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Takdim...

Uzerinde yasadigimiz Anadolu cografyasi icerisinde topluma yon veren, medeniyet degerleri-
mizin olusumuna katki saglayarak goniil diinyamizi aydinlatan ¢ok biiyiik miitefekkirlerimiz ol-
mustur. Bunlardan biri de askin sesi Yunus Emre'dir. Yunus Emre, 6ziinii ve omriinii Yaradan'a
adamis hakikat yolcularinin en onde gelenlerindendir. O, Anadolu insaninin sevgi, hosgorii ve
alicenapliginin ete kemige biiriinmiis halidir.

Anadolu'nun Mogol akinlariyla toz duman oldugu, bedenlerin cansiz yere devrildigi bir or-
tamda nice Anadolu ereni, karanlik giinlerin iizerine bir giines gibi doguyor, yerle bir olmusg
duygulari, manevi saiklerle ayaga kaldiriyordu. Yunus Emre de boyle bir donemde soz ve siir-
leriyle, ask ve muhabbetiyle goniillere hitap ediyor, Anadolu insanin sesi oluyordu.

Yunus Emre, ge¢cmisten giintimiize ulasan sesiyle biitiin insanliga hitap eden bir sair olmaktan
¢ok daha fazlasidir. Onun séylemleri evrensel sevgi ve hoggoriiniin en veciz hallerini olustur-
maktadir. Yunus Emre'nin sevgi dili ve ask soylemi tamamen Yiice Mevla'ya odaklidir ve canli
cansiz biitiin varliklarin sevgisini Allah’a baglamaktadir. Nitekim onun su sozleri bu durumu
en giizel sekilde ifade etmektedir:

Nazar eyle itiri, bazar eyle gotiirii,

Yaradilant hos gor,Yaradan 'dan otiirii.

Tiirk Islam diinyasinin yetistirdigi en biiyiik mutasavviflardan biri olan Yunus Emre, Orta Ana-
dolu cografyasi icerisinde Aksaray dan temayiiz ederek tiim insanliga mal olmus evrensel bir
isimdir. Buradan hareketle vefatinin 700. yilinda Unesco ve Cumhurbaskanligimiz karariyla
2021 yulr “Yunus Emre ve Tiirkce Yili” ilan edilmis, bununla ilgili yurt i¢i ve yurt diginda bir¢ok
faaliyetin yapilmas: ongoriilmiistiir. Aksaray Valiligi olarak biz de hemsehrimiz Yunus Emre
ile ilgili y1l boyunca devam edecek kirka yakin etkinligin planlamasini yaparak séziin sultani
Yunus Emre’nin kendi sehrinde en iyi sekilde anilmasim diistindiik. Zira Aksaraylilar olarak
Yunus 'un bizdeki yeri ¢ok farkhdir. Yunus bu topraklarda yasamis, bu topraklarin manevi ikli-
minde yogrulmusg, soz ve siirlerinde buralarin havasinit yansitmigtir.

Bu topraklar, Yunus’un irfan arayp hikmet buldugu topraklardir. Ciinkii Tapduk Emre bura-
dadir, Haci Bektas Veli yani basimizdadir. Bugday almak igin gotiiriilen alig, dergdha tasinan
diiz odunlarin mese ormanlari buradadir. Haci Bektas Velayetnamesinde sik¢a gecen ve Yu-
nus ‘un yurdu olarak ifade edilen Sarikéy(Sarikaraman) ve Sivrihisar burada Ortakoy ve Gii-
zelyurt ilcelerimizdedir.

Bugiin Yunus 'un siirlerindeki duru ve berrak Tiirk¢esi hala hemgehrilerimizin dilinde ilk haliyle
yasamaktadir. Ornegin “sin-sinne, yumak-yunmak, yumus buyurmak, irilmak, gok ekin” gibi
kelimeler bunlardan bazilaridir. Onun sevgi ve baris dili, asirlar onceki art duru haliyle Sehr-
i Stileha Aksaray’da yasamaktadir.



Peki, Yunus sadece diyar diyar dolagan, siirler yazan bir sair midir?

Eger bu nazarla bakarsak yanilmis, hatta haksizlik etmis oluruz.

Ciinkii Yunus, siirlerin otesinde,
“Isitin ey yarenler ask bir giinese benzer,

Asik olmayan goniil misali tasa benzer.” diyerek bize agki da 6gretmistir. Insani pigiren, yogu-
ran aski...

Sonra da insana deger vermeyi;

Bir gez goniil yiktin ise, kildigin namaz degil

Yetmiy iki millet dahi, elin yiiziin yumaz degil

Bir goniil yaptin ise, er etegin tuttun ise

Bir gez hayr ettin ise, birine bin az degil.

Keske anlayabilseydi insanlik Yunus'u, becerebilseydi goniil kirmamay1, iste o zaman diinya
daha yasanabilir bir hale gelirdi. Onun i¢in Yunus u iyi anlamali, Yunus¢a yasamaliyiz.

Yunus Emre bizim sadece ge¢migimiz degil ayni zamanda gelecegimizdir de. Ciinkii bir kiiltiir
emperyalizmi ile karst karsiyayiz. Buna karsi kuracagimiz en gii¢lii savunma hatti oncelikle
dilimizdir. Maalesef dilimizde ¢oraklagma yasiyoruz. Vatani once dil sonra ordu bekler. Tiirk-
cemize sahip ¢ikmak en énemli sorumlulugumuzdur. Iste bu asamada duru Tiirkcesi ile Bizim
Yunus Yol gostericimiz olacak, bizleri gelecege giivenle tasiyacaktir.

Bu vesileyle vefatimin 700. yilinda Valiligimiz onciiliigiinde Aksaray Belediyemiz, Aksaray Uni-
versitemiz, Ortakdy Kaymakamhgimiz, Ortakéy Belediyemiz ve Il Kiiltiir Turizm Miidiirliigii-
miizce gergeklestirilen Uluslararasi Bizim Yunus Sempozyumu sonrasinda yayina hazirlanan
bu eserin kiiltiir hayatimiza faydali olmasini temenni ediyor, makaleleri ile katki saglayan kiy-
metli arastirmacilarimiza ve kitabin hazirlanmasinda emegi gecenlere tesekkiir ediyorum.

Hamza AYDOGDU
Aksaray Valisi
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Takdim...

Yunus Emre Tiirk halk ve tasavvuf edebiyatinin her donemde énde gelen temsilcilerinden ol-
mustur. Yasadigi donemden giiniimiize gelinceye kadar eserleri en ¢ok okunan, sozleri dilden
dile yayilan, Tiirk kiiltiiriinde etkisi devamli surette goriilmiis bir sair ve mutasavviftir.

Tarihi siiregler boyunca eserler yazan pek ¢ok sair ve yazar unutulmusken Yunus Emre ¢aglar
boyunca unutulmayarak siirleriyle dilden dile dolagmistir. Yunus Emre 'nin siirlerinin ¢aglar
boyunca nesillere aktariimasinda degindigi konularin sade ve duru bir Tiirk¢eyle ve samimi bir
tarzla dile getirmesi etkili olmustur. Yunus Emre sozlerinde ele aldigi konulart ve samimi tarzi
ile Aksaray’in ve Anadolu’nun yagsam bi¢imini ve olaylara bakis a¢isini diinyaya agmistir.

Yunus Emre, Anadolu’da kitligin kuraklhigin ve istilalarin oldugu bir dénemde yasamus, halkin
zorluklara siiriiklendigi ve iimitsizlige kapildig1 boylesine zorlu bir donemde siirleriyle ilim ve
hikmet yolunu agcmisgtir. Insanlari iyilige, dogruluga sevk ederek onlarin ebedi diinyalarinin
kurtulusuna calismistir.

Aksaray simirlart igerisinde yagsamis olan biiyiik mutasavvifin hayat hikayesi, eserleri ve fikir-
leri bugtine kadar pek ¢ok yerli ve yabanct arastirmacimin ilgisini ¢ekmis, bu konulara dair pek
¢cok yayin yapilmigtir. Diizenlemis oldugumuz Uluslararasi Bizim Yunus Sempozyumu da Yunus
Emre hakkindaki bilinmeyen noktalarin agiga ¢ikmasi icin son derece énemlidir. Bu tiir sem-
pozyumlarla arastirildik¢a derinlegen ve zenginlesen bakig acilar, diistinceler ve eserler ortaya
ctkmaktadur.

Bizlerde yerel yonetimler olarak sehrimizde yasamis ve iz birakmis sahsiyetlerin gelecek nesil-
lere ulastiriimast adina bir¢ok ¢alisma yapiyoruz. Yunus Emre, Somuncu Baba, Cemdleddin
Aksarayi, Bedir Muhtar gibi isimlerin ulusal ve uluslararast diizeyde tanitilmast i¢in her tiirlii
calismanin igerisinde yer altyoruz. Bu manada da Bizim Yunus Sempozyumunu son derece fay-
dali buldugumu ifade ederek sempozyumun oniimiizdeki yillarda da devam etmesini temenni
ediyorum.

Evren DINCER
Aksaray Belediye Baskani
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Takdim...

Yunus 'un, Bizim Yunus 'un vefatinin tizerinden 700 yil gegti. Ama Bizim Yunus, Anadolu’da ve
hatta diinyanmin degisik yerlerinde goniillerde yasamaya devam etti. Zira Yunus, bizden biriydi,
bir goniil insaniydi.

UNESCO, vefatimin 700. yili miinasebetiyle 2021 yilin1 Yunus Emre Yili ilan etti. Cumhurbas-
kanimiz da 2021 yilimin Bizim Yunus ve Diinya Dili Tiirkce Yili olmasina yonelik bir kararname
ctkardh.

Yunus Emre, Aksaray’in da Yunus’u. Bir baska ifadeyle Yunus Emre, bizim de Yunus umuz.
Aksaray Universitesi; 26-28 Mayis 2021 tarihleri arasinda, Aksaray Valiligi, Aksaray Beledi-
yesi, Aksaray Kiiltiir ve Turizm Il Miidiirliigii, Ortakéy Kaymakamligi, Ortakéy Belediyesi nin
de katkilaryla “Vefatimin 700. Yilinda Bizim Yunus Sempozyumu "nu ger¢eklestirdi.

Sempozyumda sunulan bildiriler kitaba déniistiiriildii. Bu kitabin okuyucuya yararl olmasini
temenni ediyorum. Aksaray’a dasik bir sekilde hizmet sunan ve Sempozyuma katki saglayan her-
kese ¢ok tesekkiir ediyorum.

Prof. Dr. Yusuf SAHIN
Aksaray Universitesi Rektorii

VI



Takdim...

Anadolu’da Tiirk Islam Medeniyetinin tesisinde rol oynamus, goniil diinyamizin manevi iklimine
can veren, fikirleriyle adeta Anadolu’yu mayalayan ¢ok sayida mutasavvif yasamistir. Yiiksek
tasavvuf kiiltiirtiyle Anadolu’yu sekillendiren bu biiyiik sahsiyetlerin yogunlastigi bolgelerden
biri de Orta Anadolu’dur. Anadolu’da ilmin zirveye ulastigi donemlerde tasavvuf hayatinda
Mevlana, Haci Bektds-1 Veli, Tapduk Emre, Yunus Emre, Ahi Evran, Somuncu Baba, Hact Bay-
ram-: Veli gibi daha pek ¢ok biiyiik zahit ve dlim Anadolu’nun manevi iklimi icerisinde goniil
diinyamizi aydinlatmiglar, bizlere rehber olmuslardr.

Tarihi kayitlarda Darii's Siileha, Darii'l Ilm olarak ifade edilen Aksaray ise bu manevi dairenin
tam merkezinde yer almus, ilim ve irfan ehli pek ¢ok zatin yurdu olmustur. Bunlardan biri de
askin sesi Yunus Emre'dir.

Tasavvufta yiiksek mertebelere ulasmis pek ¢ok zahitte oldugu gibi, Yunus Emre de hasret atesi
ile yanmakta ve ilahi ask’a kavusmak istemektedir. Bu ugurda her seyden vazgecen Yunus,

“Tasdn yine deli goniil, sular gibi ¢aglar misin?

Aktin yine kanli yasim, yollaruimi baglar misin?”

Sozleriyle, ilahi ask’a kogmugstur.

Yunus'taki ask anlayisi, sadece sevenle sevileni kucaklayan bir felsefe degil, tiim mahliikatin
yaraticisina duyulan derin bir saygidan ibarettir. Onun siirleri bir Sel¢uklu halisinin gébegine
nakgsedilmis desenler gibi goniil diinyamizin derinliklerine kadar islemektedir. Yunus'taki te-
vazu, insan sevgisi, yoksullara yakinlik, hosgorii gibi ahlaki tavirlar ilahi menseli bir kavrayisin
sonucudur.

Yunus tiim hayati boyunca miitevazi bir yasami tercih etmis, sessiz ve sakin bir sekilde yalan
diinyadan gégiip gitmistir. Ancak onun fikirleri yiizyillar boyunca tiim insanligi kusatarak;
“Oliirse tenler 6liir, canlar dlesi degil” sozii gercege doniismiistiir. Yiizyillar boyunca fikir ve
siirleri ile goniillerde taht kuran Yunus Emre, artik “’Bizim Yunus’’ olmaktan ¢ikmus, tiim in-
sanligin Yunus 'u olmugtur. Bugiin Anadolu’da bir¢ok noktada makami bulunan Yunus 'un ha-
kikatte mekani, onu ger¢ek manada anlayanlarin géniillerinde gizlidir.

Bununla beraber Anadolu’da Yunus 'un yasadigi cografya ve metfun bulundugu mekanla ilgili
birtakim miilahazalar s6z konusu olmus, Yunus 'un ismi muhtelif sehirlerimizle anilmistir. An-
cak bu tartismalarin bir¢ogu Yunus 'un yasadigi cografya ile ilgili doyurucu ve mantikli sonug-
lart ortaya koyamanugtir. Mamafin Yunus’a dair bildirilerin yer aldigi bu eserde ortaya konu-
lan farkl yaklasimlarla Yunus 'un Orta Anadolu’da ozellikle Aksaray ve ¢evresinde yasadigina
dair onemli izahlar getirilmis, bu iddialar bilimsel veriler 1518inda, mantiksal ¢ergevede ele
alimmugtir. Haddizdtinda Yunus Emre yine hepimizin Yunusudur. Ancak Yunus'a dair illaki cog-
rafi bir mekan belirtilecek ise; bu mekan Evliyalar Diyar: Aksaray dir.
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Ask dilendigi hocast Tapduk Emre’nin dergdhina kirk yil boyunca egri odun getirmeyen Yu-
nus'la ilgili dogruyu arayanlar, elimizdeki bu kitabr onemli bir kaynak olarak gérebilirler. IImi
verilerle objektif degerlendirmelerin yer aldigi Yunus Emre Sempozyum kitabimizin yeni aras-
tirmalara vesile olmasini temenni ediyor, vefatimin 700. yilinda Aksaray vmizda Il1l. Yunus Emre
Sempozyumunun yapilmasina ve bu eserin basimina onay veren Sayin Valimiz Hamza AYDOG-
DU'va tesekkiirlerimi arz ediyorum. Desteklerinden dolayr Belediye Baskanimiz Sayin Evren
DINCER’e, Rektor Hocamiz Sayin Yusuf SAHIN'e, Ortakéy Kaymakamimiz Sayin Rasim
BELGE ye, Ortakdy Belediye Baskammiz Sayin Ali Riza OZDEMIR e, Aksaray Universitesi
Somuncu Baba Tarih ve Kiiltiir Arastirmalart Uygulama ve Arastirma Merkezi yoneticileri-
mize, sempozyum kurullarimizda gérev yapan kiymetli hocalarimiza, Yunus Emre ¢alismalari-
mizda her zaman biiyiik emegi olan Prof. Dr. Orhan Kemal TAVUKCU Hocamiza ve kitapta
makaleleri bulunan tiim hocalarimiza siikranlarimi sunuyorum.

Mustafa DOGAN
11 Kiiltiir ve Turizm Miidiirii



Sunus...

Universiteler; uluslararasi faydalarda bulundugu gibi, yer aldiklar: bélge ile biitiinleserek bél-
gelerine yaptiklar: katkiyla da ulusal kalkinmada 6nem arz etmektedir. Bu ¢ergevede,; Aksaray
Valiligi, Aksaray Belediyesi, Aksaray Universitesi, Ortakoy Kaymakamligi ve Ortakéy Beledi-
yesi is birligi ile diizenlenen Uluslararasi Bizim Yiinus Sempozyumu, 26-28 Mayis 2021 tarih-
lerinde Aksaray Universitesi’nin ev sahipliginde -sadece protokol konusmalar: Ortakéy Yiinus
Emre Kiiltiir Merkezi’'nde olacak sekilde- COVID-19 salginindan dolayr ¢evrim i¢i olarak ger-
ceklestirilmigtir.

Sempozyumun agilisindaki protokol konusmalarinin ardindan, Recep Tayyip Erdogan Univer-
sitesi Ogretim Uyesi Prof. Dr. Orhan Kemal Tavuk¢u, “Senden Sana Varur Yolum: Yinus un
Yol(culuk)lart” baslikl ¢cevrim igi bir sunum ger¢eklestirmistir. Sunumunda, yakin zamanda
glindeme gelen “Yinus Emre Divani 'nin yeni niishasi” ile ilgili haberlerden soz eden Tavukgu,
yeni bulundugu iddia edilen niishanin zaten 50 yildir bilinen ve 1628-1629 yillarina ait bir
niisha olduguna dikkat ¢cekmis ve Yiinus Emre Divdni’min giiniimiizde 50 kadar niishasinin bu-
lundugunu ve bunlarin en eskisinin 1492 yilina ait oldugunu dile getirmistir. Yinus Emre 'nin
kendi el yazisiyla yazdigi bir niishanin su ana kadar tespit edilemedigini ifade eden Tavuk¢u,
50z konusu durumun Yinus Emre’nin yasadig1 ¢agdaki karisikliklar, onun miitemadiyen yer
degistirmek zorunda kalmasi, savaglar, Sel¢cuklu Devleti’nin yikilmasi, beyliklerin devletlesme
stirecleri gibi etkenlerden kaynaklanmig olabilecegini ifade etmistir. Tavuk¢u, giindeme gelen
veni niisha ile ilgili degerlendirmesinin ardindan, Yinus un hayati, ¢evresindeki sahsiyetler,
manzumeleri, manzumelerindeki iislubu ve yolculuklarin aciklamistir. Ilk oturuma dair ¢evrim
ici gergeklestirilen sunumun ardindan Ortakoy Yinus Emre Kiiltiir Merkezi 'ndeki a¢ilis prog-
rami tamamlanmistir. 27-28 Mayis 2021 tarihlerinde ¢evrim i¢i bildiri sunumlart ile sempoz-
yumun seyri devam etmistir. Ukrayna, Ozbekistan ve Kosova 'dan katilim saglayan katilimcilar,
toplamda 4 bildiri ile sempozyuma uluslararasi diizeyde katkida bulunmuglardwr. Sempoz-
yumda, es zamanli 3 farkli salonda toplam 14 ¢evrim i¢i oturum gerceklestirilmistir. Soz konusu
oturumlarda Yinus Emre’nin dini-tasavvufi, edebi ve tarihi yonii iizerinde toplamda 40 bildiri
sunulmustur. Bildirilerde,; Yiinus Emre nin menkibevi-tarihi hayati, yasadigi donemdeki Ana-
dolu’nun sosyo-kiiltiirel durumu, dini-tasavvufi kisiligi, edebi kisiligi, siir ve sair anlayis, dil
ve tislup ozellikleri, mecmualardaki siirleri, Divani 'ndaki mefhumlar, Tiirk halk anlati gelenegi
icerisindeki yeri, takip¢ileri ve ona nazire yazan sairler, kiiltiir aktarimindaki yeri, yabanct bir
dil olarak Tiirkcenin ogretiminde Yiinus Emre nin siirleri gibi konular iizerinde durulmugtur.
Igili bildiri metinleri hakemlerin kontrolii ile ézet ve tam metin kitap hdline getirilerek online
veya matbu olarak okuyucularin istifadesine sunulacaktir.

Sempozyumun Yinus Emre ile ilgili arastirmalara bir diger 6nemli katkisi ise Yiinus Emre nin
yasadig yer ile ilgili tartismalara yeni bir bakus acist kazandwrmasidir. Anadolu’nun Islamlas-
masinda 6nemli rolleri olan ilk dénem dalim ve mutasavviflarin onemli bir boliimiiniin hayatlari
tam olarak bilinememektedir. Anadolu 'nun en onemli manevi onderlerinden birisi olarak nite-
lendirebilecegimiz Yiinus Emre de bu tiir mutasavviflardan birisidir. Cumhuriyet doneminde
Yinus Emre’yi tiim yonleriyle inceleyen ilk onemli tarihgilerimizden birisi merhum Fuad Kop-
rilti olmustur. Kopriilii, calismalart neticesinde kesin olmamakla birlikte, Yinus Emre’nin ya-
sadigi yer olarak Eskisehir/Sivrihisar/Sarikéy’de karar kilmistir. Yaklagik 10 ilimiz Yiunus
Emre’nin mezarinin kendi simirlarinda oldugunu iddia etmesine ragmen, son donemlere kadar
genellikle Eskisehir ve Karaman sinirlart i¢inde olabilecegi benimsenmigtir. Son olarak Yinus
Emre iizerinde genis calismalar yapilarak bu iller arasina Aksaray da eklenmistir. Yiinus
Empre’nin hayati ve yasadigi yerler hakkinda en net bilgi alabildigimiz ve donemine en yakin
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olan kaynak eser Haci Bektas-1 Veli Velayetnamesi’'dir. Bu eserden yola ¢ikildiginda, Yinus
Emre’nin Aksaray sumirlart i¢inde yer alan Giizelyurt-Sivrihisar civarinda dogup, Ortakéy ci-
varinda yasadigr cografi, sosyolojik ve kiiltiirel delillerle ortaya ¢tkmaktadir. Yunus Emre 'nin
alic1, dkiiziine yiikleyerek Hacibektas’a gitmesi cografi olarak oraya 200 kilometreden —ESKi-
sehir Sivrihisar/Hacibektas arasi- uzak olmamasi gerektigini gostermektedir; ¢iinkii ali¢ taze-
ligini en fazla bir hafta kadar koruyabilmektedir. Bundan dolayr Yinus Emre’nin civarinda
dogdugu Sivrihisar’in Aksaray-Giizelyurt taki Sivrihisar olabilecegini gostermektedir. 1250°li
yillarin sosyolojik ortamina bakildiginda, kanaat onderi dlimlerin genellikle Anadolu’nun i¢ ve
dogu boliimlerinde yogunlastigi goriilmektedir. Bunlarin daha batiya yayilmalar: kademeli ola-
rak Babailer Isyani 'ndan sonra olmustur. Yinus Emre nin muhatap oldugu; Haci Bektas-1 Veli,
Mevldnd, Ahi Evran ve Seyh Edebali de I¢ Anadolu Bélgesinde yasamislardir. Yinus Emre nin
manzumelerinde Orta Anadolu agiz ozelliklerinin goriilmesi ve giintimiizde Yinus Emre’nin
mezart oldugu séylenen Sartkaraman/Ziyarettepe’ve yakin bolgelerde bulgur ve asure kayna-
tilirken kullanilan biiyiik kepgeye, “Yonuz Comgesi” denmesi onun Aksaray/Ortakéy Sarikara-
man’da yagsamis olabilecegini gostermektedir.

Sempozyumun gergeklesmesinde bizlere desteklerini esirgemeyen ve katilimlariyla bizleri onur-
landiran Sayin Valimiz Hamza Aydogdu, Sayin Belediye Baskanimiz Evren Dinger, Sayin Rek-
toriimiiz Prof. Dr. Yusuf Sahin, Ortakoy Kaymakamimiz Rasim Belge, Ortakoy Belediye Bas-
kanimiz Ali Riza Ozdemir, Il Kiiltiir ve Turizm Miidiiriimiiz Mustafa Dogan ve Ortakdy Meslek
Yiiksekokulu Miidiiriimiiz Zeynel Abidin Koyuncu’ya, akademik camiamiza, misafir dinleyici-
lerimize ve 6grencilerimize; Somuncu Baba Tarih ve Kiiltiir Arastirmalart Uygulama ve Aras-
tirma Merkezi yonetimi ve elemanlarina, ayrica sempozyumda emegi gecen herkese tesekkiir
ediyor, sempozyumumuzun iilkemiz ve tiim bilim camiast i¢in haywlara vesile olmasint diliyo-
ruz.

Saygilarimizia.

Do¢. Dr. Ramazan ATA
Diizenleme Kurulu Adina
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Actlis Konusmast

SENDEN SANA VARUR YOLUM: YONUS’UN YOL(CULUK)LARI
Prof. Dr. Orhan Kemil TAVUKCU

Saym Valim, Sayin Belediye Bagkanim, Sayin Rektoriim, kiymetli dinleyiciler, kiymetli Ynus muhip-
leri, sevgili 6grenciler hepinizi saygiyla sevgiyle muhabbetle selamliyorum. Y{inus’un bereketinin sem-
pozyum boyunca siirmesini ylice Allah’tan temenni ediyorum ve bu toplantiy1 diizenleyen tiim arkadas-
larima, hocalarima Sayin Rektoriim basta olmak iizere tesekkiir ediyorum. Miisaade ederseniz ben 6n-
celikle konugsmama sicak Y{inus giindemi ile baslamak istiyorum. Yakin zamanda duymussunuzdur,
“Ytinus Emre Divani’min, yeni niishalar1 bulundu.” seklinde haberler giindemi mesgul etti. Oncelikle
bunlardan biraz bahsetmek istiyorum, akabinde Ynus’un hayati, ¢cevresindekiler, siiri, {islubu ve yol-
culuklart tizerinden bir sunum yapmay1 planliyorum.

YiOnus Emre Divani’nin bugiin elimizde elli kadar niishasi var. Bu niishalar 15.yy’dan baglayarak
20.yy’a kadar istinsah edilmis. Oncelikle niisha ve istinsah meselesi iizerinde biraz durmak istiyorum.
Malumunuz bundan yiizyillar 6nce meydana getirilen bu eserler yazilirken matbaa yoktu veya bizim
glindemimizde degildi. O yiizden sevilen eserler el ile cogaltiltyordu. Eger bir eseri ¢ok sevmigseniz, bir
kopyasim yapma suretiyle esere sahip olabiliyordunuz. Iste bu ise istinsah etme diyoruz, elde edilen
yeni versiyona ise niisha diyoruz. Bu ylizden cesitli eserlerin elimizde onlarca hatta bazilarinin yiizlerce
kopyasi, niishasi var. Tabii bunlar yazan kisinin bilgisine, kabiliyetine, anlayigina, mensup oldugu kiil-
tiire, kullanmis oldugu lehgeye gore farkliliklar arz ediyor. O yiizden bugiin Ytnus Divani’nin niishala-
rin1 karsilastirdigimizda Gyle niishalar var ki sanki birisi Y{inus’un, birisi bambagka birinin gibi bir go-
rlintii ortaya koyuyor. Bugiin elimizde daha 6nce de belirttigim gibi Y@nus Divani’nin elli kadar niishasi
var, bu da bizim i¢in biiyiik bir sans; fakat bu konudaki sansizligimiz su: “Y{nus’un bugiin M. 1320-
1321 yilinda 61diigii kabul ediliyor; fakat elimizdeki en eski niisha M. 1492 tarihini tasiyor. Yani
Y{nus’un 6liimiinden asag1 yukari yiiz yetmis y1l kadar sonra yazilmis bir niisha bugiin elimizde en eski
niisha olarak bulunuyor.” Tabii bunun ¢esitli sebepleri var, yani Y{nus’un yasadig1 cagdaki karigikliklar
ve Ylnus’un miitemadiyen yer degistirmek zorunda kalmasi belki de onun izlerini kaybettirdi. 13-
14.yy’lar savaslar hatta Selguklu Devleti’nin yikilmasi, beyliklerin devletlesme siiregleri gibi birtakim
meselelerle dolu olan yiizyillar. Bundan dolay1 Y{nus’un kendi ¢agina ve kendisine ait el yazisi ile
yazilmis bir niisha su an i¢in ne yazik ki elimizde yok. Bazi mecmualarda biraz daha eski M. 1485-1487
tarihli siirleri var. Yaklasik on-on bes giin kadar 6nce bir arkadasimiz Vatikan Niishasi’n1 buldugunu
sOyleyerek giindeme gelmisti, o konuda biraz bilgi vermek istiyorum: Bu niisha asag1 yukari elli yildir
bilinen bir niisha. Yakin zamanda da bir iki tebligi de tekrar s6z konusu edilmistir. Yani yeni bir niisha
degil. En azindan sahanin igerisinde bulunan yeni bir sey degil. Ikinci bir husus, bu niisha M. 1628-1629
tarihine tarif bulunuyor, yani 17.yy. Ugiincii bir husus ¢ok da kiymetli bir niisha ne yazik ki degil; ¢iinkii
bilinen materyale yeni bir sey eklemiyor, literatiire yeni bir sey katmiyor. Bu bakimdan dikkate deger
bir niisha ne yazik ki degil. Ama yeni bir gelisme daha var ondan da haberdar etmek isterim: 2020 y1limin
Temmuz aymda Kiitahya Vahit Pasa Kiitliphanesi’nde bir Yinus Emre Divani niishasi satildi. Bu niisha
biraz evvel bahsettigim M.1492 tarihini tastyor. Kahire’de yazilmig, Kahire’de Devedarii’l Kebir Tiir-
besi’nde sakin olan Serif Hiiseyin tarafindan istinsah edilmis bir niisha ve kiymetli teklifler bize getiri-
yor. Bu niisha Yinus’un bazi anlagilamayan lehgeleri konusunda bize yeni yaklagimlar ortaya koyma
imkan1 veriyor. S6z konusu niisha su an Tiirk Dil Kurumunda tipkibasim olarak basim sirasinda duruyor.
Bu kadar ile iktifa edeyim. Yinus’un Divam ekranda gordiigiiniiz gibi ¢ok cesitli yerlerde istinsah edil-
mis. Tirnova, Kahire, Bozdag, Geyikli Baba Karyesi gibi. Elli civarinda niishalarin her biri farkli bir
yerde olabilir. Bu kayitlar bize Y{inus’un yayilma alanlarin1 da gosteriyor ve istinsah edenlerin igeri-
sinde Mevleviler, Halfetiler, Kadriler veya dogrudan dogruya siradan insanlar var. Yani Yinus o giinden
bugiine kadar biitiin kiiltiir cografyamizda ve her zeminde kabul gérmiis bir biiyiik miitefekkir, muta-
savvif, sair olarak kargimizda duruyor. Bu aslinda ¢ok kiymetli biraz evvel sayin valimin biraktig1 yer-
den devam edecek olursak biitiinlestirici bir vasfi oldugu ortaya ¢ikiyor. Herkes Y{inus’ta kendinden bir



seyler bulabilir. Bu bakimdan belki MEB’nin egitimin biitiin asamalarinda gesitli dozlarda “Ytnuslar”
vermesi belki giindeme gelmeli diye diisiiniiyorum.

Ylnus’un yasadigi ¢aga dair bazi ana hadiseleri aktarmak istiyorum: Y{inus, nasil bir yilizyil i¢erisinde
dogdu onu paylasmak istiyorum: Y{nus’un dogumundan yaklasik ii¢ y1l kadar 6nce Aldeddin Keykubat
yani Anadolu Selguklu devletinin en 6nemli siyasi figlirii M. 1237 yilinda 6ldiiriildii. M.1240 yilinda ise
Yinus Emre dogdu. Ayni yilda bagka bir 6nemli hadise gerceklesti. Kefersud taraflarindan baslayan
Babai Isyan1, Malya Ovasina kadar yayildi. Selguklu Devleti buna kars1 ¢cok ciddi tedbirler almak zo-
runda kaldigi icin ¢ok ciddi manada zayifladi. Nihayetinde Malya Ovasinda bu isyan bastirildi. isyanmn
lideri konumundaki Baba Ilyas idam edildi. Bir fitne durduruldu; ancak fitnenin kokii bir sekilde milletin
zihninde kald1 ne yazik ki. M. 1340°ta baglayan bu siire¢ muhtemelen M. 1300-1310’larda devletin y1-
kilmasiyla son buldu. Yani devlet o zaman ¢ok ciddi bir darbe aldi. Ayni donemde M.1240 Kasim’inda
Sam’da Ibnii’l-Arabi’nin dliimii gerceklesti. Bugiinkii Sam’1n da eski ad1 olan Dimask’da. Ibnii’l-Arabi
vefat etti.

Ibnii’l-Arabi’den Y{inus’a kadar gelen bir tefekkiir ve felsefe silsilesi zinciri var. Bu bakimdan kiymetli.
M.1243 yilinda bugiinkii Agr ilimizin Késedag mevkii civarinda Mogollara karsi Selguklu ordusu bir
hezimete ugradi. Akabinde Anadolu’da bir Mogol istilas1 basladi. Asag1 yukar1 75 yil kadar siiren bir
Mogol donemi bagladi. Bu siirecten sonra, Anadolu bir Mogol noktasina neredeyse geldi. Burada bir
ayritiy1 sizinle paylasmak istiyorum: Mogollarin gelmesi ile beraber Anadolu’daki Selguklu yonetimi
bir 6l¢iide Mogol kontrolii altina girdi. Hatta tahtin paylagimi, tahta kimin ¢ikacagi gibi konular da yine
Mogol iktidar1 tarafindan belirlenecek pozisyona geldi. Boyle olunca yine toplumda bir baska catlama-
nin meydana geldigini gorityoruz. Mogollara karsi duran bir cepheye karsin yukarida daha emirler sevi-
yesinde 6zellikle Saadeddin noktasinda bu ¢ok mithimdir. Mogol ile Mogol yanlisi Saadeddin’i devam
ettirme yanlis1 bir grubun olustugunu goriiyoruz. Daha sonra bu grup, Mogollar ile beraber Ahilerin
iistiine yiirtiyecektir. M.1261°de Ahi Evran’in 6liimiinden haberdar oluyoruz; ancak bu net bir tarih de-
gil; fakat su kadarim biliyoruz: Ahi Evran, M.1261 veya ona yakin bir tarihte Mogollar tarafindan dok-
san kiisur yasinda iken Oldiiriilityor. Bugiinkii Aksaray’in Selime Bolgesi’nde Ali Pasa Tiirbesi vardir.
Ali Pasa’nin da bir Mogol hilesi ile dldiiriildiigii ifade ediliyor. M. 1310’larda Anadolu Selguklu Devleti
yikiliyor. M. 1320-21 yilinda Yianus Emre o6liiyor ve M. 1348-52 yillan1 arasinda Anadolu’da “kara
veba”, Avrupa’da “kara 6lim” diye bilinen biiylik salgin bashiyor. Bizde de ¢ok ciddi, bir¢ok kayiplar
meydana geliyor; ancak sunu da biliyoruz ki bu salgindan énce de Anadolu’da irili ufakli salginlar vuku
buluyor.

Y0nus’un hayatina gelecek olursak bugiin kaynaklardan edindigimiz bilgilere gore Hac1 Bektas Veli’nin
Veldyetname’sinde gegen ifadeleri hepimiz az ¢ok biliyoruz. Haci Bektas Veli’ye Ylinus Emre bugday
almak i¢in gittiginde, Hac1 Bektas ona nefes vereyim diyor. O da “Ben nefesi n’eyleyeyim, ehl i 1yaliim
var bana bugday gerek”, yani benim esim ve ¢ocuklarim, ailem var; bana bugday ver diyor. Bir baska
ifade ile kendi divaninda soyle belirtiyor:

Bunda dahi virdiin bize ogul u kiz ¢ift i helal
Andan dahi1 gegdi arzum beniim dhum didar i¢lin

Glintimiiz Tirkgesi ile “Benim bundan arzum gecti ben senin didarin i¢in ah ediyorum” diyor. Burada
dikkat ¢ekici bir husus sudur: Cift {i helal ifadesindeki i hep 1skalaniyor ve bazi arastirmacilar halen
bunun ¢ift es, ¢ift helal seklinde algiliyorlar ve Y{inus’un iki esli oldugu seklinde yorumlar gelistiriyor-
lar. Oysa oradaki 1 her seyi degistiriyor. Yani bu ciimleden anlamamiz gereken sey; ¢ifter ¢ifter ogul
kiz ve helal bir tek helal seklinde anlamaliy1z. Bu beyit de yine bize Y{inus’un esi ve ¢ocuklar1 oldugunu
ifade ediyor. Bir bagka beyit ise Vahit Pasa niishasindan aldigimiz ve tespit ettigimiz bir beyit:

Girii senden olanlar eliinlesinleye kodun,



Suni gdyle goriir iken 6liimiin nise sanmazsin

Yinus bu beyitte, “senden olanlari, yani senden doganlari, yani kendi ¢ocuklarini elinle mezara koydun
bunu boyle goriirken niye 6liimii diistinmezsin” diyor. Bu da muhatab1 Y{nus ya da bagkasi ¢ok net
degil; fakat boyle bir ifadeye yer vermis olmasi divaninda kendi ¢ocuklarinin da 6lmiis olabilecegini
diisiindiirtiyor. Nitekim Y{nus Emre adina “bir var” yani 6liim agit siiri var. O da Y{nus’un yine ¢ocuk-
larinin 61diigiinii ima eden bir siiridir. Yine, Ylnus un hayati ile ilgili olan baz1 ayrintilar su sekildedir:

Bana namaz kilmaz diyen, ben kilarum namazumi,
Kilurisam kilmazisam ol Hak biliirni yazumi

Yinus Emre, melami mesrep bir mutasavviftir. Melami mesrepten anlamamiz gereken sey; en azindan
gostererek ibadet yapmayan, cemaatle beraber namaz kilmayan, namazim veya ibadetini gdstermeyen
kisiler gibi algilanabilir. Bunun ¢ok daha asirilari var, onlara girmiyorum simdi. Muhtemelen Y{nus’ un
bu tavrindan dolay1 Y{inus namaz kilmaz diye tavsif ediliyor. Onlara cevaben Y{nus Emre, “Bana na-
maz kilmaz diyen, ben kilarum namazumi” seklinde ifadede bulunuyor. Bir bagka beyitte ise “Miinkir-
miinafiklar beni 6ldiirelim dirlerimis, Beni yaradan 6ldiiriir yok-var iden gelsiin berii”. Biraz evvel bah-
settigim Ahilere kars1 olan yaklasimdan, Mogollarm ve Selguklularn iist diizey Omer Asim’in emirle-
rinin yaklagimindan dolay1 Y{nus’un ve ¢evresindekilerin tehditler aldigini biliyoruz. O dénemin devlet
yanlisi tarihi kaynaklari, Tapduk Emre ve ¢evresindekiler i¢in “Tapdukluk kafirler” ifadesini dahi kul-
laniyorlar. Dolayisiyla boyle bir yaklasim var. Miinkir-miinafik énemli bir ayrint1. Ylinus seyhtir; yani
seyh olmasinin ne manasi var. Bu beyitle ilgili olarak Y{inus, terimlere hakimdir; miinkirin ve miinafigin
ne oldugunu bilir. Yinus, miinkirden kastedilenin kafir, miinafiktan kastedilenin de miimin goriiniip
aslinda dyle olmayan kisi oldugunu bilir. Dolayistyla buradaki miinkir ve miinafik, muhtemelen Mogol-
lar ve Selcuklular i¢in kullanilan bir ifadedir gibi geliyor bize. Evet, Y{inus’un memleketi neresidir
gittigi yerler neresidir? En bastaki beyti biraz sonra aciklayacagim bugiin en ¢ok bu kullaniyor. “Indiik
Rumi kisladuk ¢ok hayr-u ser isledik.” seklinde gecen beyte bakildiginda; Rum, Anadolu’dur malumu-
nuz. Rum’1 kisladuk ifadesinden Y{inus’un Anadolulu oldugu sdyleniyor ki bu zaten bilinen bir sey;
ama bu ¢ok kullaniltyor. Oysaki bu beyit, Anadolu imas1 yapmayan bir beyittir, biraz sonra goérecegiz.
Kendi ifadeleri “Gezdiim Urumila Sami yukaru illeri kamu” yani, Anadolu ile Sam’1 gezdigini, Sam
vilayetini —tabi ki bugiinkii Dimagk Sam degil- ¢ok daha genis bir cografya gezdigini soyliiyor. Yine,
Maras, Tebriz, Kayseri ve Sivas’1 gezdigini sOyliiyor. Balat’a gittigi anlasiliyor. Bir bagka beyitte bah-
sediyor. Yani Yi{nus, buralara gitmis olabilir. Yine Y0nus, Edebali ile beraber Mogol baskilart sonucu
bulunduklan yeri terk etmek zorunda kaliyor:

Yinus bile anunla (Ede Bal1)diisdi yola
Nice ahiyi buluben sad ola

Ylnus Emre, bir¢ok ahiyi bulup yolda mutlu oluyor. Demek ki Y{inus bir ahi reisi olan -ah1 diyelim
diizeltelim- Edebali ile beraber yola ¢ikiyor ve yolda da bagka ahilar bulup mutlu oluyor.

Geyiklii Baba bize bir kez nazar kilaldan
Hasil oldu Yinus’a her ne ki vayesidiir

Yinus Emre’nin Geyikli Baba’ya da gittigi anlasiliyor. Onunla da goriistiigii biliniyor. Geyikli Baba’nin
Anadolu’nun ortasindan, yani su anda sizin bulundugunuz yer tizerinden de gittigi diisiiniiliiyor; fakat
yerlestigi yer, bugiinkii Bursa’nin Kestel il¢esi bolgesinde Uludag eteklerinde bir kdydiir. Simdi bunlar
isterseniz biraz tahlil edelim. “Gezdim Urumila Sami1 yukaru iller kamu”, Urum ile Sam biliniyor. Yu-
kart iller neresidir buna deginmek istiyorum: Y{inus’un beseri kaynaklari ve gevresindekiler kimlerdir?
Bunlardan da kisaca bahsedeyim: Y{inus’u hangi kaynaklar besler? Hoca Ahmet Yesevi artik bugiin
tartismasiz Ynus’un kaynaklari arasindadir. Yinus Emre, Hoca Ahmet Yesevi'nin birkag tane siirini



nazire seklinde tanzir etmistir. Bir tanesini adaptasyonla aktarmistir, -ki ¢ok meshurdur biliyorsunuz-
son beyitlerini sizinle paylagmak istiyorum:

Hace Ahmed’diir minim atim tiin i kiini yanar odun
Iki cihanda iimidim minge sin ok kirek sin (Ahmed Yesevi)

Ylnus cagirilir adim giin gectikge artar odum
Iki cihanda maksudum, bana seni gerek seni (Y{inus Emre)

Bu siir, Hoca Ahmet Yesevi’den Anadolu kiiltiir ve sivesine, o giinkii Eski Anadolu Tiirk¢esine adapte
edilmis bir siirdir. Bagka etkiler de var: Ornegin; bugiin halen Orta Anadolu’da biiyiik ¢dmgelere “Y{inus
comgesi deniliyor. Bu durum, Y{inus’un da kasik yontarak tipki Ahmet Yesevi gibi hayatini kazandigina
dair bir imadir. Keza sizin su anda bulundugunuz sehirde, Somuncu Baba kiilliyesinin igerisindeki c¢ile-
hane, Hoca Ahmet Yesevi ile ayn1 tarzi ayni lislubu ortaya koyar. Bunlar artik bilmek ¢ok gerekli degil;
¢iinkii cok bilinen seyler. Yiinus Emre’nin ikinci bir kaynag: Ibnii’1-Arabi ve Hallic-1 Mansur. Bunlarmn
ikisini de Ylinus gérmemistir; ancak c¢esitli yollarla bunlarin birikimine ulagmistir. Hallac-1 Mansur, 9-
10.yy’da vahdet-i viicut nazariyesinin pratiklerini yapmis bir zattir. Hak s6ylemi ile ortaya ¢ikmis, ken-
disinin Hakk’mn bir yansimasi hatta kendisi oldugunu ifade etmis, akabinde idam edilmistir. Hallac-1
Mansur’un hayat1 ve idamu gesitli sekillerde Ylnus divaninda yer alir. Bu bakimdan Hallac-1 Mansur
Ylnus i¢in 6rnek bir sahsiyettir. Hatta zaman zaman kendisinin de onun gibi 6ldiiriilebilecegini soyler:

Eger beni oldiireler kiiliim goge savuralar
Topragim anda ¢agira bana seni gerek seni

Ynus bu beyitte, “beni Hallac gibi dldiiriip yakip kiillerimi gokyiiziine savursalar benim topragim yine
orada “Bana sen gerek seni.” diye ¢agiracak” diyor. Ibnii’l Arabi’ye gelince o da vahdet-i viicut nazari-
yesi etrafinda dnemli isler yapmustir. Ibnii’l Arabi’nin en énemli tarafi vahdet-i viicut kavraminin teori-
sini kuramsal olarak ortaya koymasidir. Halldc-1 Mansur bunu pratik olarak gerceklestirmis, Ibnii’l
Arabi ise kuramsal yapisini ortaya koymustur. Bunun disinda Evhadiiddin Kirméani, Ahi Evran, Sadred-
din Konevi, Hac1 Bektas Veli, Tapduk Emre gibi sahsiyetler akla geliyor. Evhadiiddin Kirméani, 6nemli
bir sahsiyettir. Ahiligin kokiindeki fiitiivvet gelenegini Bagdat’tan getirip Ahi Evran vasitasiyla Ana-
dolu’da kurumsallastiran zattir. Ahi Evran da yine bu ¢evrenin igerisindedir. Sadreddin Konevi,
Konya’da bulunan Yusuf Ay Kiitiiphanesinde, “Ebu Su’ud Risalesi” diye bir risale vardir. Bu risalede
Yanus Emre’nin Ibnii’l Arabi’den ders almis oldugu gibi bir bilgi ortaya ¢ikiyor; fakat bu miimkiin
degil. YGnus Emre, Ibnii’l Arabi’nin birikimine Sadreddin Konevi iizerinden ulastyor. Sadreddin Ko-
nevi Ibnii’l Arabi’nin hem felsefi olarak oglu sayiliyor hem de iivey oglu mesafesinde duruyor. Dolay1-
styla Sadreddin Konevi, Ibnii’l Arabi’nin diinyaya acilan penceresi ve Y{inus’ta ortaya ¢ikan ibnii’l
Arab1’ye dair bir¢ok hususun Sadreddin Konevi lizerinden geldigi artik bugiin bilinen bir gercek.

Yinus Emre siirlerinde Mevlana isminin gegtigi iki farkli yaklasim var: Bu yaklasimlardan biri olumlu
digeri de olumsuz. Bu yaklagimlarin belki ikisi de dogru olmayabilir; ¢linkii olumsuz olan siirde Danis-
mentlilerden, mollalardan bahsediyor. Belki oradaki Mevlana’dan kastettigi bir molla olabilir; yani so-
fulardan bahsediyor. Olumlu olaninda ger¢ek olmama ihtimali var; ¢iinkii en eski niisha olan M.1491
tarihli Kiitahya niishasinda Mevlana’y1 6ven siir yok. Onun yerine bagkalarini dviiyor: Seyh Sibli, Cii-
Edebaliyle beraber Orta Anadolu’yu terk edip Bati’ya dogru muhtemelen bir yolculuga ¢ikiyor. Asik
Pasa, Ynus Emre ile ayn1 cografyada ve ayn1 donemde yasiyor olmasina ragmen, Ydnus Emre’den ¢ok
fazla bahsetmiyor. Muhtemelen bu Asik Pasa ile Yanus Emre’nin tiyneti, yaklasimu, diinya goriisii biraz
farkli. Asik Pasa, Babai Isyani’nin lideri olan Baba ilyas Horosani’nin torunu ve kendisi de 6lene kadar
Selguklu Devleti’nin yerine bir devlet insasi meselesinden vazge¢cmis degildir. Bu bakimdan Yinus
Emre ile ayn1 cephelerde degiller gibi goriiniiyor. Yiunus Emre ile ilgili baska bir husus daha var: Di-
vanda soyle bir ifade geciyor: Asagidaki iki beyit ayni beytin iki farkli niishadaki karsiligidir. Birisinde
bugiinkii kabul edilen goriiste:



Yiinus’a Tabdug u Saltug u Barak’dan durnasib

Yinus’a gelen ekol, 6greti Tabduk, Barak ve Saltuk {izerinden gelmistir; yani Barak Baba, Sar1 Saltuk
ve Ylnus Emre. Ancak yine eski niishalarda bu beytin sdyle oldugunu goriiyoruz:

Ytnus’a Tapdug ile Saltug birakan durnasib

Yani, “’barak’’ ifadesi burada yok. Bu beyit daha dogru gelmektedir; ¢iinkii Barak Baba ile Y{inus
Emre’nin zihniyeti ¢ok uyusmuyor. Barak Baba, ¢ok daha batini bir ¢izgidedir. Nitekim Olcaytu’nun
elisi olarak Sam’a gidiyor ve orada dldiiriiliiyor. Yinus Emre’nin daha kitabi, Islam’in temel kaynak-
larina daha saygili oldugunu soyleyebiliriz. Barak Baba’nin Y{nus Emre’nin silsilesinde oldugu biraz
siipheli bir meseledir.

Sokrates, Ylinus Emre’nin siirlerinde etkilidir. “Ben sanuram keybiliiremus simdi bildiim bilmezem”
ifadesi, bugiin Sokrates’in dilimize terciime edilen ’Bildigim tek sey higbir sey bilmedigimdir’’ ifade-
sinin Yinus Emre dilindeki sdylenisidir. Sokrates, Y{nus’un siirlerine Bagdat ekolii iizerinden girmistir.
Yiinus’un oldugu donemde Bagdat’taki felsefe ekoliiniin etkileri halen devam etmektedir. Tabi ki ibnii’l
Arabi ve Sadreddin Konevivar bu kisilerden de almig olabilir.

Yiinus Emre’nin Dili ve Uslubu

Aslinda Y{nus’un dili, bugiin onu konusmamizi saglayan seydir; ¢linkii Y{inus’u anlayamasaydik -en
azindan yiizeysel manada anlayamasaydik- biz bugiin Y{nus’tan konusuyor olmazdik. Son derece sade
ve mabhalli bir dille siirlerini kuruyor ve Tiirk¢ce sdyliiyor. Bu ¢ok 6nemli; ¢iinkii doneminde Tiirkge
sOylemek neredeyse ayip sayilacak bir pozisyonda ve yaninda giiriil giiriil akmakta olan bir Mevlana
nehri var. Mevlana Farscay1 giiriil giiriil soylilyen, ¢cok biiyiik ve kudretli bir sairdir ve ¢ok giizel Farsca
kullantyor. Buna mukabil Y{inus Emre, neredeyse ona alternatif olacak bir siir akim1 olusturuyor ve
bunu Tiirk¢e ile yapiyor. Bu ¢ok kiymetli bir tavir. Bunu yaparken olusan en ilging kisim ise bugiin
Aksaray’in bir mahallesinde Fatma Teyze, Fadime Teyze ve Ayse Hanim’in konustugu Tiirk¢eyle bunu
yaptyor olmasidir. Cok mahalli bir dil ile evrensel bir sembolizm olusuyor bu ¢ok kiymetli bir husustur.
Anadolu’daki Tiirk dili yazili edebiyatinin basina Y{inus Emre’yi koymus olsak hi¢ de yanlis olmaz diye
diistinmekteyim. Tabi ki bunu yaparken bir de sehl-i miimteni iislubu ile yapiyor. Sanki ¢ok kolay sdy-
lenmis gibi; fakat hi¢ de kolay olmayan ifadeler. Her bir ifade sanki bir atasozii gibi. Bdylece Yunus
Emre giinliik hayattan segilen ve siradan kelimelerle betimlenen kareleri Y{inus tislubuyla girift, felsefi
ve tasavvuf meselelerinin Tiirk¢e anlatilabilmesini / anlagilabilmesini saglamistir.

Ylnus Emre, kendi hayatini, Tiirk gibi yagadigi hayatint yine Tiirk¢e bir dille anlatmistir. Dikkatinizi
cekmek istedigim ifadeler; anda, ayak, bak a su sozini, balik, ban-, banmak, basamamak, becid, bez,
bogazlamak, kancaru, kanli, yoldas, yumak gibi. Giinliik dille olusturdugu °’Ciktim erik dalina...” man-
zumesi de tasavvufun en temel ve giris felsefesini ortaya koyacak bir manzume olarak karsimiza ¢ik-
maktadir. Biz, bugiin erik ve iizlim alsak herhalde ceviz ile beraber asure yapariz; ama Ytnus bundan
evrensel bir manzume ve evrensel bir dil ortaya koyuyor. Iste onun dehasi da buradadir ve bunu bilingli
olarak yapiyor. Bu manzumenin son beyti:

Ylnus bir s6z sdylemis hi¢bir sdze benzemez
Miinafiklar elinden orter mani yiizli

Yinus Emre, miinafiklarin anlamamasi i¢in manali yiiziinii ortiiyor. Yani, bunu bilingli yaptigini1 da
kendisi s6yliiyor. Demek ki onun diisiincelerinin yayilmasini istemeyen insanlar var. Onlara ise miinafik
diyor. Bunlara kars1 sembolik bir dil gelistirdigini kendisi ifade ediyor. Y{inus’un siirinde birgok unsur
var. Bir tanesi de Kur’an-1 Kerim’i dyle 6ziimsemis ki Islami literatiirii, Islam gelenegini dyle giizel
islemis ki onu neredeyse yeniden sdylermis gibi soylemektedir:
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Miskin Adem oglanim benzetmisler ekinciye
Kimi biter kimi yiter yire tohum sagmis gibi

Yukaridaki ifade, hemen hepimizin dilinde olan bir ifadedir ve bunun arkasinda Kur’an-1 Kerim’in ol-
dugunu diisiinmeyiz bile. Sanki kendi agzindan ¢ikmis gibi ki dyledir; Fakat bunun arkasinda Hadid
Suresi’nin 20. ayeti vardir. Yani Kur’an’daki ifadeleri ¢cok giinliik bir Tiirk¢eyle anlatiyor. O giinlerin
insanina Kur’an’m mesajlarm kendi dilinde ve kendi kiiltiirliyle vermesi bakimindan ¢ok kiymetli bir
tarafi var.

Tasdun yine deli goniil sular gibi ¢aglar misin?
Aktin yine kanli yagim yollarimi baglar misin?

Nidem elim ermez yare bulunmaz derdime care
Oldum ilimden avare beni bunda egler misin?

Yavi kildim ben yoldagi onulmaz bagrimin basi
Gozlerimin kanli yag1 irmag olup ¢aglar misin?

Ben toprak oldum yolunda sen asir1 gozetirsin
Su karsima gogiis geren tas bagirli daglar misin?

Harami gibi yoluma aykir1 inen karli dag
Ben yarimden ayr1 diistiim sen yolumu baglar misin?

Karli daglarin basinda salkim salkim olan bulut
Sacin ¢oziip benim igiin yasin yasin aglar misin?

Esridi Yinus'un cani yoldayim illerim kant
Ylnus diiste gordii seni sayru musun aglar misin?

Yukaridaki manzumeye baktigimizda ise Ylnus Emre’de Dede Korkut izlerinin de 6n planda oldugu
goriilmektedir. Bu metindeki bazi ifadeleri, Dede Korkut alip kullanmigtir. Yinus Emre ¢aglar alip
ogiiten bir degirmen gibi kendine uygun kiiltiirel unsurlar1 alip yeniden &giiterek yeniden yorumlayan
bir sairdir.

Karli daglarin baginda salkim salkim olan bulut
Sac¢in ¢dziip benim igiin yasin yasin aglar misin?

Bu beyitteki “salkim” ifadesi, Dede Korkut’taki “salkim salkimdir.” Mogolca salkim “serin” demektir.
Hem serinlik hem de Dede Korkut ile bagin1 kurmustur. Hem de bahar aylarinda bulutlarin ovalarin
tizerindeki salkim salkim goriintiisiinii vermistir.

Asil mesele ise sudur: “Yasin yasin” ifadesi divaninda sadece bu siirde geciyor, baska bir 6rnegi daha
yok. Yagin ibaresinin anlamini gizli manasinda kullanmis. Baska kisimlarda yirmiye yakin gizli kelime-
sini kullanmistir. Onun haricinde “gizli gizli”, “islak 1slak”, “hiingiir hiingiir”, “y1ldirim y1ldirim” “aglar
misin” ifadelerini kullanmigtir. Yanus Emre tercihen segtigi bir kelimeye en az {i¢ anlam yiikleyebil-
mektedir. “Yasin” kelimesini ise Kutadgu Bilig’den almaktadir. “Sagini ¢6zlip aglamak™ ifadesi de en

az iki ti¢ bin y1llik bir eski Tiirk gelenegine, yug tdrenlerine bizi gotiirmektedir.
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Sanasin Musa benim hacete Tur’a geldim



Tur-1 miinacat bana durdugum yerde olur

Su beniim hacet-gahum Tur tagi old1 meger
Miisileyin bu gonliim hos miinacat eyledi

Bu kisimda Tur Dag1 ve Musa gibi ifadeler ¢cok gecgiyor. Edebi gelenekte Tur Dagi Allah u Teala’nin
insanla konustugu yer olarak tecelli sembolii olarak kullanilir. Allah, Hz. Musa’y1 Tur Dagi’na cagir-
mistir. Hz. Musa konusma esnasinda Allah’tan kendisini gostermesini istemistir. O da cevaben “sen
beni géremezsin” demistir. Bir baska daga tecelli etmistir, dag ortadan kalkarak yanmis ve kiil olmustur.
Bunun iizerine Hz. Musa bayilmistir. Iste bunun iizerine Y{inus’tan baslayarak bizim edebi gelenegi-
mizde tecellinin sembolii olarak kullanilan bir hadisedir. Baska bir husus da Y{nus burada Tur Dagi’m1
bir stire sonra “goniil dag1” haline getirir. Yani gonliiniin Tur Dag1 oldugunu ifade etmek istiyor. “Su
benim hacet-gahim Tur oldu meger” seklinde ifadeler de bulunmaktadir.

Mine’l kalbi ile’l- kalb yol var dimisler erler
Her goniilden goniile rast togn1 yol degil mi?

Birinci misrada Ytnus Emre, “kalpten kalbe bir yol var demisler erler” diyor. ikinci misrada ise “her
goniilden gonle dogru yol gitmiyor mu” demektedir.

Kalpten kalbe bir yol vardir gériilmez
Goniilden gonle gider yol gizli gizli

Birinci beyit Yinus Emre’nin ifadesidir. Diger beyit ise Neset Ertas’in ifadesidir. Bu literatiir iizerine
su an “Goniil Dag1” adinda bir film ¢ekilmektedir.

Yinus Emre’nin Yolculuklar:

Yolculuklar dendiginde aklimiza iki farkli yolculuk gelir: Bir tanesi maddi yolculuklar, ikincisi ise
Y{nus’un mana yolculuklaridir. Y{inus un yolculukla ilgili ilk ifadesini asagidaki beyitte gérmekteyiz:

Gezdiim Urumila Sami1 yukaru ileri kamu
Cok istediim bulmadum sdyle garip bencileyin

Yukartiller ifadesi ile Issik G61’den bahsediyor. Burasi Kirgizistan’da, aslinda Tiirkistan yani Orta Asya
diye bilenen yerdir. Yukaridaki Issik G6l dolayisiyla yukari iller yani Tiirkistan’dir. Ylinus muhtemelen
yukar illere yani Tiirkistan’a gitmigtir. Neredeyse tiim kaynagimi Ahmed Yesevi’den almig olan
Yinus’un onu ziyaret etme istegi de bu ihtimali giiclendirir. Kutadgu Bilig ile ilgili birikimlerini de
buradan edindigini diisiinmekteyiz. Y{nus’un diger yolculuklar1 ise Aksaray, Nevsehir ve Kirsehir lig-
genindedir. Y{inus’un memleketi olabilecek {iggen ise tam olarak bu ii¢ sehirdir. Ozellikle Ortakdy ci-
varidir. Tapduk Emre giineyinde, Haci Bektas kuzeydogusunda ve beraber yola ¢iktigi Edebali’nin kdyii
de hemen kuzeyindeki Inan¢ Koyii’diir. Ancak Y{inus daha sonra buradan ayrilmak zorunda kalir. Hac1
Bektas Veli’nin ve Sadrettin Konevi’nin telkinleri ile ayrilmak zorunda kalmaktadir. Mogol baskis1 so-
nucunda Edebali ile yolculuga ¢ikiyor. Kullandiklari yollarin o tarihteki adi olarak ‘Roma Yollar1® ifa-
desini kullanabiliriz. Y{nus’un bugiin makamlarinin oldugu her yer bu yollarin {izerindedir. Kirik-
kale’nin Baliseyh kasabasinda Edebali’nin bir siire kaldigini bilmekteyiz. Akabinde Ankara, Nallihan,
Bursa, Eskisehir, Kiitahya, Manisa, Isparta ve Aksehir bu yol ayn1 zamanda Mogol baskisiyla Orta Ana-
dolu’yu terk eden ahilerinde kullandig1 yoldur.

Bugiin Y{nus Emre’nin kabirlerinin makamlarinin bulundugu yerlerin hepsi eskiden ahi yerlesim yer-
leridir. Aksehir basta olmak iizere Aksehir’in batisinda kalan kesime Orta Anadolu’dan gelen ahiler
Mogol zulmiinden kagarak buralara yerlesmislerdir. Bu makamlarin olmasi rastlanti degildir; ¢ilinkii bu
makamlar ahi yerlesim yerleri olduklar i¢in buralarda varlar (Kiitahya, Afyonkarahisar/Sandikli, Kula
Koyi, Isparta/Uluborlu/Kegiborlu, Eskisehir/Sivrihisar, Bursa). Y{inus Emre Bursa’da Geyikli Baba’nin
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yanina da gitmistir. Bir diger a¢idan ise baska yol yok ve bu yollar1 kullanmak zorunda. O yiizden Y{nus
Emre bdyle bir giizergdhtan gitmis olmal1 diye diislinliyoruz. Konya giizergahi da var; fakat oradan
gectigini pek zannetmiyoruz. Nedeni ise Konya’nin o giin i¢gin Mogollarin kontroliinde olan bir yer ol-
masidir. Ankara da biiyiik bir ahi kalesidir ve Ylnus Emre’nin bu giizergahi kullanarak Batiya dogru
goemiis olabilecegini diisiinmekteyiz. Sonucta; Y{inus’un ortaya ciktigi, neset ettigi ve dogdugu, yasa-
dig1 belli bir kivama geldigi yer bugiinkii Orta Anadolu, 6zellikle Ortakdy civari diye diisiiniiyoruz.

Yiinus Emre’nin Manevi Yolculuklar

Asagida yer alan beyit, Yinus Emre’nin manevi yolculugunu anlatmaktadir. Ynus Emre, bu beyitte
cok stikiir ki Allah’tan gelen serbeti ictigini dile getiriyor:

Haktan gelen serbeti i¢diik el-hamdiilillah

Sol kudret denizini gecdiik el-hamdiilillah

Elest hamrin kim geberse o sol saki

Bila-miidami ¢iipesriir mengii baki

Tenin canin kiiydiiriib sevk ihraki

I¢den kiiyer yakilup hem kiil bolur (Hoca Ahmed Yesevi)

Bu ifade, “O saki elest sarabin1 kime verse o durmaksizin i¢ip ebediyen sarhos olur.” demektir. Serbet-
ten kastedilen sey, elest bezmindeki yeminlesme torenidir. Bu beyitlerin temelleri ise Araf suresi 172.
ayettir: “Rabbin Ademogullari’ndan -onlarin sirtlarindan- ziirriyetlerini alip bunlar1 kendileri hakkin-
daki su sozlesmeye sahit tutmustu: Ben sizin Rabbiniz degil miyim? “Elbette 6yle! Taniklik ederiz.”
dediler. Boyle yaptik ki kiyamet giiniinde, “Bizim bundan haberimiz yoktu.” demeyesiniz; Bu ayetteki
ifadeler ise insanlarin zihninde bir “yeminlesme/ahitlesme” olarak yerlesmistir. Biz, elest bezminde
“bela” “Evet, sen bizim Rabbimizsin.” dedik sonra sol kudret denizini (yaratilis denizi) gegtik yaratildik,
diinyaya geldik.

Solkar sugi taglar 1 migeleri baglari
Saglik safalik ile agduk el-hamdiilillah

Dag ve mese ifadesi hayattaki karsimiza ¢ikan engelleri sembol etmistir. Bag ise hayatin giizel taraflarini
anlatiyor. Yani Oniimiize ¢ikan engelleri hayatin giizelliklerini gectik, sonra saglik (glizel bir diislince
akl-1 selim) ve mutluluk (tertemiz bir kalp) ile buralar1 astik. Yaratildiktan sonra tasavvufi merhaleleri
(6niine ¢ikan engelleri) astigin1 anlatmisgtir.

Kuriyiduk yas olduk ayagiduk bas olduk
Kanatlanduk kus olduk u¢duk el-hamdiilillah

Ylnus burada, kuru olan agacin yas oldugunda meyve vermesinden bahsediyor, ayak (asagida iken)
iken bas olduk yani zirveye ¢iktik. “Kanatlandik kus olduk.” derken tasavvufi anlamda (bulunulan or-
tamda) her seyin lizerine ¢iktiginmi (kendini gelistirdigini) ve bu sebeple siikiirler olsun ki ugtuk diyerek
geldigi merhalenin giizelligini ve dnemini vurgulamustir.

Vardigimiz illere sol sefa goniillere
Halka Tapduk manisin sagtik el-hamdiilillah

Sair bu beyit ile tasavvufi egitim-6gretimini bitirmistir. Tasavvufi manada Yanus Emre en zirvededir.
Artik 6grendiklerini 6gretmek ile yiikiimliidiir. O yiizden cesitli yerlere giderek Tabduk Emre’nin



Ogretilerini anlatmaya baslar. Vardigimiz illere, gittigimiz yerlere oradaki temiz goniillii insanlara Tab-
duk Emre’nin dgrettiklerini stikiirler olsun ki anlattik (sactik) demektedir.

Balim Sultan ilinden seker damlar dilinden
Dost baginin yolundan gegtik el-hamdiilillah

Beri gel barigalumyadisanbiliseliim

Atumuzeyerlendiestiik el-hamdiilillah

Daha sonraki beyitlerde ise bu diinyadaki gorevinin bittigini, diger diinya i¢in bir tedarik gérmek zo-
runda oldugunu vurgulamistir. Bu beyti hatta bu siiri anlamak icin “atimiz eyerlendi” ifadesi kilavuz
niteligindedir. Bu ifadenin manasini bir bagka siirden 6rnek vererek aciklayabiliriz:

Zebaniler geliipaklum sasmadin
Cansuz ata biniip yola esmedin
Oguldan helalden ayru diismedin
Gel imanum gel canuma yoldas ol

Burada 6liimii anlattigi ¢ok agiktir ve cansiz attan kastettigi de Ylnus Emre’nin ve donemin bagka sair-
lerinin de siirlerinde gordiigiimiiz gibi tabut semboliidiir. Yola esmek; yola ¢ikmak veya mezara esilmek,
koyulmak manasindadir. Bu beyitten yola ¢ikarak Yinus’un beytindeki barigmak ifadesi “helallesmek”
anlaminda olmalidir. Beri gel barisalim, gel helalleselim, yabanci isen tanisalim, zira bizim tabutumuz
hazir, artik gidiyoruz diyerek diinya ile isinin bittigini dile getirmistir.

Indiik Rtim’1kisladuk ¢ok hayr u ser islediik
Usbahar geldi girli goediik el-hamdiilillah

Olen bir kiginin artik Rum ile irtibat1 yoktur. Burada Rum’dan kastedilen ise diinyadir. Nitekim hayir
ve serrin iglendigi yer de diinyadir. Rum diinya ise bahar gelince gogiilecek olan yer ise yayladir, kisin
diinyada gegirilip tekrar yaylaya gogiilecegini dile getiriyor. Sunu anlatmak istiyor, cennete gore diinya
kis hayat1 gibidir, yani cehennem hayati gibidir. Diinyada hayir ve serler islendikten sonra bahar geliyor
ve tekrar yaylaya gectiklerinden bahsediyor. Yayla ise cenneti sembolize etmektedir. Buradaki bir ay-
rintidan sizleri haberdar etmek istiyorum: Mevlevilik geleneginin Tanri’ya kavugma metaforu Seb-i
Arus’dur, yani gelin gecesidir. Yinus’un metaforu ise yaylaya ¢ikmaktir. Bu ise olduk¢a Tiirkce bir
tasavvurun, bir diisiincenin tirtiiniidiir.

Dirildiik binar olduk irkildiik irmag olduk
Akduk denize tolduk tagduk el-hamdiilillah

Diger beyitte ise dirilmekten kasit hem canlanmak hem de toplamak manasindadir. Dirildik pinar olduk,
derken mahser meydaninda dirilerek yerden pinarlar gibi kaynamaya bagladigini, irkilip uyanarak irmak
oldugunu, irmaklar halinde felg felg mahser meydanina dogru aktigini, akip denize doldugunu, (burada
deniz Allah’1n varligidir) akip Allah’a kavustugunu, siikiirler olsun ki tastigini, siikiirler olsun ki kayna-
sip costugunu dile getirmistir. Buradaki “irmak” ifadesi su surede boliik boliik seklinde sdylenmistir:
“Stira tiflendigi giin, boliik bolitk Allah’a gelirsiniz (Nebe 78/18)”. Beyitte “boliik boliik™ ifadesi yerine
“irmak 1rmak” ifadesi kullanilarak sembolize edilmistir.

Tapdugun tapusinda kul olduk kapusinda
Yinus miskin ¢igidiik bisdiik el-hamdiilillah

Bu son beytin bu siirle irtibat1 olmayip daha ¢ok mahlas beyti oldugu i¢in burada bu yorum igerisinde
bir manasi ¢ok fazla yoktur. Ylnus Emre’nin Tapduk Emre’nin hizmetkari oldugu bu beyitten
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anlasiliyor. Bu siir, bir tevriye siiridir. Allah’tan gelip tekrar Allah’a ¢ikisin Allah’in indine ulasmanin
anlatildig1 (sembolize edildigi) bir siirdir. Bu siir de bize Ylnus Emre’nin dehasin1 géstermektedir.

Beni sabirla dinlediginiz i¢in ¢ok tesekkiir ediyorum, tekrar sempozyumun bereketli olmasini temenni
ediyorum.
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CiZGi ROMAN TURUNUN YARARLANDIGI KULTUREL KAYNAKLARA
BiR ORNEK: ISMET KIRDAR’IN “YUNUS EMRE”SI

A. Ozgiir GUVENC*
Ozet

Bir tiir roman ve anlatim sekli olarak agiklanan ¢izgi roman, gorsel anlatimin yani sira yazili anlatima da
dayali olmasi nedeniyle yazinsal bir tiir olarak degerlendirilir. Uzun soluklu anlatilar olduklari i¢in ¢izgi
romanlar bir senaryoya gore resimlendirilirler. Yani tasarimlarinin temelinde yazili metinler bulunur. Cizgi
ile yazinin bir araya geldigi bir anlati tiirii olarak ¢izgi roman1 tanimlamak, bu tiiriin tarihsel siiregte gegirdigi
degisim ve doniisiimii géz ardi etmek anlamina gelir. Oyle ki bu tiir, yiiz y1li askin bir siirecte kendine 6zgii
anlatim teknikleri, temalar, anlat1 tipleri ve alt tiirler gelistirerek diger yazinsal tiirler arasinda 6zel bir yer
edinir. Ayrica diinya ¢apinda kendine 6zgii hatirt sayilir bir okur kitlesi de edinen tiir, bu sayede kiiltiir en-
diistrisinin 6nemli kollarindan bir haline gelir. Cizgi roman, dncelikle kahramanlik maceralarini ¢agristirsa
da tiirlin ilk ornekleri giinliik hayattan kesitler sunan karikatiir odakli mizahi anlatilardir. Okurun 6zellikle
evin digindaki diinyaya ilgi duymasi, ¢izgi romancilar giinliik hayatin disginda konular bulmaya yonlendirir.
Farkli temalar yayinlamaya yonlenen yayincilar, yazar ve ¢izerleri bu minvalde iiriinler iretmeye tesvik eder-
ler. Hareketin ve maceranin soluksuz bir sekilde devam ettigi, bir kahraman1 merkeze alarak kurgulanan
anlatilarin ortaya ¢ikmasiyla ¢izgi roman sektoril i¢ine diistiigii kisir dongiiden kurtulup yeni bir baslangica
kapr aralar. Kahraman merkezli ilk yapimlar piyasada tutununca benzer yapimlarin ardi arkasi kesilmez. Bu
tiir yapimlardan bazilar1 o kadar begenilirler ki kisa siirede sinema perdesine tagmarak daha da popiilerlegir-
ler. Oliimsiiz kahramanin kendi evrenindeki kars1 giicii alt etmesi, zamanla, tiiriin vazgecilmez tematik dzel-
liklerinden biri olur. Hatta devam eden siiregte anlatilarin sonlarina 6liimsiiz kahramanin ortadan kaybolmasi,
bir yerlerde mahsur kalmasi, yorgun ve bitkin diismesi vb. motifler eklenerek okurun kahramanin 6ldiigi
zannima kapilmasi amag edinilir, bdylece miiteakip maceralarm okur tarafindan ilgiyle beklenmesine zemin
hazirlanir. Sektor, siradanlasmamak amaciyla yeri geldiginde farkli evrenlerdeki siiper kahramanlar1 karsi
karsiya getirir ya da ortak bir diismana karsi miicadele etmeleri i¢in bunlar1 miittefik kilar. Siiper kahraman
olgusunun ortaya ¢gikmasiyla birlikte mekan ve gsahis kadrosu baglaminda ayr bir ¢izgi roman evreni olusur.
Cizgi romanim yaziy1 destekleyen zengin ve ayrmtili gérsel bir anlatima dayali olmasi, yaratilan hayali
mekanlarin ve kahramanlarin okur tarafindan daha iyi algilanmasina olanak tanir. Dolayisiyla belirli bir do-
neme gelindiginde ¢izgi roman denince hafizalarda canlanan ilk olgu, olaganiistiiliik olur. Diger taraftan bu
anlatim tiirlinlin yalnizca siiper kahraman hikyelerine ya da siiper olmayan normal kahramanlarin macera-
larina dayanmasi ise baska bir sorun olarak yayincilarin karsisina ¢ikar. Tiire ilgi gésteren ya da kahraman
hikayeleri okuyarak belirli bir yasa gelen okur kitleleri artik farkli tasarimlar gérme arzusuna kapilirlar. Ger-
cekeli, reel diinyada gecen olaylar1 konu edinen hikayeleri okumak isteyen okur kitlesi goz oniinde bulundu-
rularak zaten var olan bu tiir yayimnlarin sayist arttirilir. Gergekle ilgili tiretimlerinde yazar ve ¢izerlerin ya-
rarlanabilecekleri sinirsiz bir kaynak vardir ki o da diinyadir. Bu yiizden gergegi ele alacak ¢izgi romanct
zengin bir kaynaga sahiptir. Sosyal, siyasal, tarihsel, kiiltiirel ve ideolojik mevzular, tarihe mal olmus kisiler,
edebi eserler ¢izgi romancinin yararlandigi gergek kaynaklardan yalnizca 6ne ¢ikanlardir. Gergegin oldugu
gibi veya kurguyla bulusarak dile geldigi ilk 6rnekler, tiiriin iglevsel yonlerinin de farkina varilmasina vesile
olur. Eglendirici yoniiniin yan1 sira egitici ve 0gretici tarafi da kesfedilen ¢izgi roman tiirii, birer reklam ve
propaganda araci olarak da kullanilmaya baglar. Tiiriin diinyada oldugu gibi Tiirkiye’de de bir hayli ilgi gor-
mesiyle farkli tiirlerde yiizlerce yapim iiretilir. Kiiltiire ve tarihe ait birgok mevzu ¢izgi roman formuna do-
niigtiiriiliir. Bu siiregte devlet biiyiikleri, komutanlar, sanatg¢ilar, bilim insanlari, sporcular, alimler, veliler,
sairler, yazarlar birer ¢izgi roman kahramanina doniiserek okurla bulusur. Bunlardan biri de yalnizca kendi
yasadig1 donemde degil giiniimiize kadar uzanan zaman diliminde her dosnemde diigiinceleri, dili ve kisiligiyle
varligini siirdiiren Yunus Emre’dir. Bu ¢aligmada {inlii ¢izgi romanci Ismet Kirdar’in kaleme alip ¢izdigi
“Yunus Emre” adli ¢aligmasi merkeze alinarak ¢izgi roman tiiriiniin egitici yoniine deginilecektir.

Anahtar Kelimler: Yunus Emre, Ismet Kirdar, Cizgi Roman, Kiiltiirel Kaynak, Kiiltiir Ogretimi.

* Prof. Dr., Atatiirk Universitesi Edebiyat Fakiiltesi Tiirk Dili ve Edebiyat:1 Béliimii, aoguvenc@atauni.edu.tr,
ORCID: 0000-0002-7232-7219
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AN EXAMPLE OF THE CULTURAL RESOURCES USED BY THE
COMIC STRIP GENRE: ISMET KIRDAR'’S “YUNUS EMRE”
Abstract

Comic strip which is described as a type of novel and narration in the descriptions, is considered a
literary genre since it is based on written expression as well as visual expression. Since comic strip are
long-running narratives, they are illustrated according to a script. That is, written texts are the basis of
the designs of comic strip. Defining comic as a type of narrative where line and writing come together
means ignoring the change and transformation of this genre in the historical process. So much so that
this genre gains a special place among other literary genres by developing its own narrative techniques,
themes, narrative types and sub-genres over the course of more than a century. In addition, the genre,
which has a significant readership around the world, thus becomes an important branch of the culture
industry. Although the comic primarily evokes heroic adventures, the first examples of the genre are
humorous narratives in the form of cartoon that present sections from daily life. The reader's interest,
especially in the world outside the home, leads comic strip creator to find topics outside of everyday
life. Publishers who tend to publish different themes encourage authors and illustrators to produce
products in this manner. With the emergence of narratives in which movement and adventure continue
uninterrupted and where a hero is at the center of the plot, the comic strip industry gets rid of the vicious
circle and enters a new era. Since the first hero-centered productions attract a lot of attention in the
comic market, the production of similar productions increases. Some of these types of productions are
so admired that they become even more popular by moving to the screen in a short time. Over time, the
immortal hero's overthrow of the opposing force in her universe becomes one of the indispensable the-
matic features of the comic strip genre. In the ongoing process, motifs such as the disappearance of the
immortal hero, being trapped somewhere, being tired and exhausted are added to the end of the narra-
tives so that the reader thinks that the hero is dead. Thus, the grounds are prepared for the reader to
wait with interest for the following adventures. In order not to get ordinary, the comic strip industry pits
superheroes from different universes against each other or makes them allies to fight against a common
enemy. With the emergence of the superhero phenomenon, a separate universe of comic strip emerges
in the context of place and hero squad. The fact that the comic is based on a rich and detailed visual
expression that supports the writing allows the imaginary spaces and heroes created to be better per-
ceived by the reader. Therefore, when it comes to a certain period, the first thing that comes to life in
people's memories when it comes to comic strip is extraordinary. On the other hand, the fact that this
narrative genre is based solely on superhero stories or the adventures of normal non-super heroes
causes publishers to face another problem. Readers who are interested in the genre or reach a certain
age by reading hero stories now have a desire to see different designs. The number of such realistic
publications that already exist is increased by considering the readers who want to read the stories
about real world events. The only unlimited resource that writers and illustrators can make use of in
their productions on real subjects is the world. That's why the comic strip writer who will handle the
truth has a rich resource. Social, political, historical, cultural and ideological issues, historical figures
and literary works are the prominent real sources used by comic strip creators. The first examples in
which the truth is expressed as it is or meeting with fiction help to realize the functional aspects of the
genre. The comic strip genre, whose educational and instructive side is discovered in addition to its
entertaining aspect, also begins to be used as an advertising and propaganda tool. The genre attracts a
great deal of attention in Turkey as well as in the world, and thus hundreds of local productions of
different genres are produced. Many cultural and historical subjects are transformed into comic strip
form. In this process, statesmen, commanders, artists, scientists, sportsmen, scholars, parents, poets and
writers transform into cartoon heroes and meet with the reader. One of them is Yunus Emre, who con-
tinues his existence with his thoughts, language and personality not only in his own time but also in
every period that extends to the present day. In this study, the educational aspect of the comic strip genre
will be addressed by focusing on the work “Yunus Emre”, penned and drawn by the famous comic strip
creator lsmet Kirdar.

Keywords: Yunus Emre, lsmet Kirdar, Comic Strip, Cultural Resource, Cultural Teaching.
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l. Giris

Kendine 6zgii tekniklere ve gostergelere sahip olan ¢izgi roman, bir hikaye {izerine kurulmak zorunda-
dir. Hangi konuya sahip olursa olsun bir ¢izgi romanin senaryosu ii¢ asamada geligir. Birinci asamada
konu belirlenir. ikinci asamada belirlenen konunun nasil ele almacagi anlatilir. Ugiincii asamada ise
senaryo kaleme alinir (Bolan 2000: 97). Genellikle bir veya iki sanat¢1 tarafindan iretilebildigi gibi
ikiden fazla kisinin hazirladigi ¢izgi romanlar da vardir. Sektor gelistikge ihtiyaglar karsilamak adina
senaryo, ¢izim, renklendirme ve motiflendirme islerinin farkli ekipler tarafindan hazirlanmasi da s6z
konusudur. Hatta sosyal, kiiltiirel, tarihsel, psikolojik, pedagojik vb. alanlarda danismanlardan da yeri
geldikce ele alinan konuya gore yararlanildig1 da olur. Uriin kag kisiyle yapilirsa yapilsin isin senaryo
kismi dikkat ve emek gerektirir. Clinkii senaryoyu olusturan hikaye, ¢izgi roman1 meydana getiren her
bir karede tek tek tasarlanir. Her kare, i¢erdigi resme ve metne dair 6gelerin yaziya dokiilerek ayrintili
bir sekilde anlatilmasi suretiyle planlanir. Bu dikkatle hazirlanan senaryolara ‘tam donanimli’ ad1 verilir
(Kiregei 2008: 124-132) ki geleneksel ¢izgi romanlar bu tiir senaryolardan hareketle viicuda getirilmis-
lerdir. Bu baglamda bir metnin tasvire ihtiya¢ duyulan kisimlarinin resimler esliginde anlatilmasi ile
¢izgi romanin meydana getirildigi (Ceran 2016: 28) soylenebilir. Kendisini 6ne ¢ikaran en énemli unsur
olan resmin bile bir metne gore olusturuldugu g6z oniinde bulundurulursa bu tiirin edebiyattan ayri
tutulmamasi1 gerekir. Nasil ki s6zlii gelenekte veya yazili ortamda anlati tiirleri olusturulurken anla-
tici/yazar tarafindan ¢esitli teknikler kullaniyorsa, ¢izgi romanda da anlatimin okur tarafindan daha iyi
anlagilmasi igin farkli yontemlerle hazirlanan gostergeler devreye sokulur.

Karikatiir sanatindan dogdugu ve bu sanatin tekniklerini kullanarak kendine has 6zgiin bir forma ulastigi
igin ¢izgi roman, anavatani olan ABD’de genellikle Comic Book adiyla anilmaktadir. Ayrica Graphic
Novel (Grafik Roman) veya Graphic Docudrama (Yar1 Belgesel Grafik) adlarma da sahiptir (The
Oxford Companion to the English Language 1992: 235; Jones 2011: 5). ilk baslarda gazetelerin Pazar
eklerinde haftada bir yayimlanan, birbirini takip eden ¢izgi bantlardan olustuklari i¢in Comic Strip ad1
verilen resimli hikayeler, kisa zamanda yogun ilgi gorerek gazetelerin giinliik sayilarinda kendilerine ait
birer kose edinmislerdir. Cizgi roman, her yasa ve zevke yonelik hikayelerin piyasaya siiriilmesiyle bir-
likte bagta ABD olmak {iizere diinya capinda kendine ait bir sektor olusturarak gazete veya dergilerden
bagimsiz bir sekilde okurla bulusmaya baslamistir. Boylece ¢izgi roman yapimlart miistakil bir dergi,
albiim veya kitap formuna doniiserek fiziksel bir degisime de ugramistir. Bu degisim adlandirilmasin
da etkilemis, gazete ve dergilerdeki formuna dayanmilarak ¢izgi bant olarak tanimlandig1 “comic strip”in
yerini kitap olarak tanimlandig1 “comic book” almistir. Bagli basina bir sektor haline gelmesiyle birlikte
¢izgi roman sirketleri arasinda ciddi bir rekabet ortami olugsmustur. Arz talep dengesi tizerine kurulu
olan sektordeki sirketler piyasada tutunabilmek igin ¢izgi roman okurunun ilgisini ¢ekecek siiriikleyici
senaryo arayislarina girmislerdir. Zamanla hatir1 sayilir bir piyasa olusturdugu igin diger sektorlerin il-
gisini ¢eken ¢izgi roman, 6ncelikle bir reklam araci olarak kullanilmaya baslamistir (Cantek 2012: 43;
Tuncer 1993: 72-73). Devam eden siiregte ¢izgi romanin popiilaritesinden yalmizca 6zel degil resmi
kurum ve kuruluslar da yararlanmak istemislerdir. Oyle ki propaganda, egitim, 6gretim ve misyonerlik
faaliyetlerinde siyasi partiler, sosyal/resmi kurumlar ve kilise tarafindan ¢izgi romanin etkin bir sekilde
kullanildig1 gézlemlenmistir (bk. Tuncer 1993: 71-72).

Cizgi roman denildiginde akillara ilk gelen kahramanlik maceralaridir. Kahramanlik temali ilk ¢izgi
romanlar kahramanin, diizeni bozan kétiiyii alt etmesini konu edinirken siiper kahramanlarin ortaya ¢ik-
mastyla birlikte ¢izgi roman mekani yalnizca diinya olmaktan ¢ikarak kurgusal bir evreni de kapsamaya
baglar. Boylece bir ¢izgi roman evreni olusur. Devam eden siirecte yararlandigi kaynaklar1 genisleten
¢izgi roman, sosyal, siyasal, tarihsel, ideolojik ve kiiltiirel mevzulari konu edinmeye; aile hayatini farkli
yonleriyle ele almaya; egitim, 6gretim, reklam, haber ve propaganda' amaciyla kullanilmaya baslar.
Dolayistyla konusunu ya da kahramanlarini edebiyattan, tarihten ve folklordan alma egilimine girer.

! Ornegin 11. Diinya Savas: yillarinda ¢izgi roman silahaltina alinmis, cephedeki, cephe gerisindeki askere ve sa-
vagin hiikiim siirdiigii iilkelerdeki halka manen destek veren ¢izgi romanlar yayimlanmistir (Biiylik Larousse 1986:
2757). Propaganda ve protesto amaciyla hazirlanan ¢izgi romanlar, hem ordunun giiciinii ve basarilarini gézler
Oniine sererek okura moral vermis hem de hedeflenen hususlarda okuru bilgilendirmis ve yonlendirmislerdir. Top-
lumun her kesimine ulasabilme yetisi ¢izgi romant1 ideolojinin aktarilmasi; kisi, kurum ya da kuruluslarin elestiril-
mesi veya desteklenmesi; olay veya olgularin anlatilmasi; halkin egitilmesi vb. konularda siklikla bagvurulan bir
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Cizgi romanin Tirkiye’ye girisi Cumhuriyet’in ilk yillarinda ¢ocuklara yonelik ¢ikarilan dergilerle olur
(Cantek 2012: 53). Cumhuriyet degerlerine bagli nesillerin yetistirilmesi amactyla devlet destekli ¢ikan
ve genellikle 6gretmenler tarafindan hazirlanan ilk ¢ocuk dergileri? egitici ve 6gretici metinlerin yani
sira Tiirk¢eye uyarlanmis yabanci ¢izgi romanlar da igerirler. Tarzan, Flash Gordon, Mandrake, Phan-
tom gibi iinlii ¢izgi romanlar bunlardan bazilaridir (Alsag 1994: 42). Bilhassa yabanci icerikli bu yapim-
lar yerli ¢izgi roman tiiriiniin olusmasinda drnek teskil ederler. ilk baslarda bu yapimlarin konusma ba-
lonlar1 Tiirk okurun zevkine, anlayisina ve kiiltiiriine gére doldurulur. Daha sonra s6z konusu yapimlarin
cizimlerine miidahaleler yapilir. Bunlar taklit ¢cizimler ve nihayetinde 6zgiin yapimlar takip eder. Tiirk
kiiltiiriine ¢izgi romanin girisini 19. ylizyilda yayimlanan gazete ve dergilerdeki resimli anlatilara baki-
larak eskiye gotiirme cabalari ¢izgi roman tiiriiniin kendine 6zgii 6zelliklerini goz ard1 etmektir. Ciinkii
s0z konusu donemdeki yapimlar resimli hikayeler olup, ¢izgi romanin hareket-goriintii dinamikleri iize-
rine kurulu tasarimini biinyelerinde barindirmayan tirtinlerdir.

Tiirkiye’deki ilk ¢izgi roman 6rnegi Cemal Nadir Giiler’in Amcabey tiplemesidir. Mizah dergisi Ziim-
riidiianka’da 1924’te ¢ikan, adini Omer Seyfettin’in bir hikdyesinden alan Giiler’e ait Efruz Bey adli
calisma, Amcabey’in prototipidir. Amcabey, zarif ve sevecen bir karakterdir ve karsilastig tiim zorluk-
lar1 pratik zekasiyla ¢ozebilme yetenegine sahiptir (Alpin 2006: 43). Bunun yani sira Dede ile Torun,
Dalkavuk, Akla Kara, Salamon ve Yeni Zengin yapimlar1 Giiler’in Tiirk ¢izgi roman kiiltiiriine kazan-
dirdigr diger triinlerdir. Giiler’i Tombul Teyze c¢alismasiyla Ramiz Gokge ve Tarihten Cizgiler albii-
miiyle Salih Erimez takip eder (Yildir 1984: 12). Ayrica 6gretmen Faruk Giirtunca’nin yonetiminde
1928°de ilk sayis1 yayimlanan Cocuk Sesi dergisi alt yazili ilk ¢izgi roman 6rneklerini igermesi baki-
mindan énemlidir (Cantek 2012: 59). Devam eden siiregte basilan Ates (1930), Sen Cocuk (1932), Afa-
can (1934), Caliskan Cocuk (1934), Oklahoma (1935), Yavrutiirk (1936), Gelincik (1936), 1001 Roman
(1939) dergileri Tiirk ¢izgi romaninin baglangig¢ yillar1 kabul edilen 1930°Iu yillarin mithim yayinlari
arasinda yer alirlar. 1950’lerde o zamana kadar ¢ocuklara ve genglere yonelik dergilerde varligini siir-
diiren ¢izgi roman, gazetelerde de kendine yer edinmeye baslar. Gazetelerin Pazar eklerinde ¢izgi ro-
manlara yer verilmesiyle tiirin yetiskinlere de ulasmasi saglanarak hedef kitlesi genisletilir. Daha sonra
miistakil ¢izgi roman dergileri ve kitaplar1 okurla bulusur. Goriildiigii lizere ¢izgi romanin Tiirkiye’deki
sektorlesme siireci ABD’dekinden farksizdir.

Cizgi romanin temel kaynaklari, diinya kiiltiiriiniin popiilerlesmis motif, tema ve kavramlaridir (Inge
1997: 79). Bu kisa agiklamada kiiltiiriin yerel unsurlari yerine diinya kiiltiiriiniin unsurlarindan bahsedi-
liyor olmasi, ¢izgi romanin ne kadar giiglii bir etki alanina sahip oldugu gercegine vurgu yapilmasi iste-
ginden kaynaklanmaktadir. Oyle ki Amerikan kiiltiiriine 6zgii bir tip olan kovboy ve onun yasam tarzi
bilhassa Italya’da Italyan ¢izgi romancilar tarafindan islenerek diinyaya yayilmistir. Tiirkiye’de Teks
olarak bilinen, Tex Willer (1948), Celik Bilek-Teksas olarak bilinen Il Grande Blek (1954) ve Tommiks
olarak bilinen Capitan Miki (1951) aslinda birer Italyan yapinudir. Diger taraftan orijinal ad1 Lucky
Luke olan, Tiirkiye’de Red Kit adiyla taninan, 1947 yilinda Belgika’da okurla bulusan vahsi bati1 paro-
disinin yaraticis1 Belgikali ¢izer Morris’tir. Hatta gercek bir Amerikan kahramani olan Buffalo Bill,
Italya’da 1945 yilinda bir ¢izgi roman kahramani haline doniistiiriilerek diinya okuruyla bulusturulmus-
tur.

Cizgi romann egitici ve 6gretici islevi Tiirkiye’de de kesfedilmis bilhassa kiiltiir ve tarih icerikli konular
¢izgi roman yapimcilarinin yogunlastiklart basat konular olmustur. Bu baglamda tarihe ve kiiltiire ait
bircok mevzu ¢izgi romana adapte edilmistir. Devlet biiyiikleri, komutanlar, sanatcilar, bilim insanlari,
sporcular, alimler, veliler, sairler, yazarlar birer ¢izgi roman kahramanina doniistiiriilerek okurla bulus-
turulmustur. Onceleri 6zel yayinevleri ve gazeteler tarafindan basilan bu tiir ¢izgi romanlar daha sonra

ara¢ konumuna getirmistir. Cizgi romanin hedef kitlelere kolaylikla ulasabilmesi, sahip oldugu basit ve sematik
anlatim1 sayesinde amaglanan mesaji kolaylikla aktarabilmesi gibi en belirgin 6zellikleri bir hayli suiistimal edil-
mis, bu yiizden Amerikan kongresi 1954°te ¢izgi roman yasasi (comics code) ¢ikarmigtir. Yayincilarin riayet et-
mesinin zorunlu oldugu bu yasada ¢izgi romanlarda uyulmasi gereken ahlaki yiikiimliiliikler belirtilmistir (Booker
2010: 110).

2 Bu dergilerin igerigi ahlaki degerlere sahip, bilgili ve bilingli bir neslin yetistirilmesi hedeflerine yoneliktir. Gi-
yiminden kusamina, giinliikk ugraslarindan konusma gekline kadar ayrintili bir sekilde tasarlanan ¢ocuk kahraman-
lar, Cumhuriyet¢i, modern ve pozitif bilme inanan tiplerdir (Cantek 2012: 53).
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devlet ilgisiyle karsilasir. Kiiltiir Bakanlig1, Milli Egitim Bakanlig1, Diyanet Isleri Baskanlig1 ve beledi-
yeler tarafindan tarihsel ve kiiltiirel yonii agir basan ¢izgi romanlar yayimlanir. Bu da devletin egitim ve
Ogretim siirecinde ¢izgi romanin gii¢li bir iletisim araci oldugunu kabul ettigini ve tiirii destekledigini
gostermektedir. Konunun daha iyi anlagilabilmesi i¢in mevzubahis ¢izgi romanlardan bazilarinin isim-
lerini ve yillarin1 vermekte yarar vardir. Barbaros (1946), Tarihten Cizgiler (1947), Barbaros’un Son
Seferi (1950), Koca Yusuf (1950), Preveze Deniz Zaferi (1950), Cem Sultan (1951), Kunuri Savasi
(1951), Baltaci ve Katerina (1952), Ci¢i (1952), Resimlerle istiklal Savas1 (1952), Kafkas Kartal1 (1952),
Safiye Sultan (1952), Lale Devri (1953), Plevne (1953), Attila’nin Oglu Dengiz (1955), Mete Han
(1958), Plevne Miidafas1 (1958), Cengiz Han’in Hazineleri (1959), Cugi (1962), Barbaroslar (1963),
Niliifer Sultan (1963), Istanbul’un Fethi (1964), Mevlana Yolu (1964), Hiirrem Sultan (1965), Timur
(1969), Yunus Emre (1969), Hz. Muhammed’in Hayat1 (1969), Timur ve Yildirim (1970), Biiyiik islam
Tarihi (1973), Yildirim Beyazit (1973), Hact Bektas Veli (1973), Koca Yusuf (1974), Seyh Samil
(1977), Yasar Dogu (1977), Canakkale Gegilmez (1978), Hizir Bey (1983), Burak Bey (1985), Dort
Halife (1985), Son Peygamber Hazreti Muhammed (1985), Cem Sultan (1986), Halid Bin Velid (1986),
Hasan Tahsin/ilk Kursun (1986), Islam’da Kutsal Savaslar (1986), Biiyiik Tiirk Amirali Kilig Ali Reis
(1991), Bilge Tonyukuk 1-Giin Bu Giindiir (1991), Bilge Tonyukuk 2-Hazir Olun Yigitler (1991), Mev-
lana Mesnevi 1- Aslan Aslandir (1992), Mevlana Mesnevi 2-Akli Se¢ (1992), Atatiirk’e Suikastlar
(1993), Evliya Celebi (1993), Enver Pasa Efsanesi (1993), Kissalar (1994), Manas Destan1 1-Manas
Diye Bir Cocuk (1995), Manas Destani 2- Arslan Manas (1995), Ergenekon Destan1 (1995), Osman
Gazi (1996), Barbaros (1995), Bilge Kagan (1995), Go¢ Destan1 (1996), Atatiirk Bir Ulusun Dogusu
(1998), ibni Sina (1999), Alparslan (2000), Tiryaki Hasan Pasa ve Kanje Miidafas1 (2000), Cerkez Et-
hem (2000), Kuvay1 Milliye (2001), Erzurumlu Kahraman Nene Hatun (2006), Canakkale Gegilmez
(2006), Tarihin Déniim Noktas:1 Kurtulus Savasi (2010), U¢ Padisahin Mimar1 Mimar Sinan (2012),
Metehan (2013), Seyit Battal Gazi (2013), Oguz Kagan (2013), Evliya Celebi’nin Izinde (2014), Kiirsad
(2014), islam’1in Dogusu (2015), Ali Kuscu (2016), Cezeri (2016), Farabi (2016), Ulug Bey (2016), Piri
Reis Endiiliis Macerasi (2016) (Giiveng 2018: 149-150).

Cizgi roman tiiriiniin tarihi konular1 ve kisileri birer kaynak olarak kullanmasiyla beraber gergekle bire-
bir ortiisen yapimlar ile tarihsel olaylar ve kisiliklerden hareketle viicuda getirilen suni olaylar ve tipler
de ¢izgi roman evreninde kendilerine yer edinmislerdir. Cizgi romancilar, geleneksel ve modern folklora
ait temalar1 ve arketipleri kullanarak kendi anlatilarini, tarihlerini, kahramanlarini, kétii adamlarini, karsi
giiclerini ve efsanelerini yaratmiglardir ki bu diinya genelindeki ¢izgi romancilarin hepsinde gozlemle-
nen bir egilimidir. Diger taraftan folklor iiriinlerinin ¢izgi roman sektoriindeki en belirgin kullanima,
geleneksel hikayelerin kisa hikayeler ve grafik romanlar sekline doniistiiriilmiis diiz uyarlamalaridir (de
Vos 2010: 220-221). Cizgi romancilar, halka ait oldugu i¢in folklor iirinlerinin halkin ilgisini daha fazla
¢ekecegini diisinmiislerdir. Bu tirinlerin anonim olmalar1 ¢izgi romancilarin daha rahat hareket etme-
lerine olanak saglamistir. Ciinkii ellerinde halkin sevdigi, yabanci olmadigi ve ayni1 zamanda telif sorunu
olmayan islenmeye miisait zengin bir malzeme vardir. Gelenege bagli olunarak ya da geleneksel olandan
hareketle tasarlanan kahramanlar ve bunlarin etrafinda gelisen maceralar okurun begenisini kazanmus,
yogun ilgiyle karsilagmis ve boylece devam niteliginde yeni maceralar {iretilmistir. Anlat1 evreninden
¢ikan kahramanlar giinliik hayatin igine kadar sokulmustur. Oyle ki begenilen ¢izgi kahramanlarm fi-
ziksel ve karakteristik 6zellikleri okur tarafindan taklit edilmis, kaliplasmis s6zleri giinlik hayatta kul-
lanilmis, maskeleri takilmis, oyuncaklariyla oynanmus, isimleri lakap ya da ad olarak verilmistir. Bu
karamanlar toplum tarafindan o kadar igsellestirilmistir ki bunlarin tarihsel veya kiiltiirel baglari irde-
lenmis, gercek kisilikler olduklar: iddia edilmistir.® Bir zamanlar sozlii gelenekte destan kahramanlar
araciligiyla topluma aktarilan mesajlar, sartlarin degismesiyle birlikte ¢izgi roman, ¢izgi film, sinema
ve dizi film kahramanlari vasitasiyla iletilmeye baslamistir. Hayallerin somutlastirilabildigi veya gercek
manada gozler oOniine serilebildigi gorsel etkilesim sisteminin ilk temsilcisi ¢izgi romandir (Giiveng
2018: 151).

3 Ornegin Karaoglan, Kara Murat, Malkogoglu, Tarkan gibi kahramanlarm gergeklikleri tartisma konusu olmustur.
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I1. ismet Kirdar ve Yunus Emre’si

Daha 6nce de deginildigi iizere kiiltiire ve tarihe ait birgok mevzu ¢izgi roman formuna doniistiiriilmiis-
tiir. Bu stirecte devlet biiyiikleri, komutanlar, sanatgilar, bilim insanlari, sporcular, alimler, veliler, sair-
ler, yazarlar birer ¢izgi roman kahramanina doniiserek okurla bulusmustur. Bunlardan biri de yalnizca
kendi yasadig1 donemde degil giiniimiize kadar uzanan zaman diliminde her ¢agda diisiinceleri, dili ve
kisiligiyle varligini stirdiiren Yunus Emre’dir. Yunus Emre’nin ¢izgi roman formuna doniistiiriilmiis
birka¢ 6rnegi vardir. Bunlar; Ismet Kirdar’in “Yunus Emre” (1967), Erol Abasiz’in “Yunus Emre”
(1985), Harun Giilseven’in “Dertli Dolap Yunus Emre” (1997), Orhan ve Erhan Diindar kardeslerin
“Géniiller Sultam1 Yunus Emre” (2013) eserleridir. Ismet Kirdar’m eseri konuyla alakali ilk 6rnek olmasi
nedeniyle bu ¢alismaya konu edinilmistir.

Ismet Kirdar, 1935’te Bagdat’ta diinyaya gelmistir. 1959 yilinda “Devlet Giizel Sanatlar Akademisi
Yiiksek Resim Bolimii’nden mezun olan Kirdar, akademik kariyerinin baslamasindan hemen o6nce,
1953’te Babiali’de profesyonel anlamda calismaya baslamis, sayisiz gazete ve dergiye illiistrasyon, vin-
yet, kaligrafi, resim, ¢izgi roman ve bant ¢izmistir. “Minik Karinca”, “Boraban”, “Kara Sinan”, “Uzay
Dede”, “Bay Sanssiz”, “Karag6z”, “Aktug”, “Turgut Reis” gibi ¢izgi roman karakterleri yaratan ¢izer,
1958’de “Selek Yaylar1” tarafindan ¢ikarilan, “Resimlerle Hikayeler Dergisi” ile “Resimlerle Kesifler
ve Icatlar Dergisi”ndeki cizer ekibine kisa bir siireligine dahil olmustur. 1968 yilinda “Ozyiirek Yayn-
lart”nin ¢ikardigr “Cocuk Bahgesi” adli haftalik dergide “Demir Hakan Mete” baslikli tarihi bir ¢izgi
roman hazirlamistir. 1967°de “Terciiman Gazetesi” i¢in “Yunus Emre” ve “Haci Bektas Veli”; 1960’1a-
rin sonunda “Son Havadis Gazetesi” i¢in “Asiklar Sultani Mevlana” adli ¢izgi romanlar1 yazip ¢izmistir.
Bu ¢aligmalar daha sonra ayni bagliklarla 1973 yilinda “De-Ha Yayinlar1” ve 1980’lerde de “Bulus Ya-
yinlar1” tarafindan biiyiik boy albim formatinda yeniden basilmistir. 1965°te “Ceylan Yaymlar1”nin
“Akbulut Kaan” dergisinde “Oguz Han” bagligiyla yaymlanan macerayi, Ocak 1968’den itibaren “Yeni
Istanbul Gazetesi’nde bu kez “Aktug” bashg: altinda yeniden yaymlatmistir. 1982 yili sonuna dogru
“Can Kardes” dergisinde kendi yazip ¢izdigi ikiser sayfalik “Siiper Keloglan” ve ertesi yil ¢izmeye bag-
ladig1 bir bilimkurgu ¢izgi romani olan “Uzay Dede” serisini hazirlamistir. 1984’te “Derya Kaptani Tur-
gut Reis” ve “Istanbul’un Fethi” adlarinda kisa dykiiler ¢cizmistir. Yine 1984’te “Hiirriyet Cocuk” dergisi
sayilarinda “Dede Korkut Oykiileri” basligiyla bir ¢izgi romana daha imza atmustir. Onceki senelerde
¢izdigi “Haci Bektas Veli”, “Yunus Emre” ve “Eyiip Sultan” adli ¢alismalar1 “Terciiman Gazetesi”’nin
15 Mart-14 Nisan 1990 tarihleri arasinda Ramazan ay1 boyunca ilave olarak verdigi “Terciiman Cizgi-
Roman” adl ekte yeniden yayinlanmistir. Tiirk ¢izgi roman kiiltiiriine birgok eser kazandiran ¢izer, 2000
yilinda Istanbul’da vefat etmistir (Alpin 2006: 354-355). Gériildiigii lizere Kirdar, calismalarinin biiyiik
bir bélimiinde tarihi ve kiiltiirii kaynak olarak kullanmistir. Cizerin Yunus Emre adli eseri uzun soluklu
bir yapiya sahiptir. Ancak bu yapimin Yunus Emre’nin bilhassa menkibevi hayatini tam anlamiyla yan-
sittig1 sdylenemez. Cizer, donemin ¢izgi roman modasi dinamiklerine dayanarak olay orgiisiine baska
kahramanlar etrafinda gelisen entrikalar da eklemistir. Cizgi romanin Yunus Emre ile ilgili boliimlerinde
onun ger¢ek yasam Oykiisii iizerine yogunlagilmig, menkibevi hayatina yer verilmemistir. Cizgi roman
metin ve goriintii acisindan iki baglamda degerlendirilebilir. Oncelikle metin diizeyinde bir degerlen-
dirme yapilirken Yunus Emre’nin ger¢ek ve menkibevi hayatina deginen kaynaklardaki verilerle ¢izgi
romanda Yunus Emre’yle ilgili verilen bilgiler karsilagtirilmalidir. Sunun da belirtilmesinde fayda vardir
ki ¢izgi roman 1967°de hazirlanmistir. Bu tarihten sonra Yunus Emre ile ilgili elde edilen yeni bilgiler
¢izgi romanda aranmamalidir. Anlasilacagi {izere ¢izgi romanin senaryosu o donemin kaynaklarina gore
sekillendirilmistir. Dolayisiyla yapilan incelemede ¢izgi romanin ortaya kondugu dénemden 6nce ya-
yimlanmis kaynaklar géz oniinde bulundurulacaktir.*

Cizgi romanin olay orgiisii epizotlarina gére maddeler halinde siralanarak konuyla ilgili degerlendirme-
ler de maddeler i¢inde yapilacaktir.

1. Thtiyar annesi (Kadin Ana) ile birlikte Sarikdy’de ciftcilik yaparak hayatim siirdiiren Yunus, Elif
adinda bir kizla gérismekte ve onunla evlilik planlar1 yapmaktadir. Yasadigi bolgede kitlik yasanmak-
tadir ve koylii bunun sebebi olarak Yunus’u gostermektedir. Ciinkii Yunus bir bunalima girmis, Allah’in
varligini sorgular olmugtur.

4 bk. Golpmarl 1948; Seviik 1955; Kopriilii 1966.
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Anlatinin baslangicinda yer alan ayrintilar, kaynaklarda Yunus Emre ile ilgili verilen bilgilerle ortiis-
mektedir. Yunus’un Sarikoylii bir ¢ift¢i olmasina ve Haci Bektas dergdhindan bugday istemeye gitme-
sinin arkasinda yatan kuraklik olayina kaynaklarda da rastlanmaktadir. Bunlarin disinda dénemin kay-
naklarinda Yunus’un evli olup olmadigiyla ilgili ¢eliskili bilgiler mevcuttur.

2.'Yunus, bir yandan siirekli 6liimii diisiinerek sevdigi kiz Elif’i kaybetme korkusu yasamakta bir yandan
da Allah’in varligim sorgulamaktadir. Koy halki ise yasanan katlik felaketini Yunus’un bu diisiincelerine
baglamaktadir. Koy ahalisinin bu diisiincesinden haberdar olan Yunus, kdye yiyecek getirme umuduyla
Hac1 Bektas Veli’nin dergahina dogru yola ¢ikar.

Anlatinin bu béliimiinde Yunus’un bugday almak icin Haci1 Bektag Veli’nin dergdhina gitmeye karar
vererek yola ¢ikmasia deginilmistir ki bu ayrinti onun hayatimi anlatan kaynaklarda mevcuttur. Diger
taraftan Yunus’un 6liim korkusu gekmesi, Allah’in varligini sorgulamasi, koy halkinin kitlik olayini
onun bu diisiincelerine baglamas1 ve onun da bu konuda kendini suglayip yiyecek bularak hatasini dii-
zeltme ¢abasina girmesi yazar/gizerin olay orgiisiine yaptig1 eklemelerdir. Yunus’un anlatinin baginda
bdyle aciz ve bilgisiz bir kisi olarak gdsterilmesinin nedeni, onun itikadi agidan hamligia vurgu yapil-
mak istenmesinden kaynaklaniyor olabilir.

3. Yunus, zorlu bir yolculugun ardindan Haci Bektas Veli dergahina varir. Haci Bektas, Yunus ile yiiz
yiize goriismez, yardimcilari aracilifiyla haber gondererek bugday mi1 yoksa himmet mi istedigini sorar.
Yunus, 1srarla bugday isteyince tasiyabilecegi kadar bugday vererek Yunus’u gonderirler. Bugdayi ter-
cih edip oradan ayrilmasi iizerine Hac1 Bektas Veli eger donerse Yunus’u cezalandiracagini sdyler.

Bu epizotta Hac1 Bektas Veli ile Yunus arasinda gegen iinlii diyaloga yer verilmistir. Ancak Haci Bektag
Veli’nin Yunus ile yiiz yiize goriismemesi ve eger donerse Yunus’u cezalandiracagini sdylemesi kay-
naklarda tesadiif edilmeyen ayrintilardir.

4. Yunus, koyline dogru yol alirken birden kuvvetli bir firtina ¢ikar ve géklerden gelen bir sesle irkilir.
Allah, Yunus’u himmet almay1 kabul etmeyerek yanlis yaptigi hususunda uyarir. Yer sarsilir, dag tas
inler ve bu sirada Yunus firtinanin etkisiyle saga sola savrulur. Korku ndbetleri geciren Yunus, kendine
geldiginde yanlis yaptigini1 anlayarak himmet almak i¢in dergaha doner.

Yunus’un uyanisini ele alan bu olay tamamen yazar/¢izerin tasarladigi bir igerige sahiptir. Anlatict bu-
rada Yunus’un hata yaptigin1 anlamasini daha etkili bir sekilde okura sunmay1 hedefleyerek ilahi giicii,
goklerden gelen ve uyarici sézlerde bulunan bir ses baglaminda, anlatiya dahil etmistir. Oysa kaynak-
larda Yunus’un yolda giderken yanlis yaptigin1 anlayip pisman olarak dergaha dondiigii anlatilir.

5. Dergaha giderek himmet isteyen Yunus’a artik kilidinin Taptuk Emre’de oldugu sdylenir. Bunun
iizere once kdyiine giden Yunus, Hac1 Bektas dergahindan aldig1 bugday1 koye birakir ve sevdigi Elif’le
vedalastiktan sonra Taptuk Emre’ye dogru yola ¢ikar.

Yunus’un nasibinin Taptuk Emre’ye devredilmesi mevzuu da kaynaklarda Yunus Emre’nin menkibevi
hayatiyla ilgili yer alan bilgiler arasindadir. Ote yandan Yunus’un aldig1 bugday1 kdyiine gdtiiriip gotiir-
medigi bilinmemekledir. Bu hususlara ilaveten ¢izgi romanda Yunus’un Taptuk dergdhina gitmeden
once Elif’le vedalagmasinin ayrintili bir sekilde ele alindig1 dikkat ¢ceker. Bu vedanin detayinda Elif’in
sonuna kadar Yunus’u bekleyecegine dair s6z vermesi ve sevgililerin birbirlerine kars: hislerini anlat-
malar1 vardir. Yunus’un gerek gercek yasamina gerek menkibevi yasamina dair rivayetlerde medeni
haliyle ilgili farkl bilgiler aktarila gelmistir. Kimi kaynaklarda evli ve ¢ocuklu oldugu kimi kaynaklarda
ise bekar oldugu belirtilmistir. Dolayisiyla hayatiyla ilgili muallakta kalan bu kisim yazar/¢izer tarafin-
dan Yunus’un bir s6zliisii oldugu bilgisiyle doldurulmustur.

6. Yunus, Taptuk Emre’nin yanina giderken mola verdigi bir yerde Selguklu askerlerinin hakaretine
ugrar. Bunlar Mevlana’nin oglu Sultan Veled’in esinin muhafizlaridir.

Bu ayrinti, anlatinin ilerleyen bdliimlerinde Yunus ile Mevlana’nin gériismelerinin islendigi boliimlerde
kullanilacaktir. Sultan Veled’in esi Iclal, Yunus Emre’yi tanidiktan sonra muhafizlarinin bir zamanlar
ona kars1 olumsuz davranislarindan dolay1 mahcup olacaktir. Anlasilacagi lizere yazar/gizer bir yandan
Yunus Emre’nin gergek ve menkibevi hayatindan hareketle bir olay orgiisii olustururken Gte yandan
anlatiyr hacimli bir hale getirebilmek amaciyla baska kahramanlar ¢evresinde gelisen olaylar1 da
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olusturdugu kurguya eklemlemistir. Bu kahramanlar ve etraflarinda gelisen olaylarin yollar1 yeri gel-
dik¢e Yunus Emre ile kesisir.

7. Yunus, Taptuk Emre’nin dergdhina yaklasirken Taptuk’un kiz1 Giil ile karsilagir. Kizin kilavuzlu-
gunda dergaha varinca once Taptuk’un esi Ana Baci ile tanisir. Boylece Yunus’un Taptuk Emre
dergahindaki giinleri baglar. Onun tek isi dergdha odun tasimaktir. Ancak dyle caligir ki dergéhin kapi-
sindan igeri egri odun sokmak yakigmaz diislincesiyle diimdiiz odunlar se¢ip tasir.

Kaynaklarin tamaminda Yunus Emre’nin Taptuk Emre’nin yaninda yetistigi belirtilmektedir. Ancak
onun bu stirecte yasadiklartyla ilgili ayrintili bilgi mevcut degildir. Yalnizca Taptuk Emre’nin dergahina
kirk y1l boyunca odun tagidig1 ve bir sohbet sirasinda Yunus Guyende’ye s6z verilmesi ve Guyende’nin
bu istegi isitmemesi iizerine kendisine s6z verilmesiyle kilidinin agilarak artik sdylemeye bagladig1 bi-
linmektedir. Yazar/gizer kendi hayal giiciine dayali ilavelerle Yunus Emre’nin Taptuk dergahindaki
giinlerinden ¢esitli kesitler vererek bu boslugu kurgusal baglamda da olsa doldurmaya ¢alismistir.

8. Yunus bir giin topladig1 odunlar1 bag etmek i¢in aksam karanliginda el yordamiyla bir ip bularak
odunlar1 dergéha getirir. Dergéhtakiler bag olarak kullanilan seyin ip degil de yilan oldugunu goriince
Yunus’un artik hayvanlara hitkmetmeye basladigini diistiniirler. Oysa Yunus Emre bu durumun farkinda
bile degildir. Yilan hadisesinden sonra Taptuk Emre bir postun iki aslana dar gelecegini diisiinerek Yu-
nus’u dergahtan gondermeye Karar verir. Bu arada Yunus yedi yildir dergaha hizmet etmektedir.

Daha 6nce de deginildigi lizere yazar/¢izer anlatiy1 olustururken Yunus Emre’nin gercek ve menkibevi
hayatindan yararlanmistir. Anlatinin bu béliimiinde Yunus Emre’nin yilani ip olarak kullanmasini konu
edinen menkibeye yer verildigi goriiliir. Hatta anlatida bu keramet, onun manevi anlamda olgunlastigi
hususunda Taptuk Emre’nin ikna olmasina vesile olur. S6z konusu menkibeye bazi kaynaklarda rast-
lansa da Yunus Emre’nin olgunlagarak Taptuk Emre’den icazet almasi bu olaganiistii olaya baglanma-
maktadir. Dolayisiyla yazar/¢gizerin Yunus’un dergahtan ayrilmasini kendi bakis agisiyla sekillendirmesi
s0z konusudur. Diger taraftan Yunus’un Taptuk Emre dergdhinda kirk yil kaldig:1 seklindeki yaygin
goriise karsin anlatida yedi yil kaldiginin belirtilmis olmas1 da dikkatlerden kagmaz. Oysa yaygin go-
riislere gére miiridin kirk yildan 6nce siiliik devresini tamamlamasi miimkiin degildir.

9. Yunus Emre, seyhinin istegi iizerine dergahtan ayrilir. Ancak bu ayrilik Taptuk Emre’nin kiz1 Giil’iin
hosuna gitmez. Cilinkii Giil, Yunus’a asiktir. Yunus, dergahtan ayrilmadan 6nce Giil ona bir mendil ve-
rerek onu 6mrii boyunca sevecegini sdyler. Ayrica dergahtaki Fettah adinda bir dervis de Giil’ii sevmek-
tedir ve Giil’tin Yunus’u sevdigini bildigi i¢in Yunus’a diismanlik beslemektedir. Bu ayrint1 Giil ile
Yunus arasinda gegen veda diyalogu sirasinda geriye doniis teknigiyle verilir.

Rivayetlerde Taptuk Emre’nin bir kiz1 oldugu ve kizin Yunus’a asik oldugu bilgisi gegmektedir. Bu
konuyla ilgili rivayetlerden birinde Taptuk Emre’nin dervisler arasinda kiz1 ve Yunus’la ilgili ¢ikan
dedikodular1 asilsiz kilmak amaciyla kiziyla Yunus’u evlendirdigi bilgisi gegmektedir. Yazar/gizer de
bu rivayetten hareketle Taptuk Emre’nin kiz1 ile Yunus arasinda bir diyalog olusturarak s6z konusu
sOylentiyi anlatiya tagimugtir.

10. Yunus, Mevlana’nin yanina gitmek i¢in yola ¢ikar. Yunus’un yanina gelecegi Mevlana’ya malum
olmustur. Mevlana, Yunus’u gordiigii zaman Sems’i ilk gérdiigli zamanki gibi heyecanlandigini sdyler.
Mevlana’nin oglu Sultan Veled’in esi Iclal ise Yunus’u gériince yillar énce muhafizlarimin kotii davran-
dig1 kisinin Yunus oldugunu anlar ve derin bir mahcubiyete kapilir. Mevlana ile Yunus gece-giindiiz
sohbet etmeye baslarlar.

Yunus’un Mevlana ile miinasebeti, siirlerinde gegen bazi ifadelerden® hareketle kurulmustur. Bir de
Mevlana’nin Seyh Siileyman’m Bahrii’l-velaye adli evliya tezkiresinde yer alan “Menazil-i ilahiyeden
her hangisine siir’at idiip gittiim ise bir Tlirkmen kocasinin izin éniimde buldum ve ani1 giizer ideme-
diim”® sozilyle Yunus’u kastettigi rivayet edilir. Ayn1 cagda yasamis bu iki mutasavvifin tanigmis ola-
bileceklerine dair savlar goz oniinde bulunduran yazar/cizer, anlatinin bir boliimiinde Yunus ile

® “Mevlana Hudavendgar bize nazar kilali/Anun gorklii nazar1 gonliimiiz aynasidur; Mevlana sohbetinde sazila
isret oldi/Arif ma’niye taldi ¢iin bilediir feriste.” (Timurtas 1972: 14)

® “I1ahi menzillerden her hangisine vardiysam bir Tiirkmen kocasinin izini 6niimde buldum ve onu gegemedim.”
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Mevlana’y1 bir araya getirmeyi ihmal etmemistir. Béylece sohretleri ve etkileri yasadiklari ¢agi asan bu
iki goniil adami, kurgusal ortamda da olsa, gorsel anlamda bir anlatida bulusturulmus olur.

11. Anlatinin bu boéliimiinde Yunus’un sergiizestine ara verilerek agk ve entrika dolu bir anlatiya basla-
nir. Yunus’un macerasinin arasina eklemlenen bu hikayede bir Selguklu beyi olan Kasim’in kardesi
Orhan Bey’in sozliisii Giilfer’e goz koymasi ve buna bagli gelisen olaylar ayrintil bir sekilde islenmistir.
Bu hikayenin anlatiya girmesiyle birlikte yer yer Yunus’un basina gelenlere yeri geldik¢e de s6z konusu
ask hikayesinin detaylarina deginilmistir. Incelemede konu biitiinliigiinii saglamak adina ask hikayesine
deginilmeyecek, Yunus’un bu agk hikayesine dahil oldugu olaylar dikkate alinacaktir.

12. Kasim, Giilfer, Orhan ve Giilfer’in agabeyi Dogan arasinda olaylar gelisirken Yunus il il gezmeye
baglar. Rum diyarinin ardindan hac vazifesini yerine getirir. Onu Mekke’ye gotiiren kervancilar yol bo-
yunca ilk defa eskiyalarin saldirisina ugramamalarini Yunus’un yiizii suyu hiirmetine baglarlar.
Mekke’deyken Hira Dagi’mi ziyaret eden Yunus, burada uykuya dalar ve rityasinda magaranin derinlik-
lerine dogru siiriindiigiinii, en sonunda kendisiyle karsilastigini gortir.

Yunus’un Taptuk Emre dergdhindan ayrildiktan sonra diyar diyar gezdigi ve hac ibadetini yaptig1 bilin-
mektedir. Ancak bu bilgiler cok yiizeysel olup ayrintiya sahip degildir. Yazar/¢izer ise Yunus’un bu
yolculugunu hayal giiciiyle siisleyerek cesitli kesitlerle okura sunarak somutlastirmistir. Kervancilarin
onu keramet sahibi bir kisi olarak gorerek ona saygi gdostermeleri, Yunus’un Hira Dagi’nda gordigii
riiya tamamen anlaticinin eklemeleridir. Anlaticinin 6zellikle riiya motifini kullanmis olmas1 Yunus’un
mutasavvif kimligini daha da pekistirmistir. Oyle ki menkibelerde veli tipindeki kisilerin gordiikleri
rilyalar vasitasiyla ilahi manada farkli bir statiiye gecmeleri s6z konusudur. Ayni durum asik tarzi siir
geleneginde riiya yoluyla bade icen asiklar i¢in de gecerlidir. Burada anlaticinin tasavvuftaki kendini
bulma olgusundan yararlandigi goriiliir. Mutasavviflara gore Allah, insanin i¢ dleminde daha acik se-
kilde tecelli etmektedir ve dolayistyla Hakk’1 en iyi bilmenin ve tanimanin yolu insanin 6ziinii tanima-
sidir (Uludag 2003: 57). Anlatida Yunus’un riiyasindayken ilk vahyin indigi magaranin derinliklerinde
kendini bulmasi, tasavvuf yolunda belirli bir mertebeye ulastigini gosterir nitelikte bir motiftir.

13. Yunus, arayisini bitirerek memleketine doner. Dontis sirasinda daha 6nce 11. maddede deginilen agk
hikayesinin kahraman Giilfer ile karsilagir. Giilfer, Kasim’in tecaviiziine ugramis, namusunu temizleyip
intikamim almak isteyen agabeyi Dogan Bey’i kaybetmistir. Ustelik goniil verdigi Orhan Bey, basina
gelenler konusunda Giilfer’e inanmamaktadir. Dertli kadin basina gelenler yiiziinden aklini yitirmistir
ve ahali ona deli goziiyle bakmaktadir. Giilfer, goriir gormez nurani yiiziinden etkilendigi Yunus’a ba-
sindan gegenleri anlatir. Yunus ile konustuktan sonra kadinin davranislar1 diizelir ve insanlar bunu Yu-
nus’un bir kerameti olarak goriirler.

Anlatinin bu boliimii tamamen hayal iiriiniidiir. Anlatici, Yunus’un hayat hikayesine eklemledigi bagka
bir olay 6rgiisiine sonunda Yunus’u da dahil ederek anlatinin bir yoniinii agk hikdyesine doniistiirmiistiir.
Bu doniistiirtimiin arkasinda ask ve entrika kurgusunu seven okur kitlesinin de anlatiya ilgisini cekme
istegi yatiyor olabilir.

14. Kasim’1n yaptiklar Sultan’mn kulagina gider ve Sultan, Kasim’1 gérevden alarak yerine Orhan Bey’i
getirir. Kasim, bagina gelecekleri tahmin ederek kagmaya baslar. Kacarken bir kartalin saldirisina ugra-
yarak oOliir. Orhan Bey, Kasim’1 aramaya giderken goziine parlak bir 15181 yansimasi sonucunda kor
olur. Kasim’in sira dis1 6liimii ve Orhan’in gdzlerinin nurani bir 151k yiiziinden kor olmasi olaylariimn
arkasinda Yunus’un kerametleri vardir. Yunus, sikintilarini dinledigi Giilfer’e yardim etmek ister. Yu-
nus, kadinin hayatini karartan Kasim’1 cezalandirirken kadina inanmayan Orhan’1 da yardima muhtag
bir duruma getirir. Orhan’1 iyilestirmesi i¢in Yunus’tan yardim isterler. Orhan’in Giilfer’in sdyledikle-
rine kulak asmayan magrur halinden eser kalmamuistir. Orhan, Yunus’un duasiyla gérmeye baglar. Or-
han’in gozleri yalnizca somut diizeyde degil manevi anlamda da acilir. Giilfer’in anlattig1 her seyin
dogru oldugunu anlar. Boylece sevgililer birbirlerine kavusurlar.

Anlatinin bu b6liimii de tamamen hayal trtintidiir. Birbirlerine kavusamayan asiklari bir araya getirmek
i¢in bir veli olan Yunus’u devreye sokan anlatici bdylece anlatiy1 ask konulu bir halk hikayesi kivamina
getirmistir. Bilindigi iizere halk hikayelerinde sevgililerin en dnemli yardimcist keramet sahibi Allah
dostu bir kisidir. Ilahi giiciin birbirini goniilden sevenlerin yaninda olduguna isaret eden gostergelerden
biri olan bu kisi, kerametleriyle sevgilileri tiirli sikintilardan kurtarir. Bu baglamda geleneksel anlati-
larda siklikla rastlanan Hizir, dervis ya da aksakalli bir ihtiyarin asiklara yardim etmesi motifinin
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yazar/¢izer tarafindan da etkin bir sekilde kullanildig: goriiliir. Burada kurtarici olarak 6n plana ¢ikarilan
veli kisi, anlatinin bagkahramani1 Yunus Emre’dir.

15. Asiklar1 kavusturan Yunus Emre, Taptuk Emre’nin dergahina dogru yola ¢ikar. Yunus’un yoklu-
gunda Taptuk Emre hastalanmis, yataga diismiis, gozleri gérmez olmustur. Kiz1 Giil ise Yunus’un has-
retinden vefat etmistir. Yunus’u karsilayan Ana Baci, Taptuk Emre’ye siirpriz yapmak i¢in Yunus’un
kapinin 6niine yatmasini ister. Gozleri gormeyen Taptuk Emre kapidan ¢ikarken ayagi Yunus’a takilinca
“Kimsin?” diye sorar. Yunus ise “Ben Yunus” cevabini verir. Bunu isiten Taptuk Emre “Bizim Yunus
mu?” sorusunu yoneltir. Yunus, seyhinin ellerini 6perek kim oldugunu sdyler.

Bu boliimde yaygin bir sekilde bilinen “Bizim Yunus” menkibesinin islendigi goriiliir. Ancak buradaki
kurgu Ana Baci’nin Taptuk Emre’ye yaptig1 siirpriz mahiyetinde bir mizansen niteligindedir. “Bizim
Yunus” menkibesinin farkli rivayetleri olmakla beraber bunlardan en bilineni, seyhini kirdigini diisiinen
Yunus Emre’nin hala seyhinin gonliinde olup olmadigin1 anlamak i¢cin Ana Baci’nin tavsiyesi iizerine
bagvurdugu deneme motifi igeriyor olamdir. Bu anlat1 sdyledir: Yunus Taptuk dergahina otuz y1l hizmet
eder ancak tasavvufi manada bir ilerleme kaydetmedigini hisseder. Bu yiizden kimseye haber vermeden
dergahi terk edip yollara diiger. Bir giin dinlenmek icin s1§indig1 bir magarada yedi ere rastlar ve onlarla
arkadas olur. Her gece onlardan birinin duasiyla bir sofra yemek gelir. Sira Yunus’a gelince Yunus da
yedi er Kimin ylizii suyu hiirmetine dua ediyorsa onun hiirmetine dua eder. Dua tizerine iki sofra gelir.
Digerleri sasirarak kimin hiirmetine dua ettigini sorarlar. Yunus, siz kimin hiirmetine dua ettiyseniz ben
de onun hiirmetine dua ettim der. Erenler ise Taptuk Emre dergahina otuz sene hizmet eden erin hiirme-
tine dua ettiklerini sdylerler. Bunu duyan Yunus hatasini anlayip dergaha donerek Ana Bac1’dan kendini
affettirmesini ister. Ana Baci, Taptuk Emre’nin sabah namazi i¢in abdest almaya ¢ikacagini Yunus’un
kapinin esigine yatarak beklemesini, Taptuk kapidan ¢ikarken iizerine bastiginda “Bu kim?” diye sorarsa
“Ben Yunus” cevabini vermesini tembih eder. Ana Baci’ya gore eger Taptuk, “Hangi Yunus?” diye
sorarsa Yunus’u gonliinden ¢ikarmistir; “Bizim Yunus mu?” karsiligini verirse halad Yunus’u gonliinde
tutmaktadir. Ana Baci’nin dediklerini yapan Yunus, Taptuk Emre “Bizim Yunus mu?” sorusunu yonel-
tince seyhinin ayaklarina kapanip affini diler (Timurtas 1972: 23-24).

16. Taptuk Emre, Yunus’un dogup biiyiidiigii Sarikdy’e giderek orada kendi dergahini kurmasini ister.
Yunus, Taptuk dergdhindan elli dervisle birlikte kdyiine varir. Annesi ve ¢ok sevdigi, akil danistig1 ho-
cast ¢oktan dlmiistiir. Koyde dergah kurma ¢aligmalar1 baglar. Yunus, kendisini yillardir bekleyen soz-
lisii Elif’e kavusur. Devam eden siirecte Taptuk Emre’nin 6ldiigii kendisine ayan olur. Annesinin me-
zarin ziyarete gittiginde Taptuk Emre, Yunus’a goriinerek vasiyetini soyler. Hocasinin vasiyeti insan-
liga nurunu vermeye devam etmesidir.

Anlatinin ortaya kondugu doneme kadar hazirlanmis Yunus Emre ile ilgili belirli kaynaklarda Yunus
Emre’nin Anadolu’da bir¢ok mezar1 oldugu belirtilmistir. Bu mezarlardan biri de dogdugu Sarikoy’de-
dir. Stiphesiz bunlardan biri Yunus’un ger¢ek mezari digerleri ise makamidir. Anlatici, anlatinin so-
nunda Yunus’u kendi koyiine gotiiriip sevdigiyle bulusturarak mutlu bir son hazirlamigtir denilebilir.
Ayrica kendi kdyiinde dergah kurmasi ise onun davasii 6lene kadar siirdiirdiigiinii géstermektedir. Ke-
sin bilgilere dayanmadigi i¢in anlaticinin hayal giicline gore sekillenen bu son okuru da memnun edecek
niteliktedir.

17. Anlatinin son karelerine dogru Yunus ve esi Elif artik yaglanmiglardir. Yunus, Sarikdy’iin ¢ehresini
degistirmistir. Bu detaylara dair yaziya ve goriintiiye dair bilgiler veren kareleri takip eden karede Yu-
nus’un ve esinin hayatta olmadiklar1 “Artik ne seven ne sevilen kalmisti.” ifadesiyle okura bildirilir.
Ancak anlat1 héla bitmemistir. Giil adinda geng bir kiz Sarikdy mezarliginda aglayarak dua etmektedir.
Babasi 6lmiis, sevdigi adam bir daha donmemek iizere uzaklara gitmistir. Geng kiz, sevdigi adamin geri
donmesi i¢in dua etmektedir. Birden nurani yiizlii aksakall1 bir ihtiyar ¢ika gelir. Kiz ile konugarak der-
dini dinler ve evlerine misafir olur. Ihtiyar evin dis kapisindan ¢ikarak geng kiz ile annesinin yanindan
ayrilir. Anne, balkondan bakarak misafirin sokak kapisindan ¢ikip ¢ikmadigini gozler fakat kimseyi
goremez. Balkondaki kadin o sirada kizinin gelmez denilen sevgilisinin geldigini goriir. Geng¢ adam eve
gelerek sevdigi kizla kucaklasir. Kiz, sevdigi adama evlerine gelen kutlu ihtiyardan bahseder. Geng
adam ihtiyarin adini sorar. Kiz, Yunus Emre cevabini verince geng adam bunun miimkiin olmayacagini
¢linkii Yunus Emre’nin asirlar 6nce 6ldiigiinii soyler. Geng kiz mezarlikta arayip Yunus Emre’nin me-
zarini bularak oraya bir tlirbe yaptirir.
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Anlatinin sonunda Yunus Emre’nin 6ldiikten sonra da keramet gostermeye devam ettigi goriiliir. Anla-
silacagi iizere evliya menkibelerinde rastlanan bir motif olan veli kisinin 6ldiikten sonra da keramet
gostermesi (bk. Ocak 1997: 33), Yunus Emre’nin hayatini ele alan ve kurgusal yonii agir basan ¢izgi
roman formundaki anlatida da kullanilmistir. Buradaki asil amag veli tipinin insanlig1 yalniz birakma-
dig1, Allah’mn izniyle sahip oldugu keramet giiciinii insanligin yararina kullanmaya devam ettigini gos-
termektir. Ayrica Yunus Emre’nin mezarmin yardim ettigi geng kiz tarafindan yaptirildig: seklinde yine
kurgusal bir bilgi vardir. Kayitlara gore Yunus’un anlatida gegen Sarikdy civarindaki tiirbesi Eskise-
hir’dedir. Eski ad1 Sarikdy olan yerlesimin ad1 1951 yilinda Yunus Emre olarak degistirilmistir. Yu-
nus’un ilk mezar1 sade bir formdadir. Anit mezarinin ingast Cumhuriyet déneminde (1970) olmustur
(bk. URL 1).

18. Cizgi romanin son karesi Yunus Emre’yi cennette huri kizlariyla gosteren bir icerige sahiptir. Res-
min kenarinda Yunus’un bir siirinin su son dortligii yer almaktadir: “Asik Yunus Hakka erdin ¢ok sii-
kiir/Gérdiin Muhammed’in nurunu balkir/Omer Osman Ali hem Ebu Bekir/Allah derler bir meclise ug-
radim.”’

Yeri gelmisken deginmekte fayda vardir ki ¢izgi roman boyunca siras1 geldik¢e Yunus’un siirlerinden
dortliiklere yer verildigi dikkat ceker. Yazar/cizer, anlati boyunca Yunus’un siirlerinden alintilar yapa-
cagimin haberini ¢izgi romanin ilk karesinde vermistir. Yunus’un kuslar ve ceylanlar arasinda oturup
elindeki conge benzer bir materyalden bir seyler okudugunu gosteren ilk karenin kenarinda onun {inlii
siiri “Dertli Dolap”in iki dortliigiine yer verilmistir. Anlatida gegen diger siirlerden iki tanesi 6rnek ola-
rak gosterilecek olursa, bunlardan ilki Yunus’un Taptuk Emre dergdhi i¢in ormanda odun toplarken
sOyledigi su beyitler olabilir: “Hamd-ii siikrii Allah ile/Bas acik ayak yalini; Vasf-1 kul hiiv-Allah ile/Ca-
girayim Mevlam seni.”® Verilebilecek ikinci érnek ise Yunus’un Hira Dagi’ndaki magaranin dniinde
soyledigi su beyitlerdir: “Akar yasim sele benzer/Giiler yiiziin giile benzer; Omiir gecer yele benzer/Ya
ne bilsin onu daglar.”®

Cizgi romanla ilgili dikkat ¢eken diger hususlar ise dili ve ¢izimleriyle ilgilidir. Cizgi romanin dili akici
ve sade formdadir. Ancak yer yer imla hatalarinin oldugunu belirtmekte fayda vardir. Daha 6nce de
belirtildigi {izere Cizgi romanda gerek diyaloglar gerek anlaticinin agiklamalart balonlar iginde verilir.
Dolayisiyla balonlar i¢ine uzun metinler yerlestirildiginde bilhassa alt satira gecen kelime boliinmele-
rinde hatalar meydana gelebilmektedir. Ayrica bazi kelimelerde harf eksikliklerine yani klavye hatala-
rina da rastlanmigstir. Bunlarin yaninda ayri yazilan “de” ve “ki” eklerinde dilbilgisi kurallaria miimkiin
oldugunca riayet edildiginin farkina varilmis fakat buna ragmen, sik olmamakla beraber, yer yer bunla-
rin da yanlis yazildiklarina tesadiif edilmistir. Donemin ¢izgi roman dili modasina uygun olarak “ah”,
“oh”, “uy” gibi {inlemlerin ele alinan ¢izgi romanda da fazlasiyla kullanildig1 goriiliir. Ozellikle “oh”
tinleminin neredeyse her sagirma, liziilme, sevinme ve hatta korkma durumunda abartili bir sekilde ¢ok
kullanilmis olmasi dikkat ¢ekicidir. Ancak yalnizca donemin sinema filmlerine bakildiginda s6z konusu
iinlemin diyaloglarda adeta bir bagla¢ gibi siklikla kullanildigina sahit olunabilir. Cizgi roman bastan
sona siyah-beyaz formdadir. Ayn1 zamanda anlatinin yazari da olan ¢izer, ayrintili ¢izimleriyle her sah-
neyi ustaca tasvir etmistir. Kahramanlarin giyim-kusamlar anlatinin gegtigi 13. ylizyilin gergeklerine
gore tasarlanmustir. Diger taraftan detaylarda yer alan etnografik malzemelerin tasariminda ve mimariye
dayali ¢izimlerde de yine donemin 6zelliklerinin g6z 6niinde bulunduruldugu goriiliir.

Sonug¢

Incelemede ele alinan ¢izgi roman 1973 yilinda De-Ha yayinlar tarafindan yayimlanmis olandir. Ince-
lenen eser, ¢izgi romanin ilk baskisindan alt1 y1l sonra yayimlanmis olan formudur. Ancak Kirdar’in
1973 yilindaki baskida ¢izgi roman {izerinde herhangi bir degisiklik yapmamis olmasi ilk baski arayisina
girilmesinin 6niine ge¢mistir. Dolayisiyla incelenen ¢izgi roman ilk baskinin igerigine sahiptir.

7 Siirin tamami i¢in bk. Gélpmarl 1948: 532.
8 Siirin tamamu i¢in bk. Gélpmarl 1948: 552.
9 Siirin tamamu i¢in bk. Golpmarli 1948: 598-599.
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Yunus Emre’nin hayatini anlatan, senaryosunu Ismet Kirdar’in yazdig1 ve aym zamanda ¢izdigi “Yunus
Emre” baslikli ¢izgi roman, kurgusal tarafi agir basan ancak Yunus Emre’nin gercek ve menkibevi ha-
yatina dair anlatinin ortaya kondugu dénemde (1967) sahip olunan bilgiler diizeyinde ayrintilar igeren
bir anlatidir. Anlaticinin senaryoyu olustururken geleneksel anlati tiirlerinin igerik 6zelliklerinden bir
hayli yararlandig1 dikkat ¢eker. Anlatida Yunus Emre’nin menkibelerinden tamamen yararlanilmadigt
gOriliir. Bununla birlikte menkibe tiiriiniin 6zelliklerinden ve bagka velilere ait menkibe drneklerinden
faydalanilarak Yunus Emre’nin odaginda yer alindigi bagka menkibelerin de anlatiya eklemlendigi dik-
kat ¢eker. Anlatici, Yunus Emre’nin hayatiyla ilgili fazla bilgiye sahip olunamamasinin verdigi deza-
vantaj1 kendi hayal giiciiyle tolere etmistir. Yunus Emre’nin gercek hayatiyla ilgili eldeki yiizeysel bil-
giler ayrintili bir sekilde islenmis ve boylece anlatidaki Yunus Emre ile ilgili kisimlar hacimli hale ge-
tirilmistir. Uzun soluklu bir anlat1 ortaya koymak istemesinden dolay1 anlatici, olay orgiisiine bir de ask
hikayesi eklemis, bu ask hikayesinin kahramanlarinin yolunu anlatinin sonuna dogru Yunus Emre ile
kesistirmistir. Olay orgiisiine eklemlenen bu anlat1 bir halk hikayesi niteliginde olup Yunus Emre’nin
bu anlatidaki gorevi, asiklarin kavugmalarina yardim etmektir. Bagka bir ifadeyle Yunus Emre bu ask
hikayesinin aksakall1 piridir. Boylece anlatici, Yunus Emre ile ilgili anlatisini hacimli bir hale getirerek
dolgun bir metni okurla bulusturmustur.

Tiirk kiiltiiriine ait onemli bir figilir olan Yunus Emre’nin ¢izgi roman formundaki bu gorsel hikayesi,
tinlii mutasavvifi ¢izgi roman okuruyla bulusturmasi bakimimdan miihim bir isleve sahiptir. Kurgusal
bir yapiya sahip olsa da ¢izgi roman, Yunus Emre’nin gercek ve menkibevi hayatindan kesitler icermek-
tedir. Dolayistyla okurun kurgunun ig¢inde gergek bilgiyle de donatilmas1 s6z konusudur.

111. Ornek Resimler
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KULTUREL AKTARIMDA PUL TASARIMLARI:
YUNUS EMRE TEMALI PULLAR

Burak Erhan TARLAKAZAN?
Ozet

“Millet” kavraminin 6nemli bilesenlerinden biri kiiltiirdiir. Toplumsallagmanin bir geregi ve sosyal ya-
samin temeli olan kiiltiir nesilden nesile aktarilarak toplum bilinci zenginlestirilmekte, kiiltiirel kimlik
gelismekte, millet olgusu saglamlagmaktadir.

Tiirk kiiltiirii maddi, manevi, somut, somut olmayan pek ¢cok degere sahiptir. Bu degerlerin cesitliligi ve
zenginligi bir taraftan {ilkenin kalkinmasina yardimci olurken diger yandan gerek toplumsal sosyal ya-
samda gerekse uluslararas1 anlamda hafiza olusturan kiiltiirel kimligi yasatmaktadir.

Kiiltiirel 6geler; egitim, dil, yazili metinler, resim-fotograf, kitap, gorsel-isitsel medya ortamlari, miize-
ler, vb. unsurlarla aktarilabilmektedir. Kiiltiirel aktarim araclarindan biri de gorsel bir iletisim dili kul-
lanan pul tasarimlaridir.

Postacilik hizmetlerinde, hizmet bedelinin 6denmesine dair makbuz olarak ortaya ¢ikan pullar; tizerinde
yer verilen unsurlarla, hem tarihe mal olmus kisi olay ve durumlari1 gorsel olarak yansitmakta, hem de
yasanmisliklar1 gelecek kusaklara ileten bir kiiltiir el¢isi olarak gorevini giiniimiizde de stirdiirmektedir.
Ayn1 zamanda diinya ¢apinda 6nemli bir koleksiyon araci olmasi sebebiyle, farkli kiiltiirlere ait gorsel
sembollerin taninmasinda da aracilik rolii iistlenmektedir.

Yillik planlamalar gergevesinde hazirlanan pul tasarimlarinda tarihi, turistik, sosyal, cografi, dogal, ¢cev-
resel, 6zel giinler-kisiler, vb. gibi pek ¢ok konu ele alinmaktadir. Pullarda yer verilen konulardan biri de
onemli sahsiyetlerdir. Bu anlamda Yunus Emre de pul tasarimlarinda yerini almis Tiirk dili ve tarihi
acisindan 6nemli bir kisiliktir.

Bu ¢aligmada amag Tiirkiye Cumhuriyeti pullarinda yer alan 6nemli sahsiyetler temasi temelinde Yunus
Emre konulu pullari incelemektir. Cumhuriyet donemi posta pullarinda yer verilen Yunus Emre konulu
pullar 6rneklem olarak se¢ilmistir. Arastirma yontemi olarak, nitel aragtirma yontemlerinden betimsel
tarama yontemi kullanilmis, ayrica pullarin gorsel analizi yapilmistir.

Yapilan degerlendirmeye gore gore; Tiirk kiiltiir tarihinde 6nemli bir yere sahip olan Yunus Emre’ye ait
cok fazla pul tasariminin yapilmamis oldugu tespit edilmistir. Pullarda genel anlamda Yunus Emre’ye
ait portre illlistrasyonlarina yer verildigi ve bu portre ¢alismalarinin hemen hepsinde ayni gorsellerin
kullanildig1 goriilmiis bu kapsamda 6neriler gelistirilmistir.

Anahtar Kelimeler: Grafik tasarim, iletisim, Posta Pulu, Yunus Emre.

! Do¢. Dr. Kastamonu Universitesi Giizel Sanatlar ve Tasarim Fakiiltesi, Grafik Tasarmm Bélimii, btarlakazan@kasta-
monu.edu.tr, ORCID: 0000-0002-5826-2148
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IN THE CONTEXT OF STAMP DESIGN IN CULTURAL TRANSMISSION
YUNUS EMRE THEME STAMPS
Abstract

One of the important components of the "nation™ concept is culture. The culture, which is a necessity of
socialization and the basis of social life, is transferred from generation to generation, enriching the
consciousness of society, developing cultural identity and strengthening the phenomenon of nation.

Turkish culture has many material, spiritual, tangible and intangible values. The diversity and richness
of these values, on the one hand, help the development of the country, on the other hand, maintain the
cultural identity that creates memory both in social life and internationally.

Cultural items; education, language, written texts, pictures-photography, books, audio-visual media,
museums, etc. Can be transferred with elements. One of the cultural transmission tools is stamp designs
that use a visual communication language

The stamps, which emerged as a service fee receipt, witness the history from yesterday to the present
day and continue to serve as a cultural ambassador that conveys the experiences to future generations.
At the same time, as it is an important collection tool around the world, it also acts as an intermediary
in the recognition of different cultures.

In stamp designs prepared within the framework of annual plans, historical, touristic, social, geograp-
hical, natural, environmental, special days-persons, etc. Many topics such as are covered. One of the
subjects included in the stamps is important personalities. In this sense, he is an important personality
in terms of Turkish language and history, who took his place in stamp designs in Yunus Emre.

This study aims Situated on the basis of important personalities in contact with the Republic of Turkey
on postage stamps is to examine Yunus Emre. The stamps with the theme of Yunus Emre, which are
included in the postage stamps of the Republic period, have been handled with a visual analysis in the
historical process.

According to the evaluation made; It has been determined that there are not many stamp designs be-
longing to Yunus Emre, who has an important place in Turkish culture. In this context, the stamps in-
clude portrait illustrations of Yunus Emre in general, and this portrait is a sketch in this context, in
almost all of the same images.

According to the evaluation made; It has been determined that there are not many stamp designs belon-
ging to Yunus Emre, who has an important place in Turkish cultural history. It has been seen that the
stamps include portraits of Yunus Emre in general and suggestions have been developed in this context.

Keywords: Graphic design, Communication, Postage Stamp, Yunus Emre.
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L. Giris

Anadolu cografyasi, verimli topraklari, essiz dogasi, dogu bati arasindaki koprii olmasinin yani sira,
kadim medeniyetlere ev sahipligi yapmis ve bu baglamda zengin bir kiiltiirel mirasa sahip olmustur. Bu
topraklar ayn1 zamanda ¢ok sayida degerli ilim adami ve diisiiniire yurt olmasi sebebiyle de ayr bir
Onem tasimaktadir.

Dil, inang, sosyal yasam, sanat ve zanaat yapitlari-eserleri, egitim, gelenek-gorenek, orf ve adetler, ki-
sacasi insana dair biitiin yetenekleri iginde barindiran kiiltiir, toplumlarin yagam kaynagi olmakla bir-
likte, nesilden nesile aktarilarak devamlilik saglamaktadir.

Tiirk kiiltiirii maddi, manevi, somut, somut olmayan pek ¢ok degere sahiptir. Bu degerlerin ¢esitliligi ve
zenginligi bir taraftan lilkenin kalkinmasina yardimci olurken diger yandan gerek toplumsal sosyal ya-
samda gerekse uluslararasi anlamda hafiza olusturan kiiltiirel kimligi yasatmaktadir.

Kiiresellesme ile birlikte farkli kiiltiir cografyalarindan insanlar, basta go¢ olmak {izere, sermaye, is
imkanlar1 ve sosyo-ekonomik kosullar, farkli sosyal ve kiiltiirel ortamlar1 yakindan gérme, turizm, egi-
tim alma, vb. sebeplerle bir araya gelmekte, iletisime kurmaktadir. Bu da i¢inde bulunulan kiiltiirii etki-
leyen bir unsur olarak karsimiza ¢ikmakta, geng nesli kendi kiiltiirline yabancilastirabilmektedir.

Kiiltiirel bozulma diye adlandirabilecegimiz bu durum karsisinda, i¢inde bulundugumuz kiiltiirel yapi-
nin korunmasi ve kiiltiirel 6gelerin korunarak nesilden nesile aktarilmasi gerekmektedir.

Kiiltiirel 6geler; egitim, dil, yazili metinler, resim-fotograf, kitap, gorsel-isitsel medya ortamlari, miize-
ler, vb. unsurlarla aktarilabilmektedir. Kiiltiirel aktarim araglarindan biri de gorsel bir iletisim dili kul-
lanan pul tasarimlaridir.

Pul postacilik hizmetlerinin yapilmasi adina belirlenen iicretin makbuzu olarak kullanilmasina ragmen,
iizerinde yer verilen gorseller aracilig ile ait tilkeyi tanitma 6zelligine de sahiptir. Tarihsel siire¢ iceri-
sinde kisi, durum ve olaylar1 betimleme 6zelligiyle tarihe taniklik etmekte, sosyal yasama 11k tutarak
toplumlara bilgi vermektedir. Bu anlamda ayrica koleksiyonu yapilan ve yine bu sayede farkli iilkelerin
birbirini tanimasina vesile olan bir kiiltiir el¢iligi gérevini de ifa etmektedir.

Pul tasarimlarimin Tiirk kiiltiir varliklarinin tasinmasinda énemli bir gorevi vardir. Zira Tiirk kiiltiirii
manevi degerler bakimindan da olduk¢a zengin bir icerige sahiptir.

Bu zengin igerikte dnemli kisi ve sahsiyetler de yer almaktadir. Ulkenin tarihsel siirecinde yer alan ve
yaptiklariyla topluma yon veren sahsiyetler pul tasarimlarinda yer verilen bir konulardan biridir. Bu
anlamda Tiirkiye cografyasi da oldukg¢a zengin bir muhteviyati biinyesinde barindirmaktadir.

Anadolu’da ilmin zirveye ulastig1 donemlerde tasavvuf hayatinda Mevlana, Haci Bektas-1 Veli, Tapduk
Emre, Yunus Emre, Ahi Evran, Somuncu Baba, Hac1 Bayram-1 Veli gibi daha pek ¢ok biiyiik zahit ve
alim Anadolu’nun manevi iklimi i¢erisinde goniil diinyamiz1 aydinlatmiglar, bizlere rehber olmuslardir
(Dogan, 2017: 13).

Yunus Emre Anadolu cografyasinda yetisen, Tiirk Islam Medeniyetinin hayat bulmasinda énemli rolii
olan mutasavviflardan biridir. O, ayrica sevgi ve hos-goriiniin en biiylik mimarlarindan ve insanligin
manevi birlestiricisi olan bir sair olarak Tiirk kiiltiir tarihi agisindan énemli bir yere sahiptir.

Yunus Emre'nin bir bagka temel 6zelligi de kullandigi dildir. O, 6z Tiirkgeyi siirlerinde yalin ve en Veciz
haliyle kullanarak, milli birlik ve beraberligimizin harci olmus, “millet” kavraminin yerlesmesi baki-
mindan tarihi bir biling olugsmasina vesile olmustur.

Bu anlamda, onun hayati, diisiinceleri, eserleri, kullandig: dil, tasavvufa getirdigi derinlik ve evrensel
insan sevgisinin dogru bir bicimde bilinmesi, anlagilmasi ve anlatilmas1 gerekmektedir. Bu ayrica ma-
nevi kiiltiirel mirasimizin aktarilmasi agisindan son derece 6nemlidir.

Bu calismada; Tiirkiye Cumhuriyeti pullarinda yer alan énemli sahsiyetler temasi temelinde Yunus
Emre konulu pullar incelenmistir. Cumhuriyet donemi posta pullarinda yer verilen Yunus Emre konulu
pullar 6rneklem olarak secilmistir. Arastirma yontemi olarak, nitel arastirma yontemlerinden betimsel
tarama yontemi kullanilmig, ayrica pullarin gorsel analizi yapilmistir.
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II. Kiiltiir ve Kiiltiirel Aktarim

Kiiltiir, iceriginin genisligi dikkate alindiginda pek cok sekilde ifade edilebilecek bir kavramdir. En basit
tanimu ile kiiltiir bir topluma veya halk topluluguna 6zgii diisiince ve sanat eserlerinin biitliniidiir. Top-
lum bilimi agisindan ele alindiginda daha kapsamli bir tanimlama ortaya ¢ikar. Kiiltiir; tarihsel ve top-
lumsal gelisme siireci i¢inde yaratilan her tiirlii degerlerle bunlar1 kullanmada, sonraki kusaklara ilet-
mede kullanilan, insanin dogal ve toplumsal ¢evresine egemenliginin 6l¢iisiinii gdsteren araglarin tiimii-
diir.

Kiiltlir; Latince kokenli bir kelime olup “cultura” dan gelmekte; “ekin” anlamini tagimaktadir. Kiiltiir
kelimesi, tarih boyunca devamli degisim ve gelisime tabi olarak ¢ok farkli anlamlarda kullanilmis, hatta
164’e varan manalar bile verilebilmistir (Cetinkaya, 1993: 23).

Ziya Gokalp, “hars” adin1 verdigi kiiltiiriin, biitiin toplumsal hayatlar1 i¢ine aldigini belirtir ve toplumsal
hayatlarin; dinsel hayat, ahlaksal hayat, hukuksal hayat, kurgusal hayat, sanatsal hayat, iktisadi hayat,
dilsel hayat, bilimsel hayattan olustugunu ifade eder (Gokalp, 2005: 39).

Bozkurt Giiveng, kiiltiirii ¢ok yonlii olarak soyle ele almigtir: Bilim alanindaki kiiltiir; uygarliktir. Beseri
alandaki kiiltiir; egitim siirecinin {iriiniidiir. Estetik alandaki kiiltiir; glizel sanatlardir. Maddi (teknolojik)
ve biyolojik alanda kiiltiir; iretme, tarim, ekin, ¢ogaltma ve yetistirmedir (, 1994: 98-99).

Tarihsel gelisimde kiiltiir kelimesinin ii¢ kullanimi1 dikkat ¢ekmektedir. Birincisi XVIII. yiizyildan iti-
baren zihinsel, manevi ve estetik gelisime iliskin genel bir siireci anlatan kiiltiir; ikincisi 6zel ya da genel
bicimde kullanilsin bireyin, topluluklarin ya da toplumun yasam bigimini anlatan kiiltiir ve ii¢linciisii
diisiinsel ve sanatsal etkinligin iiriinleri anlaminda kullanilan kiltirdiir (Williams, 2005’den akt. Oguz,
2011:128).

Insanlign tarihi siirecinin sozlii kiiltiirden yaziliya, nihayet seyirlige dogru bir degisim gegirdigi goriil-
mektedir. Sozli kiiltiirde, bilgi séze dayali olarak gelecek kusaklara iletilir, her tiir insani eylem sz
ekseninde tesekkiil eder, soz tiim nitelikleriyle en temel kiiltiirel dinamiktir.

Yazil kiiltiir elbette yazinin ortaya ¢ikmasi, gelismesi, okur-yazar sayisinin artmasiyla birlikte agir agir
olusmus, sozlii kiiltiiriin yerini almistir. Yazili kiiltiiriin baskin hale gelmesinde matbaa marifetiyle kitap
basim, dagitim ve okunmasinin yayginlagmasini baslangi¢ almak ¢ok daha uygundur. Yazi, bilginin
gelecek kusaklara tam da saptandigi gibi aktarilmasina izin verir; o ylizden kiiltiirel birikim etkinligi ve
hacmi yazi sayesinde artmigtir.

Seyirlik kiiltiir ise, televizyon yayinlariyla birlikte hayatimiza giren ve kendini yeni bir iliskiler agi,
muhakeme tarzi olarak dayatan kiiltiirel bigimdir. Seyirlik kiiltiirde goriintii 6ne ¢ikar, goriintiiniin dii-
zeni gercek hayatin ikamesi olarak tanimlanir ve Eflatun’un Magara metaforunda anlattig1 magara du-
varindaki golgeler gibi gergekligin kendisi haline gelir. Seyirlik kiiltiirde vurgunun goriintii lizerinde
olusu soziin kudretini, dolayistyla diisiinceyi geri plana ¢eker, ne sdylendigi degil ne goriildiigii 6nem-
lidir (http 1).

Kiiltlir bir milletin tarih boyunca iirettigi sozlii, yazili, maddi ve manevi degerleridir. Tarih boyunca
tiretilen kiiltlir ve sanat eserlerinin giiniimiize ulasilabilen 6rnekleri miizelerde yerini almistir. Bu arke-
olojik veya etnografik eserlerde o donemlerin yagam tarzlari, giyim-kusam- siislenme, mimari sanatlar
g0z Oniine serilmektedir. Bugiin bu eserleri seyredenler o donem insanlarinin inandig1 kutsal degerleri,
kadin-erkek iligkileri, toplum diizeni, yonetim bi¢imleri, sembolik degerleri bu eserler {izerinden oku-
yabilmektedir (Soysaldi, 2018: 306).

Kiiltiir, “Millet” kavraminin 6nemli bilesenlerinden biridir. Toplumsallagmanin bir geregi ve sosyal ya-
samin temeli olan kiiltiir nesilden nesile aktarilarak toplum bilinci zenginlestirilmekte, kiiltiirel kimlik
gelismekte, millet olgusu saglamlagsmaktadir.

Kiiresellesme ile birlikte farkli kiiltiir cografyalarindan insanlar, basta go¢ olmak {izere, sermaye, is
imkanlar1 ve sosyo-ekonomik kosullar, farkli sosyal ve kiiltiirel ortamlar1 yakindan gorme, turizm, egi-
tim alma, vb. sebeplerle bir araya gelmekte, iletisime kurmaktadir. Bu da i¢inde bulunulan kiltiirii etki-
leyen bir unsur olarak karsimiza ¢ikmakta, geng nesli kendi kiiltiirline yabancilastirabilmektedir.
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Kiiltiirel bozulma diye adlandirabilecegimiz bu durum karsisinda, i¢inde bulundugumuz kiiltiirel yapi-
nin korunmasi ve kiiltiirel 6gelerin korunarak nesilden nesile aktarilmasi1 gerekmektedir.

Kiltiirel 6geler; aile ve sosyal gevre, gelenek ve gorenekler, inang, egitim, dil, yazili metinler, sanat
eserleri, resim-fotograf, kitap, gorsel-isitsel medya ortamlar1, miizeler, vb. unsurlarla aktarilabilmekte-
dir. Kiiltiirel aktarim araglarindan biri de gorsel bir iletisim dili kullanan pul tasarimlaridir.

II1. Pul Tasarimi ve Yunus Emre Temah Pullar

Pul tasarimlari, basimu, satis1 ve dagitimi devletlerce yapilan, degerli kagit statiisiinde yer alan, postacilik
hizmetlerinde iicret karsiligini gosteren basili materyallerdir.

Pullar yiizlerce yildir sadece hizmet bedeli olarak kullanilmamis ayni zamanda sahip oldugu zengin
gorsel dil araciligi ile uluslararasi bir iletisim yolu olmustur. Farkli diller, farkli dinler, farkli irklar, farkl
kiiltiirler bu kendi kiiclik ama islevi biiyiik olan ve belli konularda resimler barindiran materyal saye-
sinde bir kdiltiir elgisi gibi diinya lizerinde dolagmaya devam etmektedir (Tarlakazan: 2017: 351).

Giinlimiizde birer sanat eseri niteliginde olan birgok konuda ¢ok farkli gérsellerle hazirlanan posta pul-
larinin tarihteki ilk kullanimina dair bilgiler ihtilaflidir ancak pulculukla ilgili yayinlar incelendiginde
en yaygin kaninin 1840 yilinda Birlesik Krallik tarafindan kullanilmaya baglandig1 goriisiiniin hakim
oldugu goriilmektedir (Tarlakazan: 2018: 712).

[k pul ile ilgili genel kabul; Birlesik Krallik ve Irlanda'da posta reformcusu Rowland Hill tarafindan
baglatilan ¢alismalar sirasinda kullanilmaya basladigidir. 6 Mayis 1840 tarihinde ilk posta pulu olarak
"Penny Black" (Resim 1) basilmistir. Uzerinde Hollandali ressam William Mulready tarafindan ¢izilen
Kralige Victoria’nin portresi bulunan pul siyah renkli olarak basilarak kullanilmaya baglanmis ve tarihte
yerini almigtir (Ward's, 1918: 5-6).

Eone PENNY.EL

(Resim 1) "Penny Black™

Bir hizmet bedeli makbuzu olarak ortaya ¢ikan pullar, tizerinde yer verilen gorsellerle diinden bu giine
hem tarihe taniklik etmekte, hem de yasanmisliklar1 gelecek kusaklara ileten bir kiiltiir elgisi olarak
gorevini gliniimiizde de siirdiirmektedir. Ayn1 zamanda diinya ¢apinda 6nemli bir koleksiyon aract ol-
masi sebebiyle, farkli kiiltiirlerin taninmasinda da aracilik rolii iistlenmektedir.

Yillik planlamalar ¢ergevesinde hazirlanan pul tasarimlarinda tarihi, turistik, sosyal, cografi, dogal, ¢cev-
resel, 6zel giinler-kisiler, vb. gibi pek ¢cok konu ele alinmaktadir. Pullarda yer verilen konulardan biri de
onemli sahsiyetlerdir. Bu anlamda Yunus Emre’de pul tasarimlarinda yerini almis Tiirk dili ve tarihi
agisindan 6nemli bir kigiliktir.

Yunus Emre Anadolu cografyasinda yetisen, Tiirk Islam Medeniyetinin hayat bulmasinda 6nemli rolii
olan mutasavviflardan biridir. O, ayrica sevgi ve hos-goriiniin en bilyiik mimarlarindan ve insanlhigin
manevi birlestiricisi olan bir sair olarak Tiirk kiiltiir tarihi agisindan énemli bir yere sahiptir.

Yunus Emre'nin bir bagka temel 6zelligi de kullandig1 dildir. O, 6z Tiirkgeyi siirlerinde yalin ve en veciz
haliyle kullanarak, milli birlik ve beraberligimizin harci olmus, “millet” kavraminin yerlesmesi baki-
mindan tarihi bir biling olusmasina vesile olmustur.

Bu anlamda, onun hayati, diisiinceleri, eserleri, kullandig1 dil, tasavvufa getirdigi derinlik ve evrensel
insan sevgisinin dogru bir bicimde bilinmesi, anlagilmasi ve anlatilmas1 gerekmektedir. Bu ayrica ma-
nevi kiiltiirel mirasimizin aktarilmasi agisindan son derece énemlidir.
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V. Bulgular

Tiirk diisiiniir ve bilim insanlarin1 konu alan ilk pul tasarimi1 1940 tarihinde Ocak ayinda piyasaya siirii-
len Namik Kemal’in glimiiniin 50°nci yili miinasebetiyle basilan pul olmustur (Resim 2). Fotograviir
teknigi ile Namik Kemalin bir portresine yer verilen pulun basim yeri Isvigre’dir.

[ TURKIYE POSTALARI

(Resim 2) Namik Kemal’in 6liimiiniin 50’nci y1li Anma Pulu

Yunus Emre temali ilk pul basim1 1971 yilinda gerceklestirilmistir. Oliimiiniin 650. Y1l1 miinasebetiyle
hazirlanan pul (Resim 3) kompozisyonun grafik diizenlemeleri Profesér Namik Biyik, desenleri Dogent
Giindiiz Goliinii tarafindan yapilmis, ofset teknigi ile basilmigtir.

(Resim 3) Yunus Emre’nin 6liimiiniin 650’nci yili Anma Pulu

1991 yili Unesco tarafindan Yunus Emre Sevgi Y1l olarak ilan edilmis, Ulkemizde ve Unesco iiyesi
iilkelerde genis organizasyonlarla kutlanmasi saglanmistir. Bu vesileyle Yunus Emre temasi ile karsila-
silan ikinci pul ilkinden 20 y1l sonra basimi 1991 yilinda gerceklestirilen puldur.

Bu seri iki puldan olusmaktadir (Resim 3). Tasarimlar1 Hidayet Aksu tarafindan gercgeklestirilen pullar-
dan birinde Yunus Emre renkli geometrik arka plan {izerinde ¢izgisel bir kompozisyonla yer alirken,
ikinci pulda Yunus Emre cicekli dallarla diinyay1 sarmalayan, bir aga¢ gorseli ile resimlenmistir. Pulun
baski teknigi ofsettir.

TURKIYE CUMHURIYETI

(Resim 3) Yunus Emre sevgi yili pullart

Ucgiincii 6rnek, 2010 yilinda tedaviile ¢ikan “sevgiye davet” temali pullardir (Resim 4). iki kompozis-
yondan olusan bu pullarda konuyla ilgili hazirlanan logoya yer verilmistir. Logoda i¢inde kapali bir el
gorseli (dua eder bicimde) bulunan kirmizi seritli bir kalp {izerinde siyah lekesel bir Yunus Emre kom-
pozisyonu bulunmaktadir. Birinci pulda bu logo kurak, ¢atlamis bir toprak zemin iizerine yerlestirilmis
bir sekilde, ferman lizerinde “gelin tanig olalim, isi kolay kilalim, sevelim sevilelim, diinya kimseye
kalmaz” dortliigii ile birlikte yer verilmistir. ikinci pulda ise Yunus Emre’nin Eskisehir Mihaligcik’ta
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bulunan tiirbesinin fotografi 6zel yapim logo ile birlikte yer almaktadir. Pul tasarimlar1 Biilent ates ta-
rafindan yapilmis ve baski teknigi ofset baskidir.

TURKIYE CUMHURIYETI

~  Dinya kimsaye kaimaz.

'_ Yo EanO

KURUS

(Resim 4) “Sevgiye davet” temal1 pullar.

Yunus Emre temal1 bir diger pul, Karaman Belediyesi tarafindan Karaman PTT Basmiidiirliigii eliyle
bastirdig kisisel pul tasarimidir (Resim 5).

Cesitli iilkelerde pulculuga yeni bir boyut getirmek ve posta idarelerine kaynak yaratmak amaciyla bag-
latilan "kisisel pul" hizmeti, Tiirk pulculugunda bir yenilik olarak PTT 165. Kurulus Yildoniimii kutla-
malar1 ¢ergcevesinde 25.10.2005 tarihinde uygulamaya konulmustur. Bu uygulama kapsaminda gercek
ve tiizel kigiler tarafindan gonderilen gorsel objeler pul olarak basilmakta ve gerek hatira amacl gerekse
posta hizmet bedeli olarak kullanilabilmektedir. S6z konusu objeler (kurulus y1ldoniimiinii kutlamak,
belli bir olay1 anmak, ticari bir {irtiniin tanitimint yapmak, dogum giinii, evlilik y1ldoniimii, anneler giini,
babalar giinii, mezuniyet toreni, hatira, v.b.) amagl olabilmektedir (http 2).

29 Kasim 2017 Karaman’in tarihinde dnemli yeri olan degerli sahsiyetlerden Karamanoglu Mehmet
Bey, Piri Reis, Kazim Karabekir Pasa ve Yunus Emre gorsellerinin Karaman’in tanitimi1 amaciyla Kisi-
sel Pul olarak basilmistir.

(Resim 5) Karaman Belediyesi Yunus Emre Kisisel Pulu 2017

Pul tasariminda Yunus Emre gorseli sulu boya kompozisyonu ile “gelin tanis olalim, isi kolay kilalim,
sevelim sevilelim, diinya kimseye kalmaz” dortliigii ile birlikte yer verilmistir.

Karaman belediyesi tarafindan basilan iki adet pul tasarimi (Resim 6) 2021 tarihi itibariyle Tiirk pulcu-
luk tarihinde Yunus Emre temal1 olarak tespit edilen son pullardir.
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(Resim 6) Karaman Belediyesi Yunus Emre Kisisel Pullar1 2021

Birlesmis Milletler Egitim, Bilim ve Kiiltiir Teskilati (UNESCO) tarafindan 2021 yilinin Yunus Emre’yi
Anma Yil1 ilan edilmesi anisina, Karaman Belediyesi ve PTT is birligiyle iki farkli tasarimda bastirilan
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pullarda; Yunus Emre gorselil, Yunus Emre’den “gelin tanis olalim” dortliigii ve UNESCO ile Karaman
Belediyesi’nin logolar1 yer almaktadir.

V. Degerlendirme Sonu¢ ve Oneriler

Toplumlar tarihsel siire¢ igerisinde varliklarim siirdiiriirken, ahlak, din, ¢evre, bilim, iktisat, siyaset, ta-
rih, hukuk, sanat, zanaat, gelenek-gorenek vb. bir¢cok deger gelistirirler.

Toplumsalligin, birlik olmanin geregi olarak ortaya ¢ikan bu degerler kiiltiirii olusturur. Maddi ve ma-
nevi hayat bi¢cimini ifade eden kiiltiiriin ¢esitli yollarla yeni nesillere aktarilmasi, toplumun devamlilig
agisindan da 6nemlidir.

Kiiltiirel aktarim basta dil olmak iizere ¢esitli yollarla yapilmaktadir. Bu yollar icerisinde gorsel aktarim
araclar1 da bulunmaktadir. Bu anlamda pul tasarimlar1 kiiltiir aktariminda degerlendirilebilecek bir gor-
sel materyaldir.

Pullar yiizlerce yildir sadece hizmet bedeli olarak kullanilmamis ayni1 zamanda sahip oldugu zengin
gorsel dil araciligi ile uluslararasi bir iletisim yolu olmustur. Farkli diller, farkli dinler, farkli irklar, farkl
kiiltiirler bu kendi kii¢iik ama islevi biiyiik olan ve belli konularda resimler barindiran materyal saye-
sinde bir kiiltiir elgisi gibi diinya iizerinde dolasmaya devam etmektedir (Tarlakazan, 2017: 351).

Diinyada ilk kez 1840°ta basilan pul postacilik hizmet bedeli olarak karsiligini bulmustur. Bu kavram
Osmanli donemiyle birlikte Tiirkiye’de 1863 yilindan itibaren kullanilmaya baglanmistir. Baslangicin-
dan giiniimiize kadar pul tasarimlarinda farkli tema ve gorsel 6geler yer almistir. Abdiilaziz tugralariyla
baglayan seriiven, ay yildizla devam etmis, postane binasi gibi gorsel objelerin kullanilmaya baslama-
sindan sonra yillar igerisinde ¢esitlenerek giiniimiize ulagsmustir. Siire¢ igerisinde, 6nemli tarihsel olaylar
ve sahsiyetlerin konu edildigi pullar daha sonra kiiltiirel ¢esitlilik, turizm ve tanitim faaliyetleri, glincel
olaylar, yerel bolgesel etkinlikler vb. birgok konuda karsimiza ¢ikmaktadir (Tarlakazan, 2018:724).

Pul tasarimlarinda Yunus Emre temasi; ¢calisma kapsaminda 6nemli sahsiyetler basliginda degerlendir-
meye alinmustir.

Yapilan degerlendirmeye gore gore; Tiirk kiiltiir tarihinde 6nemli bir yere sahip olan Yunus Emre’ye ait
cok fazla pul tasariminin yapilmamis oldugu tespit edilmistir. Yunus Emre’nin 6liimiiniin 650°nci yili
miinasebetiyle 1971 yilinda iiretilen anma pulu Yunus Emre konulu ilk puldur. 1991 yil1 Unesco tara-
findan Yunus Emre Sevgi Y1l olarak ilan edilmesi sebebiyle, ikinci pulun basimu, ilkinden 20 yil sonra
gerceklestirilmistir. 2010 yilinda tedaviile ¢ikan “sevgiye davet” temali pullarin sonrasinda 2017 ve Bir-
lesmis Milletler Egitim, Bilim ve Kiiltiir Teskilati (UNESCO) tarafindan 2021 yilinin Yunus Emre’yi
Anma Yili ilan edilmesi anisina kisisel pul tasarimlari yapilmistir. Pullarda genel anlamda Yunus
Emre’ye ait portre illiistrasyonlarina yer verildigi goriilmiistiir.

Bu anlamda bakildiginda kurulusundan giiniimiize Tiirk tarihi agisindan 6nemli figiir ve sahsiyetlere pul
tasarimlarinda daha fazla yer verilebilir. Bu hem tiim alanlarda 6ne ¢ikan kisiliklerin taninmasina-tani-
tilmasia olanak saglayacagi gibi, bir yandan da toplumsal bellegin olusturulmasinda kaynak olabile-
cektir.

Milli egitim miifredatinda yer alan konular (6zellikle 6nemli diisiiniir ve bilim-sanat insanlari) gorsel
materyal olarak pullarla zenginlestirilebilir. Béylece egitimin ilk kademelerinden itibaren pullarla temas
kuran bireylerin gorsel yolla egitimine katki saglamakla birlikte, bu bireylerin giiniimiiz teknolojik ge-
lisimlerinin olumsuz yonlerinden uzaklagmasini da saglayabilecektir.

Pul koleksiyonculugu sosyallesmeyi gelistirir. Koleksiyonerlerin dzverileriyle bugiin hayatta kalabilen
pul ve onun sahip oldugu etkili iletisim giicii aslinda teknoloji ¢ag1 ¢ocuklarinin sosyal ya da gorsel
medya araglarindan bir an olsun uzaklagmasina sebep olabilecek potansiyele sahip kiiltiirel bir mater-
yaldir(Tarlakazan,2018:725).

! Bu pullarda yer verilen Yunus Emre gorselleri 200 TL.’nin arkasinda yer alan graviir teknigi ile hazirlanmis
gorselin iki farkli renkle uygulamasini igermektedir.
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YUNUS EMRE’NIN RiISALETU’N-NUSHIYYE ADLI ESERINDE SABIR EGITIMi

Prof. Dr. Cem Tuna!

Yusuf Yildirim?
Ozet

Bu ¢alismada Yunus Emre’nin Risaletii 'n-nushiyye adli eserinde sabir egitimi incelenmistir. Yusuf Yil-
dirim tarafindan hazirlanan ve 2017 yilinda Duru Bulgur Yayinlarindan ¢ikarilan “Risdletii 'n-nushiyye
ve Divan-1 Yinus Emre Karaman Niishast” temel alinmis, diger eserlerden de yararlamilmistir.
Risaletii 'n-nushiyye, miritlere ve okuyuculara yonelik bir egitim kitabr olarak degerlendirilebilir. Ca-
lisma, nitel aragtirma yontemlerinden dokuman incelemesine dayalidir. ‘ Risdletii 'n-nushiyye’nin iginde
yer alan beyitler okunarak arastirma sorularina cevap aranmustir. Sabir egitimi ile ilgili goriilen dizeler
bulgu olarak saptanmis, elde edilen bulgulara nitel veri analizlerinden igerik analizi uygulanmistir. Bu
amagla toplanan veriler 6nce sabir egitimi olarak kavramsallastirilmig, daha sonra ortaya ¢ikan kavram-
lara gore mantikl bir bicimde diizenlenmis ve buna gore veriyi aciklayan temalar 6gretim ilke, yontem,
teknik ve amag olarak saptanmigtir.

Bulgular ve sonug olarak; eserde sabir egitiminde hedefe gorelik ilkesi géz oniinde bulundurulmustur.
Risaletii 'n-nushiyye dinleyici ve okuyucu merkezli bir eser oldugundan 6grenciye gorelik ilkesi islen-
mistir. Yunus Emre 6ncelikle insandaki olumsuz 6zelliklerden 6tkenin panzehiri olarak sabr1 6ne ¢ika-
rir. Ofke diisiinmeden, sonuglar1 hesap etmeden hizlica, alelacele harekete geger. Ofke kolay iken sabir
¢ok zordur. Ofkenin sonuglar1 yikici iken sabrinki ddiillendiricidir.

Biiyiiklerin yolu ve emaneti olan sabir egitimi, yaparak-yasayarak 6grenilir. Bu sekilde egitimde yapa-
rak-yasayarak 6grenme ilkesi tizerinde durulur. Sabir egitimi bireyi diizeltir, gelistirir ve yiiceltir. Bu
durum, Tiirk Milli Egitim Sistemi’nin genel amaglar1 arasinda yer alan kisilik gelisimine uygundur.
Oziimsenerek ve i¢sellestirilerek etkin kilinan sabirla; karsit1 acelecilik, tahammiilsiizliik ve dfke kontrol
altina alinmig olur.

Anahtar Kelimeler: Yunus Emre, Risaletii’n-Nushiyye, 6fke, sabir egitimi, 6gretim ilkeleri

! Recep Tayyip Erdogan Universitesi, cem.topsakal@erdogan.edu.tr, ORCID: 0000-0002-6846-8676
2 Karaman Abdullah Tayyar Anadolu Lisesi, yusufxyildirim@gmail.com, ORCID: 0000-0001-7417-8459
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PATIENCE EDUCATION IN THE WORK OF YUNUS EMRE'S RISALET, NUSHIYYE
Abstract

In this study, patience training was examined in Yunus Emre's Risaletii's work named Nushiyye.The
"Risaletii'n-Nushiyye and Divdn-1 Yinus Emre Karaman Copy" prepared by Yusuf Yildirim and pub-
lished by Duru Bulgur Publications in 2017 was taken as the basis. Risdletii'n-Nushiyye can be consid-
ered as an educational book for the disciples and readers. The study is based on document analysis, one
of the qualitative research methods. ‘The couplets in the Prophet's Nushiyye were read and answers
were sought for the research questions. The lines seen about patience training were determined as find-
ings, and content analysis from qualitative data analysis was applied to the findings. The data collected
for this purpose were first conceptualized as patience training, then organized logically according to
the emerging concepts, and accordingly, the themes explaining the data were determined as teaching
principles, methods, techniques and goals.

Findings and as a result; In the work, the principle of relativity to the target has been taken into con-
sideration in the training of patience. The principle of relativity to the student has been processed by
taking the work to the center that reads the work. Yunus Emre, first of all, highlights the negative traits
in humans as the antidote to anger. In anger, people act quickly, without thinking or calculating the
results. While anger is easy, patience is very difficult. While the consequences of anger are devastating,
patience is rewarding.

Patience training, which is the way and entrusted to the elders, is learned by doing and living. In this
way, the principle of learning by doing is emphasized in education. Patience training corrects, develops
and glorifies the individual. This situation is in line with personality development, which is among the
general objectives of the Turkish National Education System. Patience must be internalized and become
a feature of personality. Impatience, anger, which is the opposite of patience, must be taken under con-
trol. It can be stated that Yunus Emre pays attention to the principle of openness by using patience
training in a language that readers can understand.

Keywords: Yunus Emre, Risdletii'n-nushiyye, anger, patience training, teaching principles
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Giris

Salt bir sair kimligi, engin diinya goriisii ve diislinceleriyle Yunus Emre’yi tanimay1, anlamay1 sinirlar.
Siirlerine ayrintili ve derinlemesine bakildiginda goriilityor ki, Yunus Emre varlik, psikoloji, felsefe,
estetik ve kiiltlirde ancak yorumlarla anlasilabilecek evrensel bir diisiince sistemi olusturmustur. Ondan-
dir ki Yunus Emre; ask, giizellik, akil, yaratilis, varlik, ahlak, Allah, peygamber ve benzeri temali siirleri
gazel, kaside, miinacat, sathiye gibi tiirlerde sOylemistir.

Risaletii’n-nushiyye ise ayri bir eseri olmaktan ¢ok aslinda onun diisiince diinyasinin temellendirildigi
mesnevi tiiriinde uzun siiridir. Risdletii 'n-nushiyye timden gelimle hazirlanmis, anlatma, agiklama, Gy-
kiileme, elestiri, betimleme, karsilastirma, zamanda geriye gitme gibi birgok anlatim yontemi ve iistiin
s0z sanatlariyla zenginlestirilmis, gliclendirilmis bir eserdir. Dolayisiyla buradaki her bir séz, her bir
anlati, insan ruhunda dogrudan bir duyguya, giidiiye ya da degere karsilik gelir. Boylece dinleyen ve
okuyanda kalic1 bir etki birakir.

Risaletii 'n-nushiyye 6zde ideal insanin diger deyisle insan-1 kdmilin insasin1 kendine amag edinir. Se-
miyotik anlayisla 6nce Hazret-i Adem’in dort element, toprak, su, ates ve havadan yaratilisini anlatir ki,
kokenine gdtiiriilen insan yaratilis amaciyla anlamlandirilir. Devaminda iman boyutunda insanin beden,
akil, can ve dort element malzemeli bir kisilik ile donatildig1 mantik diizleminde kisa ciimlelerle anlati-
lr.

Yunus Emre 6gretisinde insanin i¢inde iki biiyiik gii¢ stirekli miicadele halindedir. Bunlar goéniil ve ne-
fistir. Goniil toprak ve su kaynakli olup rahméanidir. Nefis ise ates ve hava kaynakli olup seytanidir.
Goniil insanin i¢ diinyasinin tamami olup tevazu, kanaat, sabir, dogruluk, iyilik, yardimlagma gibi iyi
duygularla donatilmistir. Cén ise nurani bir 6zdiir, génliin merkezindedir ki kalp ona ev sahipligi yap-
maktadir. Nefis ise gonliin karsitidir. Nefis tamah, kibir, acelecilik, fitne, haset, kin, iftira gibi bir¢ok
olumsuz ve kotii 6zellik ile gonlii isgal edip cani elde etmek amacindadir. Akil ise insan1 duygu ve
diisiince boyutunda ydnetir, arayis yolculuguna rehberlik eder.

Insandaki olumlu 6zelliklerden sabir, Yunus Emre’de 6nemli bir kavram, 6nde gelen bir erdemdir. Sabur,
ahlaki bir kavram olarak, basa gelen musibetlerden dolay1 Allah’tan baska kimseye sikayet¢i olmamak,
yakinmamak, sizlanmamak; nefse agir gelen ve hosa gitmeyen seyler karsisinda diinya ve ahiret yararini
diisiinerek, ruhi dengeyi bozmamak i¢in insanin kalbinde bulunmakta olan siikiinet ve dayanma giicii
demektir (Karagdz, 2010: 567). Sabir, temel insani degerler arasindadir ve her insanda bulunmasi iste-
nen degerlerdendir. Milli Egitim Bakanlig1 [1kdgretim Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi dersi (4-8. Smiflar)
ogretim programinda yer alan degerlerden biri de sabirdir. Ilkokul ve ortaokulda dgrencilere bir deger
olarak sabir egitimi verilmektedir (T.C.MEB, 2018: 33).

Yunus Emre’de sabir kavrami, geleneksel anlayisin iistiinde ve 6tesinde bir erdem olarak kargimiza ¢i-
kar. Oncelikle sabir, pasif bir bekleyis degildir. Sabir, giiclii bir inanctan beslenen, bir ama¢ dogrultu-
sunda sekillenen is, ugras, proje gibi bireysel, sosyal ve kurumsal etkinliklerin dogru zamanda, uygun
sartlarda asama asama gergeklestirilmesi siirecidir.

Bu ¢alismada Yunus Emre’nin Risaletii 'n-nushiyye adli eserinde sabir egitimi incelenmistir. Yusuf Yil-
dirim tarafindan hazirlanan ve 2017 yilinda Duru Bulgur Yayinlarindan ¢ikarilan “Risdletii 'n-nushiyye
ve Divan-1 Yiinus Emre Karaman Niishast” temel alinmis (Yildirim, 2017), diger eserlerden de yararla-
nilmustir. Risdletii 'n-nushiyye, miiritlere ve okuyuculara yonelik bir egitim kitab1 olarak degerlendirile-
bilir (Avsar, 2013: 16). Tamamiyla ahlaki ve irsadi bir mesnevidir (Tat¢1, 2020: 23).

Caligma, nitel aragtirma yontemlerinden dokuman incelemesine dayalidir. Arastirma sorulari olarak:
Yunus Emre eserinde sabir egitimi ile ilgili hangi 6gretim ilkelerini kullanmistir? Yunus Emre eserinde
sabir egitimi ile ilgili hangi 6gretim yontemlerini kullanmistir? Yunus Emre eserinde sabir egitimi ile
ilgili hangi 6gretim tekniklerini kullanmistir? Yunus Emre’nin eserinde sabir egitimi hangi egitim amag-
lart ile ortiismektedir? sorulmustur. ‘ Risdletii'n-nushiyye’nin i¢inde yer alan beyitler okunarak arastirma
sorularina cevap aranmigtir.

Sabir egitimi ile ilgili goriilen dizeler bulgu olarak saptanmus, elde edilen bulgulara nitel veri analizle-
rinden icerik analizi uygulanmistir. Bu amagla toplanan veriler once sabir egitimi olarak kavramsallag-
tirilmis, daha sonra ortaya ¢ikan kavramlara gore mantikli bir bigcimde diizenlenmis ve buna gore veriyi
aciklayan temalar 6gretim ilke, yontem ve teknik olarak saptanmistir.
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Yunus Emre’nin Risaletii’n-nushiyye Adh Eserinde Sabir Egitiminde Kullanilan Ogretim ilke,
Yontem, Teknikler

Ogretim ilkeleri, bilimsel yénden dogrulugu kabul edilen, egitim yaklasimlarina dayali, 8gretim etkin-
liklerinin amaglara uygun olarak diizenlenmesine ve yiiriitiilmesine kilavuzluk eden temel diisiinceler-
dir. Egitimin basarisi biiyiik 6l¢iide 6gretmenlerin bu ilkeleri anlama ve uygulamasina baglidir (Giines,
2014: 54). Yunus Emre ‘Risdletii 'n-nushiyye’de konu alan bilgisi, egitim bilgisi ve becerisi, 6gretmen
deneyimi yeterliliklerine sahiptir.

Ogretmenlerin konu alan bilgisi, etkili bir egitim ve gretim yapabilmesi icin gereklidir. Ogretmenlerin
onemli sorumluluklarindan biri, 6grencilerin zihinsel gelisimine katkida bulunmaktir. Bunun i¢in uz-
manlik alaninda yeterli bilgiye sahip olmasi gerekir (Pala, 2008: 34). Yunus Emre sabir konusunda uz-
mandir ve konu alan1 bilgisine sahiptir. Yillarca dergahta aldig1 dini ve tasavvufi egitim ile biiytik bir
birikime ve donanima sahip oldugu belirtilebilir.

Ogretmenlerde bulunmas: gereken yeterlilik alanlarindan biri egitim bilgisi ve becerisidir. Bu agidan
yeterli olan 6gretmenler, 6grencileri dersin hedeflerinden haberdar eder, hedefe ulagsmak igin en uygun,
en etkili yontem ve teknigi seger, bunlar1 uygularlar. Olumlu duygusal iklim meydana getirerek 6gren-
cilerin 6grenme diizeylerinin artmasina ¢aba harcarlar (Pala, 2008: 35). Yunus Emre dergdhta gecen
hizmet ve egitim yillart siiresinde hocasindan ve bagka hocalardan dersler almis, dergahta ve gittigi
yerlerde dersler vermistir. Bu durum onun egitim bilgi ve becerisini bize gostermektedir. Eserinde ise
once otkeden s6z etmis, bunun icinde sabir hedefinden haberdar ederek, olumlu duygusal iklimi olustu-
rarak egitim bilgi ve becerisini ortaya koymustur.

Ogretmen deneyimi 6gretim ilkeleri arasinda yer alir. Ogretmen deneyimi arttik¢a dgretimin iyilesecegi
kabul edilir. Ogretmeyi 6gretme uzun bir mesleki gelisim siirecidir (Pala, 2008: 35). Yunus Emre uzun
yillar dergahlarda 6grenci olarak egitim gormiis, kimi zaman 6gretmenlik yapmis, tecriibesinin zirve-
sinde 65-67 yaslarinda bu eseri yazmustir (Avsar, 2013: 16). Dergahta 6grencileri ile bu eserin konula-
rinin egitimini yapmalar1 6gretimin kalitesini arttirmaktadir.

Yunus Emre ‘Risdletii 'n-nushiyye’de hedefe gorelik, 6grenciye gorelik, saglikli iletisim ve etkilesim,
hazir bulunusluk, somuttan soyuta, bilinenden bilinmeyene, asamalilik, agiklik ilkelerini kullanmistir.
Anlatim, 6rnek olay, soru-cevap, tartisma, model alarak 6§renme, yaparak yasayarak 6grenme, bireysel
caligma ve problem ¢6zme yontemleri lizerinde durmustur. Egitimde kisilik sahibi bireyler yetistirmek
amacini vurgulamstir.

Eserde 6ncelikle sabir egitiminde hedefe gorelik ilkesi goz dniinde bulunduruldugu séylenebilir. Ogren-
ciye, 6gretim isinin baginda o derste neler 6grenecegi ve nigin 6grenileceginin belirtilmesi gerekmekte-
dir. Boylece 6grenci o dersin ya da konunun sonunda hangi kazanimlar1 kazanacagin1 6grenmis olur.
Hedeften haberdar etme, bireyi harekete gegirir ve beklentilerin olusmasina yardimei olur, konu {ize-
rinde odaklanmasina yardim eder (Tok, 2007: 136). Sabir egitimi sonucunda &grenci ya da okuyucuda
sabirl olma kazanimi kazandirilmak istenmektedir. Sabirli olmak insan1 bozguna ugratmak isteyenleri
alt eder ve insana mutluluk ihsanidir. Burada hedefe gorelik s6z konusudur ve 6grenci hedeften haberdar
edilmektedir.

Anungiin oldi sabr ‘ata-y1 devlet
Ciimle mefsedeyi sabir kilur mat (Yildirim, 2017: 109)

Eserde, okuyan merkeze alinarak 6grenciye gorelik ilkesi islenmistir. Eserin giiniimiiz Tiirkgesi karsilig1
Nasihatler Kitab1 olarak belirtilebilir. Nasihat; bir kimseye yapmasi veya yapmamasi gereken seyler i¢in
sOylenen soz olarak tanimlanabilir (TDK, 2021). Eserin yazilis amaci, Tapduk dergahindaki hizmetini
tamamlayarak dergahini kuran Yunus Emre’nin ilk islerinden biri miiritlerini egitecegi bir risale yazmak
olmus, bu eseri yazmustir (Avsar, 2013: 16). Insanin kendi icine yonelik yolculugunda 6fke zehrinin
panzehiri sabirdir. Sabir, 6grencilerin biligsel, duyussal ve psikomotor 6grenme alanlarina ilmek ilmek
islenmistir.

Saglikli 6gretmen ve dgrenci iletisimi ve etkilesimi 6grenci katilimi ve giidiilenmesi i¢in 6nemli bir
faktordiir. Ogrenme, 6gretmen ve 6grencinin karsilikli etkilesimi sonucu gergeklesir. Ogretmenin tanin-
masi, 0grencinin model almas1 ve zihinsel gelisimi igin firsatlar meydana getirir ve degerli katki saglar
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(Pala, 2008: 35). Yunus Emre eserinde olumlu bir iletisim ve etkilesim dili kullanir. Kendini kisaca
tamitir ve besmele ile baslar. Insanin yaratilisini ele alir.

Ol padisah-1 kadim dilerdi bir hikmet eyliyidi
Toprag u od u su u yil ana soyliyidi (Yildirim, 2017: 93)

Yunus Emre’nin sabir destanini o dénem insan, 6grenci ve okuyucusunun anlayabilecegi bir dilde soy-
lemesi “agiklik ilkesine uygun” davrandigi anlamina gelebilir. Eserde kullandig1 temsili dil, miiritlerinin
seviyelerine en uygun dil olarak dikkat ¢ekmektedir (Avsar, 2013: 16; Akyiiz, Y. 2020: 56). Sabir ko-
nusunda gecen kavramlar ilerleyen beyitlerde aciklanmaktadir. Buna gore sabir hali bulunanlarin her
hali sabir tizere olur ve diizelir.

Ne kiside ki var sabir ahvali
Diizile sabrila heb climle hali (Yildirim, 2017: 110)

Ogretimde yer alan ilkelerden biri de hazir bulunusluk ilkesidir. Ogretim, 6gretmenin bildigi yerden
degil, 6grencinin bulundugu yerden baslamalidir (Pala, 2008: 37). Ogrencilerin énceki 6grenmeleri de-
gerlidir. Yeni bilgiler eski bilgiler ile bagdastirilirsa 6grenme daha kalici olur. Yunus Emre eserine her-
kesin az ¢ok bilgi sahibi oldugu insanin yaratilis1 kissasindan baglamakta, Padisah’in yani Allah (c.c)’in
hikmetinin goriilmesi ile ne eyledigine dikkat ¢cekmekte, 6grencileri konuya hazirlamaktadir. Sabir bo-
liimiinde ise:

Dinle eydeyim sabr ahvalini
Ciimle ‘alem sabra virdi malin1 (Yildirim, 2017: 109)

Dinle sozctigiiyle 6gretim etkinliginin 6grenene uygunlugunu saglamaktadir. “Dinle” tipki Mevlana’nin
Mesnevi’ne baslamasini hatirlatmaktadir. O donem egitimcilerinin eserlerine ya da derslerine bu s6z-
clikle baslamasinin dikkat ¢ekme, ilgi uyandirma, hedeften haberdar etme, giidiileme gibi bir¢ok yarari
iginde barindirdig: belirtilebilir. Ogrencilerin sabir konusunu 6grenmeye hazir hale getirildigi ifade edi-
lebilir.

Sabir siireci, Kur’an-1 Kerimde yer alan Yusuf (a..s.) Peygamberin basindan gegenler anlatilarak bir nevi
somuttan soyuta ilkesi g6z 6niinde bulundurulmustur. Ogrencilerin 6grenmelerinde somut konular daha
kolay dgrenilmektedir. Ogrencilere dnce somut konular sonra soyut konular verilmektedir (Giines, 2014:
55). Deneyimlerle birlikte kisilerin soyut kavramlari, sembolleri anlama, mantikli diisiinebilme, genel-
lemeler yapabilme becerileri gelisebilmektedir (Pala, 2008: 44). Sabir kavrami soyut bir kavramdir, so-
mut drneklerinden biri ise Yusuf (a.s.)’” dir. Kur’an-1 Kerim somuttur, ayetler Allah tarafindan génderil-
mis ve titizlikle kayit altina alinmig, saklanmig, toplanmis ve kitap haline getirilmistir. Kur’an’da Yusuf
(a.s.)’1n kissasi bir biitiin halinde agiklanir. Yusuf (a.s.) in basindan gecenlere katlanmasi, tahammiil
etmesi ile sabir konusu somutlastirilmig olur. Somut 6rekten soyut durumlara gidilmesi 6grenmeyi ko-
laylastirmaktadir.

Yontem agisindan ele alindiginda Yunus Emre sabr1 agikladigi i¢in 6z olarak anlatim yontemini kullan-
dig1 sdylenebilir. Anlatim yontemi en genel 6gretim yontemidir ve sistematik bir bilgi sunumunu kapsar
(Tok, T. 2007: 163). Eserde sabir konusu bir biitiin halinde diizenli bir bigimde islenmistir. Bagka bir
yontem olarak Yusuf (a.s.)’mn hayat1 6rnek olay yontemi kullanilarak islenmistir. Ornek olay yontemi;
gercek yagamdan alinan ya da kurmaca problemler, dykiilemelerle 6grenme siirecini zenginlestiren ve
ogrenenlerin bilgiyi anlamlandirmasi, yapilandirmasi i¢in kullanilan bir yontemdir (K&sterelioglu, 2018,
129; Kara, 2014: 105). Ogrencilerde problem ¢dzme, tartisma, empati, kritik diisinme ve yaraticilig
gelistirir, gergek ve aktif 6grenmeyi saglar (Tan, 2006: 121; Kara, 2014: 105). Genellikle istenmeyen
durumlar1 yansitan problemlerin nedenlerine yonelik ¢dziim yollar liretmek i¢in kullanilir (Savas, 2014:
163). Soyut diisiincelerin somut durumlara uygulanmasi yontemin amaglar1 arasindadir. Mevcut konuya
yogunlasma, etkin ¢alisma, biligsel ve duyussal alanlar1 gelistirme avantajlarina sahiptir. Sabir bolimii-
niin yaklasik {igte birinde bu 6rnek olay anlatilir (Yildirim, 2017: 109).

Oykiileme, Yunus Emre’nin kullandig1 etkili anlatim yontemlerindendir. Telmih, Yunus Emre’nin de
ustaca kullandig1 s6z sanatlarindandir. Boylece tarihi bir olay ya da tarihi bir kahramani, dizelerde dikkat
cekici bicimde ele alir. Bu beyitte Yusuf Peygamber’e kuyu ile iliskili deginerek okuyucu dinleyici
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zihninde bir ¢agrisim yaptirir. Dinleyici ve okuyucu bu sézleri duydugunda genel olarak Yusuf Pey-
gamber’in hayatini hatirlar. Okuyucunun zihinsel diinyasinda Yusuf Peygamber’in kuyuya atilisindan
Misir Hazinesinin bagina getirilisine kadar olan hayati gézler oniine gelir. Yusuf Peygamber’in sabra
tutunarak odiillendirilisi okuyucu, dinleyicinin biling altinda kendiliginden akar. Yunus Emre burada
hicbir zaman umutsuzluk yasanmamasi gerektigini, sabrin gelecekte ne getirebilecegini biling altina
atar.

Isitdiin Yusuf’1 ol ¢ah icinde
Ferec sabrila buld1 ah iginde (Yildirim, 2017: 109)

Eserde soru-cevap yonteminden yararlanildigr belirtilebilir. Soru-cevap yontemi sozel etkilesim yonte-
midir. Soru sorma etkilesime dayali 6gretimin can damaridir. Soru sorma sanati, 6gretmeni hedefe ula-
silip ulasilmadig1 konusunda yetistirir (Moore, 2000: 162) Ogrencinin elestirel diisinme becerilerini
gelistirir, konunun anlasilip anlasilmadigina yardim eder, dersin etkili olup olmadig1 degerlendirilir
(Tok, T. 2007: 164). Yunus Emre Yusuf (a.s.) kissasinda Yusuf (a.s.)’n diliyle su soruyu sorar ve oku-
yucuyu diisiinmeye, tefekkiire davet eder:

Didi Ya Rab beniim sugum var ola
Anunigiin bana bu is yarar ola (Yildirim, 2017: 109)

Ogrencilerde diisiinmeyi gerceklestirmeye yarayan yontemlerden biri de tartisma yontemidir (Tok, T.
2007: 166). Yunus Emre sabir konusunu cesitli acilardan tartisarak ortaya koyar. Ozellikle zitliklar:
gbzler dniine sererek karsilastirma yapar. Ornegin sabirli kisi yasar, sabirsiz kisi konusur.

Sabir gerek sana her hal icinde
Sabirsuz kimse kalur kél iginde (Y1ildirim, 2017: 109)

Insanlarin diger insanlar1 gozleyerek dgrenebilecegi bir gercektir. Bireyin davramginda baskalarmin ge-
¢irdigi yasantilardan etkilendigi goriilmektedir (Senemoglu, 1997: 225). Ogrencilerin grenmelerini ic-
sellestirmesi, davranisa doniismesinde modeller onemlidir. Modellerin nasil davrandiklari, olaylar kar-
sisinda nasil hareket ettigi, sorunlar1 nasil ¢ozdiigii dgrencilere fikir verir. ‘Risdletii 'n-nushiyye’ de Ib-
rahim Edhem o6rnek gosterilmis, model alarak 6grenme yontemi uygulanmigtir.

Ibrahim Edhem’in saburla ilintisi simgesel olmanin tesinde bir gergeklige ve ders ¢ikarilmas: gereken
anlam katmanlarina sahiptir. Bir devlet sahibi olarak ibrahim Edhem, elinin altinda bulunan her tiirlii
imkana ragmen zor olani, imkansizi secti. Maddi varlig1 elinin tersi ile iterek manevi zenginlige ve ma-
nevi itibara yoneldi. Tasarrufundaki koca Belh Sultanligin1 birakmak ona ¢ok aci gelse de o, sonsuz
mutlulugun kapilarini araladi. Buradan dinleyicilerin maddi odiillendirmelere odaklanmaktan ¢ok ger-
cek bilgiye ve gergek mutluluga yonelmeleri istenir.

Bu beyitte sabir ile 6fkenin karsilastirmasi yapilir. “Cika geldi” ifadesiyle sabrin 6fkeye ne kadar hizl
etki ettigi dile getirilmektedir. Ibrahim Edhem simgesinde de sabrin iistiin etkisi belirtilmektedir. Disa-
ridan azgin bas edilemez gériilen 6fke duygusu, Ibrahim Edhem sabri ile uysal bir kediye doniismekte-
dir. Dizedeki “olok dem”, “o an” anlamindadir.

Cika geldi sabir ana olok dem
Sanasin busuy1 ibrahim Edhem (Yildirim, 2017: 108)

Sabir Allah dostlar1 nebi ve velilerin yoludur. Ogrenci veli yani Allah’a dost olmayz talep ediyorsa o
zaman sabir degerini kazanmalidir. Nebi ve veli ile Yunus Emre aslinda model insan 6rneklemesi yap-
maktadir. Bilinen ne kadar iyi ve biiyiik insan tipi var ise hepsinin acilarla, zorluklarla dolu bir hayattan
gegerek zirveye yiikseldigi; basari isteyenin aym yollardan ge¢mesi ve asla vazgegmemesi gerektigi
mesaj1 iletilmektedir.

Nebi veli kamu eylediler sabr
Velisen sen dahi gel sabrila var (Yildirim, 2017: 110)

Ogiit olarak sabr1 dinlemek dogru olur, sabri igsellestirince iyi olmak miimkiindiir. i¢sellestirmeden
maksat yapilan isi enine boyuna 6grenmektir. Ciinkii ikinci dizede gecen “pise” hem ugras hem de sanat
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anlamindadir. Buradan da sabirla bir insan yaptig1 isi enine boyuna 6grenir ve uzmanlasir, ustalasir.
Uzmanlasan, ustalasan kisi i¢in bir iste bilinmezlik kalmaz.

Ogiit gerekise saburdan isit
Onayim ger dirisen sabr pise it (Yildirim, 2017: 110)

Yeni ogretilecek bilgi ve becerilerin, dgrencinin mevcut bilgi ve yasantisindan hareket edilerek 6gretil-
mesi, 0grenmenin kolaylasmasini saglar. Buna egitimde bilinenden bilinmeyene ilkesi ad1 verilir (Gii-
nes, 2014: 55). Kur’an-1 Kerim’de Peygamberimizin Mirag hadisesi ve Musa (a.s.) Peygamber’in Tur
Dagi’ndaki Allah ile miilakati anlatilarak bilinen konular aciklanmis, sabirla arsa c¢ikilacagi, Allah’a
yakin olunacagi belirtilerek bilinenden bilinmeyene ilkesi verilmistir.

Sabir ile sorumluluk, verilen isi, gérevi sahiplenme arasinda siki bir iligki vardir. Beyitteki emanet oglu
emanet, sorumlulugu iistiine almak, eli tagin altina sokmak anlamindadir. Bir isi baglatmak kadar onu
siirdiirmek ve tamamlamak da énemlidir. Ogrenme de aslen siki takip isteyen zorlu siirecleri olan algo-
ritmadir. Her asamasi, her dizisi ayr1 bir sahiplenme, ayr1 bir 6zen ister.

Ne isiin kim ola sabur bitiiriir

Seni ulu sa’adete yitiiriir

Emanet bin emanet koma sabri

Bulasin sabirla Mi’rac u Tar‘1 (Yildirim, 2017: 110)

Yapilandirmaci yaklasimda dgrenme siirecinin merkezinde dgrenci vardir. Ogrenme, bireyin deneyim-
leri temelinde gelistirdigi aktif bir siirectir. Ogrencilerin kendi deneyimlerine dayanan, aktif katilimlari
yoluyla 6grenme s6z konusudur (Sidekli ve Celik, 2014: 131). Biiyiiklerin yolu ve emaneti olan sabir
egitimi, yaparak, yasayarak 6grenilir. Bu sekilde egitimde yaparak yasayarak 6grenme yontemi lizerinde
durulur.

Biliir sabir gine sabr n’ediigiyin
Sabirsuz ne biliir sabir didiigin (Y1ildirim, 2017: 109)

Ogrenci bireysel ¢aligma yontemi ile sabr1 kendi 6zelliklerine, 6grenme hizina gore dgrenebilecek, 6g-
renmeyi kendine uygun hale getirebilecektir (Sulak, 2014: 219).

Ko bu ciimleyi var sabr evine gir
Ki sabr i¢ginde makbuller kamu bir (Y1ldirim, 2017: 110)

Ogrenci merkezli yontemlerden olan problem ¢dzme ydntemi, dgrencilerden bir problemin en iyi ya da
en dogru ¢éziimi lizerinde diigtinmelerini ister (Erciyes, 2007: 243). Basa gelen olumsuz bir durum,
sikint1, felaket, musibet basli basina bir problemdir. Iste bu problemi ¢dzme anahtarlarindan biri sabirdir.
Sabir bir siirectir, zaman alir, bu siirecin iyi yonetilmesi ve ¢dziime ulagilmasi gerekir. Bir sonuca gider-
ken biitlin ayrint1 ve etkenleri dikkate alinir.

Gozetgil sabir kim ‘aziz olasin

Sabir beklerisen ma’ni goresin (Yildirim, 2017: 110)

Ogretim hizmetleri diizenlenirken konular kiigiik adimlarla ve asama asama sunulmalidir. Etkili 6gret-
men, igerigi mantikli bir sirada, adim adim ve 6grencinin bir 6nceki adimi1 6grendigine dikkat ederek
kii¢iik adimlarla sunar. Buna agamalilik ilkesi ad1 verilir (Pala, 2008: 44-45). Yunus Emre sabir egitimini
bu ilkeye uygun yerine getirmistir.

Yunus Emre’de her isin sonu sabir temelli bitirilir. Sabir, adim adim ilerleyen adim adim biiyiiyen bir
anlayistir. Boylece amaglar da asamalarina uygun gerceklestirilir.

Beden, zihin, ahlak, ruh ve duygu bakimlarindan dengeli ve saglikli sekilde gelismis kisilige ve karak-
tere sahip olma, buna dayal1 yetistirilme Tirk milli egitiminin genel amaglar arasindadir (Akytiz, E.
2020: 390; Kosterelioglu, 2018: 26). Sabir egitimi bireyi diizeltir, gelistirir ve yiiceltir. Bu durum, Tiirk
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Milli Egitim Sistemi’nin genel amaglari arasinda yer alan kisilik gelisimine uygundur. Sabir igsellesti-
rilmeli, kisiligin bir 6zelligi haline gelmelidir.

Sabirsuz kisileriin dirligi hAm

Ki sabrila eyii olur serencam

Ogiit gerekise saburdan isit

Onayim ger dirisen sabr1 pise it

Ne isiin kim ola sabur bitiiriir

Seni ulu sa’adete yitiiriir (Yildirim, 2017: 110)

Kimiin kim sabirla ola haberi

‘Is u isret ola anun bazar1

Fida canum sana iy sabr eyesi

Ki sabr old1 beniim canum gidasi (Y1ildirim, 2017: 108)

Sabrin karsit1 olan sabirsizlik, 6fke ise kontrol altina alinmalidir. Sabirla 6fke arasinda karsitlik iligkisi
vardir. Sabir biitlinde yavastir, zordur, agirdir; sonuglari olumlu ve yapicidir. Ofke kolaydir, anidir; so-
nuglar1 yikicidir. Ofke ayn1 zamanda amag ve ugrasglardan vazgegmenin davranigsal yansimasidir.

Sabir kavrami, durum, sart ve isleyisi tiim yonleriyle ele alma, inceleme, degerlendirme gibi siire¢leri
kendi i¢inde barindirir. Ofke ise sadece sonuca odaklanmistir, sonucu dogrudan ve hemen isteyen bir
duygudur. Gergeklesmedigi durumda patlama, saldirganlik ya da ice yonelme gibi tepkilerle ortaya ¢i-
kar. Goriildigi tizere sabir akil temelli ¢alisirken 6fke duygu bandinda bir bakima korliiktiir.

Dolayisiyla sabir dista isleri diizenlice, planlica yapmak iken igte de duygu diinyasinin harmonisidir.
Diger duygular da sabra tutunarak es giidiimlii hareket eder. Bu da insanda agirbaslilik ve sakinlik olarak
davranisa evrilir.

Sabirla turanin bususi kalmaz

Cii sabir old1 yavuz husi kalmaz

Kani sabr u busu gelince olmis

Diizenlikle safa andak yoyulmig (Yildirim, 2017: 108)
Sonug¢

Yunus Emre ‘Risdletii 'n-nushiyye’de konu alani bilgisi, egitim bilgisi ve 6gretmen deneyimi yeterlilik-
lerine sahiptir. Yunus Emre dergéhta almis oldugu egitim ile sabrin kuramsal bilgisine, 6gretim bilgi ve
becerisine sahiptir. Dergdhta yapmis oldugu egitim-6gretim, odun getirme ve diger hizmetler sonucu
Ogretmen deneyimi yeterliligi bulunmaktadir.

Yunus Emre Risdletii 'n-nushiyye’deki sabir kazaniminda hedefe gorelik; konuyu miiridleri ve okuyu-
cularin diizeylerine uygun ele almasiyla 6grenciye gorelik ilkesiyle hareket etmistir. Kullandig dilde
sOzciiklerin anlasilir ve yapici olmasiyla saglikli iletisim, etkilesim ve agiklik saglanmigtir. Okuyucuya
sorular sorarak dikkat cekmesiyle hazir bulunusluk, Yusuf (a. s.) ve Ibrahim Edhem gibi 6rneklerle
somuttan soyuta, Peygamberimiz (sav)’in Mirag olay1 ve Musa (a.s.)’in Tur Dag1 hadisesi ile bilinenden
bilinmeyene ilkeleri islenmistir. Sabir asama asama ele alinarak stratejik planlama ve agamalilik ilkeleri
kullanilmigtir. Sabir konusu anlatim yontemiyle islenmis, aralarda soru-cevap yontemi kullanilmig, sabir
siireci tartisma yontemi ile aydinliga kavusturulmustur. Yusuf (a.a.) ve Ibrahim Edhem hikayeleriyle
ornek olay ve model alarak 6grenme yontemleri {izerinde durulmustur. Sabir egitimi yaparak yasayarak
O0grenme yontemi ve bireysel ¢alisma yontemi ile kalici olarak 6grenilebilir. Sabir, basa gelen bir olum-
suz durumu problem ¢6zme yontemi ile olumlu duruma ¢evirmektir. Egitimde manevi degerlerden biri
olan sabur, kisilik sahibi bireyler yetistirmek amacinin 6zellikleri arasinda yer almaktadir.

Egitim ve sabir iliskisine gelince! Aslinda sabir egitimin i¢inde her zaman vardir. Egitim programlarinin
kazanim biriminde hazirlaniyor olmasi, 6grencilerin 6grenmeyi kazanim maddelerine gdre 6greniyor
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olmasi sabir temelli bir yaklasimdir. Bir farkla ki, 6gretim programlarima kazanimlar diizenlenirken sabir
degeri gozetilmekten ¢ok 6grencinin biligsel gelisimi dikkate alinmaktadir.

Asil sorun derslerin isleyisine, 6gretim siireglerine sabrin bir deger olarak katilamamasidir. Sabri ayri
bir deger olarak 6grencilere vermekten ¢ok sarmal yaklasimla iligkilendirme yontemiyle tiim derslere
yaymak daha etkili olacaktir. Béylece 6grenci bir emek harcadiginda bunun karsiliginda hem basari
kazandigini hem de tatmin duygusunun gehstlglm gorecektir. Sabrin temelindeki asamalilik ile 6gren-
menin agamalilig1 aslinda birbirine paraleldir. Ogrenmenin asamalari olan alg1, anlama, kavrama, karsi-
lastirma, sorgulama, yorumlama ve degerlendirme; aslinda sabrin da temel siirecleridir.
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TIYATRO AFiSLERINDE YUNUS EMRE

Elif Tarlakazan !
Ozet

Insan, hayatim anlamlandirmada, yonlendirmede ve yetkinlestirme de sanat eserlerinden yani kiiltiir mi-
raslarimizdan faydalanir. Yasam tarz, dil, duygu ve diisiince birikimi olarak adlandirilan kiiltiir, toplu-
mun kimligidir. Sanatin geleneksel kategorileri arasinda edebiyat (siir, drama, hikaye vb.) yazili ve sozlii
eserleri, gorsel sanatlar (resim, heykel, mozaik, seramik vb.) plastik eserleri, sahne sanatlar1 (tiyatro,
dans, miizik vb.) performansa dayali eserleri kapsar. Tiyatro, bir sahnede, seyirciler 6niinde oyuncularin
sergilemesi amaciyla hazirlanmis gosterilerdir. Bir tiyatro oyununun yazilmasi, kurgulanmasi ve sergi-
lenmesi ne denli nemli ise, oyunun halka tanitilmas1 ve duyurulmas: da o kadar énemlidir. Iste bu
noktada devreye tiyatro afigleri girer. Afisler, grafik tasarim iiriinleri arasinda yer almakta, kiiltiir akta-
riminda basamak olmaya devam etmektedir. Afis genellikle metin ve goriintii bilesenlerinden olusur.
Calismaya konu olan, Yunus Emre; yasami boyunca dervis oldugunu iddia etmemis, kendisini seyh veya
padisah olarak tanimlamamistir. Hakk'in varliginda Hak'tan memnun olarak yok olmanin mutlulugunu
elde etmeye calisan, ayni1 zamanda garibler igin bir umut kaynagi haline gelmis bir zattir. Yunus, Ana-
dolu halkiyla hep i¢ ice olmustur, dyle ki siirlerinde halkin anlayacag: dili kullandigi i¢in en karmasik,
en derin ve kafa karistiric1 gergekleri insanlara kendi dillerinde agiklamis ve siirlerinde aktarilanlar
anlamay1 kolaylastirmigtir. Calismada Yunus Emre’nin hayati, manevi yonii ve eserlerini konu alan ti-
yatro afis tasarimlari, sembolik degerler ve imgeler, afis 6rnekleri ve afis tasarimina yansimalari ekse-
ninde yorumlanacaktir. Ulasilan toplam afis sayis1 yedi’dir. Arastirma kapsaminda tam sayim 6rnekleme
yapilmistir. Afiglerin genel degerlendirmesinde igerik analizi kullanilmstir.

Anahtar Kelimeler: Yunus Emre, afis, kiiltiir, sanat, tiyatro

YUNUS EMRE IN THEATER POSTERS
Abstract

Human benefit from works of art, that is, our cultural heritage, in making meaning, orienting and em-
powering their life. Culture, which is called lifestyle, language, emotion and thought accumulation, is
the identity of the society. Among the traditional categories of art, literature (poetry, drama, story, etc.)
includes written and oral works, visual arts (painting, sculpture, mosaic, ceramics, etc.) plastic works,
performing arts (theater, dance, music, etc.), performance-based works. Theater is a show prepared for
the actors to perform on a stage in front of the audience. The more important it is to write, edit and
exhibit a play, the more important it is to introduce and announce the play to the public. At this point,
theater posters come into play. Posters are among the graphic design products and continue to be a
step in cultural transfer. The banner is usually composed of text and image components.The subject of
the study, Yunus Emre; He did not claim to be a dervish or describe himself as a sheikh or a sultan
throughout his life. He is a person who tries to attain the happiness of disappearing in the presence of
God by being content with the Truth, and at the same time has become a source of hope for the ghastly.
Yunus has always been intertwined with the Anatolian people, so much so that because he uses the
language that the public understands in his poems, he explained the most complex, profound and con-
fusing facts to people in their own language and made it easier to understand what is conveyed in his
poems. In the study, theater poster designs, symbolic values and images, which are about Yunus Emre's
life, spiritual aspect and works, will be interpreted in the axis of poster samples and their reflections on
the poster design. The total number of posters reached is seven. Full count sampling was done within
the scope of the research. Content analysis was used in the general evaluation of the posters.

Keywords: Yunus Emre, poster, culture, art, theatre.

lDO(;. Dr. Kastamonu Universitesi, Giizel Sanatlar ve Tasarim Fakiiltesi, Grafik Tasarimi1 Boliimii, etarlakazan@kasta-
monu.edu.tr, ORCID: 0000-0001-5381-9755

43


mailto:etarlakazan@kastamonu.edu.tr
mailto:etarlakazan@kastamonu.edu.tr

Giris
Sanat, teknik yeterliligi, giizelligi, duygusal giicii veya kavramsal fikirleri ifade etmek i¢in yaratici hayal
giiciinii igeren ¢ok c¢esitli insan faaliyetleridir. Sanat yapan kisiye ise sanat¢1 denilmektedir. Sanatc1 ya-

ratic1 ve teknik becerisini ifade eden, giizellikleri, duygu ve diisiinceleri, hisleri nedeniyle takdir edil-
meyi bekler.

Sanat, genellikle iletisimsel veya estetik bir amaci olan insanlar tarafindan yapilan herhangi bir faaliyet
veya {irlin olarak anlasilir. Bir fikri, bir duyguyu veya daha genel olarak bir diinya goriisiinii ifade eden
seydir. Sanatin tanim1 6znel ve tartismali olmakla birlikte kavramin kendisi yiizyillar boyunca degis-
mistir. 20. ylizy1l, sanat anlayisimizda bir doniim noktasi olmus, yeni yorumlara acik, sabitlenemeyecek
kadar akigkan, gelisen ve kiiresel bir kavram olarak karsimiza ¢ikmistir. Sanat ve onu meydana getiren
iirlin yani tasarimi birbirinden ayr1 diisiinmek imkansizdir. Her kiiltiiriin dogasinda bulunan fikirleri ve
degerleri zaman boyunca aktaran kiiltiirel olgu tasarimdir. Tasarim bir kiiltiir bilesenidir. Rolii estetik
bilesenlerle zamanla degismistir.

Afig genellikle metin ve goriintii bilesenlerinden olusur. Modern ¢agda, afisler genellikle bir reklam
bi¢imi olarak, belirli mesajlar1 paylasmak i¢in de kullanilir. Baski endiistrisindeki gelismeler sayesinde
afisler 1800'lerin ortalarinda popiiler hale gelmistir. Bu, sozciikleri ve resimleri birden ¢ok kopyaya
aktarmak i¢in renkli miirekkep ve metal levhalar kullanilarak basili materyallerin toplu olarak {iretilebi-
lecegi anlamina gelmektedir (Serin, Nalan ve Yavuz, 2006: 116). Yiizyillar 6ncesinde izleyiciyle tanitim
yapmak, mal veya hizmetin satisinda etkin rol oynamak amaciyla giindeme gelen afis, grafik tasarimin
onemli tanitim trtinlerinden biri olarak halen tanitim araci olarak etkisini stirdiirmektedir.

Afigte goriintii karmasas1 yaratacak kadar ¢cok resim ve yaziya yer verilmemeli, yazi imgenin can sikici
sekilde tekrar1 olmamalidir (Teker, 2002: 171). Afiste tipografi ve gorsel tasidig1 mesaji daha da netles-
tiren 6nemli bir unsur olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Afiste tipografi ve gorsel hiyerarsisi birbirini des-
tekleyecek, birbirinin 6niine gegmeyecek sekilde orantili bigimde ayarlanmalidir. Bu unsurlarin bilesimi
Oyle olmalidir ki, bigim konusurken yazi bigimlendirilmelidir.

Tiyatro, bir sahnede, seyirciler 6niinde oyuncularin sergilemesi amaciyla hazirlanmig gosterilerdir. Bir
tiyatro oyununun yazilmasi, kurgulanmasi ve sergilenmesi ne denli 6nemli ise, oyununun halka tanitil-
mas1 ve duyurulmasi da o kadar 6nemlidir. Iste bu noktada devreye tiyatro afisleri girer. Grafik tasarim
iirlinleri arasinda 6nemini kaybetmeden yer almakta, kiiltlir aktariminda basamak olmaya devam etmek-
tedir.

Bu arastirma kapsaminda 6zel ve devlet tiyatrolarinda yer alan Yunus Emre Tiyatro afisleri incelenmis-
tir. Ulagilan toplam afis sayis1 7°dir. Arastirma kapsaminda tam sayim ornekleme yapilmstir. Afislerin
genel degerlendirmesinde igerik analizi kullanilmigtir.

Afis, Tiirk Dil Kurumu sézliigiinde “bir seyi duyurmak veya tanitmak i¢in hazirlanan, kalabaligin gore-
bilecegi yere asilmis, genellikle resimli duvar ilani, as1” olarak tanimlanmaistir.

Afig tasarimlari; bir mesaj1 iletmek veya bir tirlinii tanitmak i¢in yapilan; sanat, tasarim ile estetik kaygi
barindiran giinliik hayatimizda her yerde her an karsimiza ¢ikabilecek triinlerdir. Poster kelimesinin
karsiligidir. Bu tanimlamalar 1s181nda afis tasarimi;

-bir kitle iletisim aracidir,
-mesaj iletme gerekliligi barindirr,
-hedef kitleye yonelik iiriin veya hizmet tanitimi yapar, diyebiliriz.

Afig gesitleri lic gruba ayrilir. Bunlar; kiiltiirel, sosyal ve ticari afislerdir. Afisleri bu ana bagliklarin
altinda da kendi iginde gesitlere ayirmak miimkiindiir. Kiiltiirel afigler; tiyatro afisleri ve sinema afisleri,
sosyal afisler; siyasi afisler ve sosyal sorumluluk kampanya afisleri, ticari afisler; kurumsal reklamcilik
afisleri ve moda, gida, turizm ve endiistri afisleri, vs. afislerdir (Yayla, 2014: 31).

Grafik tasarimin 6nemli dgelerinden biri olan afis giiniimiize gelene kadar 6nemini korumus, iletmek
istenen mesaj1 iizerinde barindirdigi yazi ve gorsel elemanlari ile iletisimde gii¢lii bir arag olmustur. Afis
tasarimlar1 ¢ok farkli yerde, farkli konularda ve farkli boyutlarda yapilabilir. i¢ mekén afisleri lobi,
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salon, koridor gibi yerlerde asilan uzun siireli izlemeye uygun kiigiik boyutlu afislerdir. D1s mekan afis-
leri ise duvar yiizeylerine ve ilan panolarina asilan biiyiik boyutlu afislerdir ve kisa siireli izlenebilir.

Afis denince akla ilk gelen reklam, sinema ve tiyatro afisleri genel olarak uygun bir gorsel, anlagilir bir
tipografi ve renk kullanilarak tasarlanir (Artan ve Ucar, 2018: 13).

Ayrica bir afis tasarimi yapilirken dikkat edilmesi gereken kriterler su basliklar altinda incelenebilir; ilk
bakista algilanabilir, anlagilabilir olmali, iletilmek istenen mesaj kisa, 6z, ¢arpici ve ilging sozciiklerle,
gorsellerle verilmelidir. Alginin dagilmamasi i¢in uygun gorsel ve yazi kullanilmalidir. Renkler dikkat
¢ekici, sembolik olmalidir. Oyle ki bir afis tasarim1 her mevsim, her hava kosulunda, giiniin her saatinde
algilanmalidir.

Ayrica Emre Becer (2011), afisteki imgelerin diizenlenmesinde yararli olabilecek su 6nerilerde bulun-
mustur;

1- Afisteki imge sayist iig, iki, hatta miimkiinse bir ile sinirlandirilmalidir. Baslik ya da slogandan olusan
tipografik unsur, fotograf ya da illiistrasyon ve zemin (fon) afis iizerinde ii¢ farkli imge olarak algilanir.

2- Afisteki sdzel unsurlar miimkiin oldugunca azaltilmalidir. Ug, dort ya da bes sézciikten olusan baslik
ve sloganlar mesaji daha ¢abuk iletir. S6zel mesaj on sézciigiin lizerine ¢iktiginda okuma zorlugu baslar.
Amerikan Reklamcilik Enstitiisiine gore; bir dis mekan afisi, ana diisiince ve mesajini en ¢ok alt1 saniye
i¢inde iletebilmelidir.

3- Fotograf ya da illiistrasyon, afis izerinde miimkiin oldugunca biiyiik bir 6l¢ekte kullanilmalidir. Im-
geyi biitiinii ile géstermek her zaman gerekmeyebilir.

4- Sozel unsurlar ve imgeler arasinda aciklayici, destekleyici, yorumlayici ya da kontrast olusturan bir
iliski kurulmali, yazi ile goriintii birbirine yavan bir bigimde tekrar etmemelidir.

5- Siislii ve dekoratif yazilar yerine, okunakli yazi karakterleri tercih edilmelidir. Yarim siyah (medium)
ve siyah (bold) yazilar, uzaktan daha rahat algilanirlar.

6- Renkler genis yiizeyler halinde kullanilmali, parlak ve canli renkler tercih edilmeli, ayrica renkler
arasinda gii¢lii kontrastlar olusturulmalidir (Becer, 2011: 202; Yiiksekbilgili, 2016: 6 ).

I1. Analiz ve Yorum

Yapilan aragtirmalar sonucunda elde edilen veriler gergevesinde irdelemek amaciyla asagidaki afisler

degerlendirilmistir.
Yunus Emre E

Gorsel 1: Yunus Emre
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“Yunus Emre” Adli Tiyatro Oyunu Afisinin Incelenmesi:
Afigin 6zgiin ad1: Yunus Emre

Afisin tasarim yili: 2014

Yazan: Recep Bilginer

Eserin konusu: Mogol istilasinin Anadolu’yu kavurdugu, Anadolu Selguklu Devleti’nde i¢ kargasanin,
taht kavgasinin yasandigi bir donemde Yunus, koyiindeki kitlik sebebi ile bugday istemek i¢in Haci
Bektas-1 Veli dergahina gelir. Hac1 Bektas-1 Veli, dergahina gelen bu kdylilye bugday yerine nefes teklif
eder. Haci Bektas-1 Veli’nin nefes ile neyi kastettigini anlayamayan Yunus, bugdayi alip kdyiine dogru
yola ¢ikar. Yolda nefesin manevi bir dgreti oldugunu anlayan Yunus, geri doniip, pisman oldugunu ve
nefesi istedigini dile getirir. Ancak Haci1 Bektas-1 Veli, artik onun nasibinin Taptuk Emre dergahinda
oldugunu, oraya gitmesini sdyler. Taptuk Emre dergahina miirid olarak giren Yunus, bir siire ¢ektigi
zahmetler ve Taptuk Emre’den aldigi dersler neticesinde dervislik mertebesine ulasir ve Taptuk
Emre’nin kizi Balim Kiz ile evlenir. Fakat Yunus dergahtan ayrilip, kendini arama yolculuguna ¢ikar.
Yillar sonra dergaha geri dondiiglinde Balim kiz hala Yunus’u beklemektedir (URL 1).

Eser Hakkinda Irdeleme: Afiste ilk dikkati ceken deve dikeni bitkisi illiistrasyonudur. Afis tasarimi
bagka bir gdosterge icermemektedir. Mor renk hem diken hem de tipografide kullanilmigtir.

Afig tasariminda deve dikeni bitki illiistrasyonuyla gorsellestirilen imge goriinen anlamiyla bitki, meto-
nimi kurgusuyla Yunus Emre’yi temsil etmektedir. Tasarimda mor ve yesil renk kullanilmigtir, mor renk
kraliyet, hiikiimdarlik, biiyiikliik, yesil renk ise doga, yasam, yeserme gibi algisal icerikler tasimaktadir.
Tasarimda deve dikeni imgesinin dogada oldugu haliyle kullanim1 yasama génderme yapmaktadir. Deve
dikeni dogada ¢ogunlukla kendiliginden yetisme 6zelligi olan bir bitkidir ve tohumlarin ¢ok kolay
yayilmasi nedeniyle iilkemizin pek ¢ok bolgesinde bu bitkiye rastlanabilmektedir. Yunus Emre’nin Tiirk
tasavvuf edebiyat1 alaninda yarattig1 kendine has yasam felsefesi, siir gelenegi yiizyillar dncesinden gii-
niimiize tasinmasindaki en dnemli neden ¢agin diisiince seklini ve kiiltiiriinii yalin, akici bir dille soyle-
yisidir. Tasarimc1 deve dikeni bitkisinin her yerde yetisebilmesi 6zelliginden faydalanarak Yunus
Emre’nin siirine, tasavvufuna ve insanlara ulagabilme giiciine deginmistir.

Eser Yorumu: Afiste bulunan diken gorseli tasarimin biitiiniine hakim, her kosulda yetisip yasamasi ve
hayatla birlikte sekillenmesi Yunus Emre’yle biitiinlesmektedir. Deve dikeninin varlig1 Yunus Emre’nin
cektigi acilari, anlamsal olarak belirtmektedir. Tasarimda gorsel ve tipografide kullanilan mor renk;
sihri, gizemi, maneviyati, bilingaltini, yaraticiligi, haysiyeti, krallig1 sembolize eder. Mor ayni1 zamanda
bir yas rengidir. Mor bedenlerimizi hem sakinlestirir hem de uyarir, bizi i¢ gdzlem ve odaklanmis i¢gdrii
icin dogru yere koyar. Sezgisel, anlayish gozlemler yapmak icin gerekli sessizligi tesvik ederken duyu-
larimiz1 uyandirarak yaraticiligi tesvik eder. Mor, uyumlu bir farkindalik ve baris dengesi yarattigin
sOyleyebiliriz.

Afiste kullanilan tipografik diizende diiz, serifsiz font se¢imi gorselin hareketli yapisini giiclendirecek
bi¢cimde kullanilmistir. Hem tipografide hem de gorselde kullanilan renk, tasarimin devamliligina vurgu
yaparken afisi imge dizim agisindan giliglendirmistir. Anlam-bi¢im iligkisi agisindan, iiretilen gosterge-
lerin 6zgiin oldugu diisiiniilmektedir.

Tasarimda kullanilan gosterge ilk bakista algilanmasi zor bir yapi sergilemektedir. Tasarimcinin kullan-
dig1 dil izleyeni diisiinmeye sevk etmekte ve algiy1 giiclendirmektedir. Gorsel kodla gii¢lii tasarim oriin-
tiisii yaz1 karakteriyle birlesince oyun i¢inde kodlanan maneviyat, bilingalt1 kavramlarina anlam ytikle-
meyi amaglamistir. Tasarim beyaz zeminde kullanilan mor renkli illiistratif ¢izim teknigi ile hikayeles-
tirilmis ve gorsellestirilmistir. Ayrica bu hikayelestirmenin hedef kitleyi oyuna yonlendirecek nitelikler
tasidig1 sdylenebilir. Tasarimda illiistratif ¢izim teknigi ile gorsellestirilen hikaye géze ¢arpan 6nemli
bir gostergedir.
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Yunus Emre’nin i¢ diinyasindaki arayislar, Yaradan’a ulagsma g¢abasini iliskilendiren mor renk izleyici
kitlede merak uyandirmaktadir. Tasarimda kullanilan mor renk gizem, maneviyat gibi kavramlar1 kod-
lamaktadir. Tasarimda kullanilan tiim kodlar esit dneme sahiptir.

T.C. KOU VE TURIZM
BAKANLIGI

Divéne Agac
(Yunus. Emre)

Yazan
TURGAY NAR

.. Yoneten
HUSEYIN
KOROGLU

DEVLET THATROLAR
GENEL M

ANKARA DEVLET TIYRTROSU
MOOORLOZ

Gorsel 2: Divane Agag¢ (Yunus Emre)

Divane Agac (Yunus Emre) Adli Tiyatro Oyunu Afisinin incelenmesi:
Afigin 6zgiin adi: Divane Agag (Yunus Emre)

Afigin tasarim yili: 2018

Yazan: Turgay Nar

Eserin konusu: Anadolu’da kanli Mogol istilasi slirmektedir. Kiin Ana, Yunus’u dogurduktan sonra;
“albast1”ya girer. Gordiigi sanrilar, hayaller, riiyalar i¢inde baska bir zaman dilimine geger ve Yunus
Emre’nin kaybolan mezarmi aramaya baslar. Once Yunus Emre’nin asasi olan Divane Agag’la karsila-
sir. Yunus onun koklerinin altinda yatmaktadir. Divane Agag, Attar’in kuslartyla olan hikayesini anlatir.
Kiin Ana, Divane Agac’in yardimi ile agacin altina, koklerine iner. Orada Hac1 Bektas-1 Veli, dervisler
ve yillardir kdklerde yasayan Issizligin Yilani’yla karsilagir. Onlari anlattigi Hallac-1 Mansur, Ceylan
ve Mecnun, Firat ile Dicle’nin hikayelerini dinleyerek, sorgulayarak Yunus’un izini siirer... Issizligin
Yilani’n1 emzirirken yilan tarafindan isirilinca rityadan uyanip gergek zamana donmek i¢in yolculugu
baglar. Kiin Ana‘y1 gergek zamanda hig¢ tahmin edemeyecegi bir siirpriz beklemektedir (URL-2).

Eser Hakkinda irdeleme: Gorsel 2°de ilk dikkati ceken gostergeler, insan siliieti, agag¢ dallari, yilan ve
g0z illiistrasyonlaridir. Afis genelinde kahve-sari tonlar1 hékimdir. Beyaz renk tipografide ve yazi blok-
larinin altinda kullanilmistir. Afis tasariminda insan siliieti seklinde gorsellestirilen imge goriinen anla-
minda bitki, metonimi kurgusuyla Yunus Emre’nin asasini temsil etmektedir. Asa dergahlarin kapisini
saygl ile acan, bozkira huzur ve bereket getiren karaagactan yapilmis iizeri budaksiz, eskimeyen asadir.
Asa; sevgi, duyarlilik, tutku, giic, farklilik, ¢agdashk, 6z giiven ve devlet giiciinii ifade eder. Ozellikle
Yunus’un asas1 herkesin yardimina saygi ile kosan sevgiyi simgeler. Tasarimda kahverengi, sari, tu-
runcu, kirmizi ve gri renk kullanilmistir, kahverengi tonlari, rahatligi, resmiyetten uzakligi ifade eder,
kirmizi ve tonlar ile sar1 renk sicak renk skalasinda, hareket, canlilik, kararlilik, samimiyet, iyimserlik,
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arkadaslik, bolluk gibi anlamlar1 tasimaktadir. Tasarimda agag¢ gorseliyle biitiinlesen insan siliieti yasa-
min devamliligina, gozler kapali ve yere bakan sekilde itaat kavramina génderme yapmaktadir. Agac
dallar farkli yonlerde tasarim ylizeyini neredeyse kaplayacak sekilde yer almaktadir. Bunun amaci ya-
sayan doganin onemini vurgulamaktir. Aga¢ dallar1 arasinda bakan bir ¢ift goz, adeta Yunus’un gozii
gibi etrafi gdrmektedir.

Eser Yorumu: Afiste kullanilan gorsel yani agag gorseli, yasam, hayat bulus, hayatin devamliligi gibi
anlamlan i¢inde barindirirken, ayn1 zamanda Yunus Emre’nin kullandig1 asaya, dolayisiyla yasam an-
layisina gobnderme yapmaktadir. Tasarimda gorsel ve tipografi dengesi 3/2’°lik kisimda afis adi1 ve gorsel,
kalan kisimda ise arka plan rengi ve logolar, teknik ekip bilgileri ile kurulmustur. Tasarimda kullanilan
kahverengi-sepya tonlar giiven duyma, aile ve aidiyet duygusunun pekistirme, sadik dost anlamlarini
tagimaktadir. Psikolojide kahverengi, diiriistliik, samimiyet ve igtenlik anlamlarini tasir.

Afiste kullanilan gorseller anlam-bi¢im iliskisi agisindan, yapilan tasarimin bu oyunun igerigine 6zel ve
0zglin bir tasarim oldugunu gostermektedir. Bu afis tasarimda da kullanilan gosterge ilk bakista algilan-
masi zor bir illiistratif yap1 sergilemektedir. Tasarimcinin kullandigr dil izleyeni diisiinmeye sevk et-
mekte ve algiy1 gliclendirmektedir.

Gorsel 3: Yunus Emre

Yunus Emre Adli Tiyatro Oyunu Afisinin incelenmesi:
Afigin 6zgiin adi: Yunus Emre

Afigin tasarim yili: 1981

Yazan: Recep Bilginer

Eserin konusu: Eser konusu hakkinda bilgiye ulasilamamistir.

Eser Hakkinda irdeleme: Gorsel 3’te ilk dikkati ceken gostergeler, bir erkek, bir de kadin figiiriidiir.
Oyun hakkinda bilgiye ulagilamamis olmasina ragmen, gorseldeki figiirlerden erkek olanin Yunus Emre
ile iligkilendirilmesi yanlis olmayacaktir. Kadin figiirii ise Taptuk Emre’nin kizi, Yunus Emre’nin esi,
Balim Kizdir. Tasarimda orta kisimda ayakta belden yukarilari goriinen kadin ve erkek figiirli bulun-
maktadir. Kadm figiir eliyle erkek figiirii kucaklamaktadir. Gorsel O6ge olarak fotograftan
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faydalanilmigtir. Tasarim siyah-beyazdir. Tiyatronun ismi igin kalin bir yazi fontu tercih edilmis ve sag
orta kisimda fotografin dniinde yazan ismi ile birlikte konumlandirilmistir. Diger bir yaz1 blogu sol iist
kisimda yer alan Devlet Tiyatrolar1 logosudur. Yazi rengi olarak beyaz kullaniimistir.

Eser Yorumu: Tasarimda kullanilan gosterge sevgi temasina vurgu yapmaktadir. Tasvir edilen Yunus
Emre ile Balim Kiz’1n kavugma anini temsil ediyor diyebiliriz. Giiglii gorsel etki oyun i¢inde kodlanan
sevgi, hasret, kavusma, 6zlem gibi kavramlara anlam yiiklemeyi amaglamistir. Tasarim siyah zeminde
kullanilan fotograf teknigi ile hikayelestirilmis ve gorsellestirilmistir. Leke dengesi kurulmus kompo-
zisyonda yazi unsuru da okuyucuyu rahatsiz etmeyecek, acik ve afis konusunu kapsayan bir bi¢cimde
verilmigtir.

YUNUS

YUNUS EMRE
xorinverbaunn  ENSTITUSU

Tarih: 20 Kasim 2017, Pazartesi Saat: 12:15 Yer: IUS, A binasi Amfitiyatrosu

o 6 o
g se’"’ ! ‘ % 7

Morkr M Serhes Cwmi S I213) 0 4 8%
ma—v—.‘gzm LT SRR

Gorsel 4: Yunus Emre Agk-1 Revan Gorsel 5: Bir Yunus Hikayesi Gorsel 6: Yunus

Yunus Emre Ask-1 Revan Adli Tiyatro Oyunu Afisinin Incelenmesi:
Afigin 6zgiin adi: Yunus Emre Ask-1 Revan

Afigin tasarim yili: 2020

Yazan: Osman Geng

Eserin konusu: Eser konusu hakkinda bilgiye ulagilamamigtir.

Bir Yunus Emre Hikayesi-Kumdan Sehir Adli Tiyatro Oyunu Afisinin incelenmesi:
Afigin 6zgiin adi: Bir Yunus Emre Hikayesi-Kumdan Sehir

Afigin tasarim yili: 2017

Yazan: N. Taner Biiyiikarman

Eserin konusu: Eser konusu hakkinda bilgiye ulagilamamaistir.

Yunus Adli Tiyatro Oyunu Afisinin incelenmesi:

Afigin 6zgiin adi: Bir Yunus Emre Hikayesi-Kumdan Sehir
Afigin tasarim yili: 2017

Yazan: Kivang Nalca

Eserin konusu: Eser konusu hakkinda bilgiye ulasilamamistir.
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Eserler Hakkinda Irdeleme: incelenen bu ii¢ afisin ortak dzelligi oyunun igerigini yansitan karakterler
ve bu fotografik karakterlere eslik eden arka plan tiyatro icerigi hakkinda bilgi vermesidir. (Gorsel 4)
Her ii¢ oyun afisinde de kullanilan fotograflarda bedenin iist kistmlarinin yer aldig ve yiizlerin yere egik
oldugu goriilmektedir.

Gorsel 4’te figiir sol tarafta neredeyse tasarimin yarisini kaplayacak biiytiikliikte yerlestirilmistir. Gorse-
lin hemen {istiinde siisleme unsurlarimin yer aldig: bir tiirbe/ibadet yeri dekorasyonu/siislemesi dikkat
cekmektedir. Tasarimda hakim renk gridir. Yazi rengi olarak gri fonda dikkat ¢eken sar1 ve beyaz renkler
kullanilmistir. Teknik ekip bilgilerinin yer aldig1 yazi blogu tasarimin sag tarafinda kurum logolarinin
arasinda kalacak sekilde yukaridan agagiya orta blok seklinde yerlestirilmistir. Ayrica oyunun adi, oyun-
culari, yazan-yoneten bilgilerinin yer aldigi yazi bloklar1 fotograf 6gesini sol iist ve sag alt kisimdan
cevreleyecek sekilde diizenlenmistir. Oyun adinda dekoratif bir font tercih edilmistir. Alt kistmda oyun
yeri ve iletisim bilgilerine tasarimdan ayr1 bir diizenlemeyle yer verilmistir.

Gorsel 5’°te tasarimin sag tarafinda boydan boya Yunus Emre tasviri yapilmis, diislinceli yiizii yere bakan
bir erkek fotografi kullanilmistir. Elinde asa tutmaktadir. Tasarimda arka planda kullanilan renk pale-
tinde gri ve tonlari tercih edilmis, tasarimin sag kismindaki fotografik gorsele sol kisminda arka plan
fon rengi desteklemistir. Tasarimin sol iist kisminda oyun adinin yer aldigin1 gériiyoruz. Oyun adi1 yazi
blogunu; bastonlu, arkadan goriintii veren bir illlistrasyon sag taraftan ¢cevrelemektedir. Afig tasariminin
alt kisminda 3/1°lik bir boliimiinde yazan ve yoneten isimlerinin ayrica oyunu hazirlayan kuruluslarin
logolarina yer verilmistir.

Gorsel 6’da arka planda dereceli azalip artan bir sepya fon kullanilmistir. Dolayisiyla arka fon eski go-
rlintlisii vermektedir. Gorsel 5’te konumlandirildig: gibi figiir sag tarafta yukaridan asagiya yerlestiril-
mistir. Figiirin elinde asa oldugu goriilmektedir. Yazi kismi tasarimin sol kisminda yer almaktadir.
Oyun ismi ise tasarimin iist orta kisminda etli bir font tercihiyle beyaz renk kullanilarak verilmistir. Yine
Sponsor ve oyunun yeri, saati, tarihi gibi agiklamalar tasarimin alt kisminda yer almaktadir.

Eserlerin Yorumu: Insanlarin ruh diinyasindaki degiskenlikleri Yunus gibi anlatan olmamistir. Bu
alemde her seye sahip olmak isteyen insan, nefsinin onu aldatmasina ve kibre ancak Allah yolunda dog-
ruyu bularak ulasacaktir felsefesiyle hayat bulmustur.

Afiglerde fotografik kodlarin benzerliklerine bakildiginda gecmisten kalma bir an1 gdstermesidir. Ayrica
gosterge olarak kullanilan asa; bicare Yunusla biitiinlesmis, can yoldasi, yaratani anlama yolunda arka-
das1 olmustur.

Arka planda kullanilan renk tonlamalari, eskiyi ¢agristirmakta, gegmiste yasanilan bir dykiiyii anlatma
hissini desteklemektedir. Afiste ¢cogunlukla {igte birlik bir alanda yer alan yazi blogu oyunun yazari,
yonetmeni, oyunculari, teknik ekip hakkinda bilgi verirken yazi blogu gostereni olarak bilgi vermekte-
dir. Ayrica oyunlarm ismi gorsel gosterge (fotograf) kadar etkili, okunakl yerlestirilmistir.

Afislerde kullanilan renk unsurlarina baktigimizda yine fotografik anlatimin baskin oldugunu sdyleye-
biliriz. Ilk afiste baskin renk gri ve tonlari, ikinci afiste beyaz, {igiincii afiste ise degradeli sepya tonlari
kullanilmustir.

Yine ii¢ afise de bakildiginda hiiziin hissedilmektedir. Fotografik goriintii kullanan afig galismalari izle-
yiciye film konusunu dolaysiz duyuran, oyun hakkinda bilgi veren ve bir reklam, bir tanitim yapan iko-
nik 6gelerdir. Ayrica kullanilan fotografik 6geler, oyunun hangi ¢cagda gegtigi, giyim sekilleri, jest ve
mimikleri, beden dilleri sdzsiiz iletisim kaynaklari olarak bilgi vermektedir. Bu goriintii saygi, hiiziin ve
diisiincelere dalmis, ilahi agkla meczub veya mecnuna dénmiis goriintii oldugu sdylenebilir.
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Gorsel 7: Dervis
Dervis Adli Tiyatro Oyunu Afisinin Incelenmesi:

Afisin 6zgiin adi: Dervis

Afigin tasarim y1li: 2017

Yazan: Hiiseyin Sen

Eserin konusu: Eser konusu hakkinda bilgiye ulasilamamaistir.

Eser Hakkinda irdeleme: Gorsel 7°de ilk dikkati geken goriintii, mevlevi figiiriidiir. Tasarimda orta ki-
simda ayakta belden asagisi egilmis bir figiir bulunmaktadir. Illiistratif bir ¢izimdir. Tasarim sepya ton-
larindadir. Gorsel arka fonun bir ton koyu rengi gibi tasarlanmigtir. Tiyatronun ismi i¢in kalin, hareketli,
el yazisi gibi bir yazi fontu tercih edilmis ve Ust orta kisimda illiistrasyonun hemen iistiinde yazar ismi
ile birlikte konumlandirilmistir. Diger bir yazi blogu ise tasarimin ortasina gdmiilen Yunus Emre’ye ait
siir dizeleridir. Alt orta kistmda Tepebasi Belediyesinin logosu iistiinde ise oyuncular, yer, zaman ve
teknik ekibin yazili oldugu sola yasl yazi blogu bulunmaktadir. Yazi rengi olarak beyaz ve fon renginin
koyu tonu kullanilmistir.

Eser Yorumu: Tasarimda kullanilan oyun adi ve gorsele istinaden Fars¢a bir kelime olmakla birlikte
biitlin miisliiman milletlerin dillerine girmis olan dervis, esasen “muhtag, yoksul ve dilenci” anlamlarina
gelse de genis bir cografyada uzun siire kullanilmasi sebebiyle degisik manalar kazanmistir. Bir goriise
gore kelime “kap1 6nii” anlamina gelen der-pisten gelmistir. Ayrica dervis kelimesi hem yoksul kisi,
hem de zengin bile olsa her yonden Allah’a muhtag oldugu suuruna sahip sifi anlaminda kullanilmak-
tadir (URL-3. Herevi: 236, 513, 606).

Tasvir edilen gorsel yoksulluk ve goniil zenginligini, ayn1 zamanda fani olmayi ifade ediyor. Tasarim
siyah zeminde kullanilan illiistrasyon teknigi ile hikayelestirilmis ve gorsellestirilmistir. Leke dengesi
kurulmus kompozisyonda yazi unsuru da okuyucuyu rahatsiz etmeyecek, agik ve afig konusunu kapsa-
yan bir bigimde verilmistir. Gorsel ayn1 zamanda Mevlevi durusuna da gonderme yapmaktadir. Yani
kisisel isteklerden siyrilmis, insan sevgisi, Hakka doniis, iyiye ve giizele gidis, insanin kendini, nefsini
terbiye etmesi goriisline dayali bir tasavvur diistincesidir.
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Sonug¢

Yunus Emre; "Yaratilan1 sevdik, yaratandan 6tiirii" diyerek hosgoriiniin 6nemini vurgulamis, Tiirkceyi
giizel kullanarak halka agik bir dille hitap eden eserler birakmistir. Eserleri tasavvuf agirliklidir. Tasav-
vuf; ruhunu temiz tutmak, Allah sevgisini kalbinde yasamak, Allah'1 6ylesine sevmektir ki cennet igin
degil, onun sevgisine erigebilmek i¢in ugras vermek, émriinii bu yola adamak demektir.

Bu ¢aligmada Yunus Emre tiyatro afislerinden ulasilabilen eserlerden yedi adet afis secilmis ve igerik
analizi yontemiyle incelenmistir. Afis tasarimlarinin goérsel anlamda, etkili kompozisyon kurgusu goz-
lenirken, tipografik unsurlar anlaminda ise gorsellerin gerisinde ikinci planda yerlestirildigi goriilmek-
tedir. Ayrica yazar, yonetmen, teknik ekip bilgilerinin yer aldig1 yazilar tasarimlarin tigte birlik bir ala-
ninda konumlandirilmis, kullanilan renk olarak, kompozisyon iligkisi iginde gorsel biitiinliigii bozmaya-
cak sekilde kurgulanmustir. Incelenen afislerden iiciinde, gorsel gosterge olarak fotograf kullanilarak
optik gerceklige vurgu yapilan bir bulgu olarak dikkat cekmektedir.

Yapilan incelemeler sonucu, s6z konusu afiglerde Yunus Emre’nin hayata, Yaradan’a bakisi, bazen bir
metaforla bazen de kendisini tasvir eden bir fotografik gostergeyle verilmeye ¢alisilmistir. Yapilan ca-
lismalar o donemin sartlarina isaret ederken arayist simgeleyen nesneler izleyicinin gézleri 6niine seril-
mektedir. Yunus Emre’nin Yaradan sevgisi, bilinen bir gercek iken afislerde kullanilan kodlarin anlam
aktarimini basartyla yaptiklarr goriillmektedir. Bu afiglerin yapim amaglari Yunus Emre’nin hayati ve
eserlerindeki Allah sevgisi, insan sevgisi, kalp ve ruh temizligini izleyen herkese gdstermektir.

Eser analizlerinde mesajin gorsellestirilmesi siirecinde sade, yalin bir anlatim dili kullanilmustir. ilk iki
afis caligmasinda mesaj metaforik anlam tasiyan bir imgeyle olusturulmustur. Deve dikeni bitkisi ve
yilanl aga¢ gorselleri Yunus Emre yerine kullanilmig ve tasarimlarda ifade oldugu gibi degil, metafor
ve kodlarla olusturulan 6zel anlamlandirmalarla yapildig1 goriilmektedir. Sonraki galigmalarda fotogra-
fik bir 6geyle afislere konu olan Yunus Emre tasvir edilirken, bazi tasarimlarda diiz anlam kurgusuyla
degil de kodlarla (doniistiiriilen) metaforlarla verilen anlatim tasarima ilgiyi artirdigi sonucuna ulasabi-
liriz.
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YUNUS EMRE’NIN DiVANINDA GECEN SIIRLERIN HZ. PEYGAMBER’IN HAS-
TALARA YAKLASIMI iLE KARSILASTIRILMASI

Garip Aydin*
Ozet

Sanayi devrimi ve teknolojik gelismelerle birlikte insanoglu maddi olan seylere daha ¢ok meyletmis
bedeni hazlar1 dncelemistir. Ancak maneviyatini ve ruhsal yoniinii ihmal edip gérmezlikten gelen in-
sanligim bu yonelisi onlara felah getirmemistir. insanlarin manevi yénden yasamis olduklari biiyiik bos-
luklar1 goren bat1 diinyasinda 6zellikle son elli yildir hastalara, yaslilara, genglere, kimsesiz ¢cocuklara,
bagimlilara ve manevi destege muhtag biitiin kesimlere yonelik manevi destek uygulamalar1 ve calis-
malar1 yapilmaktadir. insanlarm maneviyat ile ilgili ihtiyaglar1 bugiin kabul edilmekle birlikte bunun
nasil giderilecegi konusunda farkli yaklagimlar mevcuttur. Bu uygulamalarda temel problemlerden birisi
manevi destegin ne oldugu, manevi destek uygulamalarinda hangi ilkelerin esas alinacagi ve neticede
insanlarin istifade edip etmediginin nasil tespit edilecegidir.

2015 yilinda hazirlanmis olan Hadislerde Hastalara Yonelik Manevi Destekler tezimizde Manevi destek
kavrami tanimlanmis ve Hz. Peygamber’in hastalara yaklasimi yirmi dort baglik altinda incelenmisti.
Mezkir ¢calismada ulasilan sonuglardan birisi, modern hastanelerde yatan hastalarin psikolojik problem-
leriyle ilk¢ag filozoflarmin ve Islam ahlak bilginlerinin zikrettikleri problemlerin benzer olduklarinin
tespit edilmesi ve Islam ahlak geleneginde manevi destek konusunda zengin bir literatiiriin oldugu ve
bunlarin arastirilmasi gerektigi idi. Klasik ahlak eserlerinde ahlak ilminin gayesi mutlulugu kazanmak
ve mutsuzluktan kurtulmak olarak agiklanmis, giizel ahlakin temeli kabul edilen hikmet, iffet, secaat ve
adalet ile kotii ahlakin temeli kabul edilen, cehalet, sehvet, korkaklik, zuliim konular1 islenmistir. Biitiin
insanlarda var olan akil, sehvet ve 6fke kuvvetinin dengesinin bozulmasiyla ortaya ¢ikan ahlaki zaaflar,
giiniimiiz insanin yagamis oldugu ruhsal bunalimlarla yakindan iligkilidir. Bu eserlerin miiellifleri in-
sanlarda bulunan bu temel kuvvetlerin dengelenmesi igin ¢éziimler iiretmeye ¢alismislardir. Ahlak ko-
nusunu sistematik olarak inceleyen ve uygulayan tasavvuf geleneginin yetistirmis oldugu énemli sahsi-
yetlerden birisi Yunus Emre’dir. Siirlerinde insanin ruh diinyasina hitap eden Yunus Emre manevi
alanda bosluga diismiis giinimiiz insanlarina 6nemli mesajlar vermektedir. Bu caligmada Yunus
Emre’nin Divanindaki beyitlerle Hz. Peygamber’in hastalara yaklasiminda sergiledigi ilkelerin karsilag-
tirtlmasi yapilacaktir. Bu baglamda giris boliimiinde manevi destek kavrami ve Yunus Emre’yi bu yo-
niiyle inceleyen ¢alismalar incelenecek ayrica Divan’da gegen kendini bilme ve manevi rehber ihtiyaci
ile ilgili beyitler incelenecektir. Birinci boliimde Hz. Peygamberin hastalara yonelik yaklagiminda ser-
giledigi giizel s6z, diinyaya bakis acisinin degistirilmesi ile hastalari bilgiye, iman giiciinii kullanmaya,
maneviyata, ibadetlere, Kur’an okumaya, istigfara, sadaka vermeye, tevekkiile, siikre, sabra ve takvaya
yonlendirmesi ile Yunus Emre’nin Divan’inda gecen bu konularla ilgili beyitler karsilastirilacak ve ben-
zer yonler tespit edilemeye ¢alisilacaktir.

Bu tespitler yapilirken Ragib Glizel’in hazirlamis oldugu Yunus Emre Divani bastan sona taranmis ko-
nuyla ilgili beyitler tespit edilmeye calisilmistir. Bu ¢aligma ile manevi destek ve rehberlik alaninda
hastanelerde, huzurevlerinde, yetimhanelerde, bagimli olan genclere yonelik hizmetlerde, yurtlarda ve
cesitli mekanlarda manevi destek hizmeti sunan kimselere katki saglanmasi hedeflenmektedir. Ayrica
Yunus Emre’nin bu alanda sdyledigi sozlerin hadislerdeki karsiliklar1 da tespit edilmis olacaktir.

Anahtar Kelimeler: Hz. Peygamber, Yunus Emre, Manevi Destek

1 Dr. Ogr. Uyesi, Aksaray Universitesi, garipaydin@aksaray.edu.tr, ORCID:0000-0003-4697-6327
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THE COMPARISON OF YUNUS EMRE’S POEMS IN THE WORK NAMED DiVAN WITH
THE PROPHET’S APPROACH TO PATIENTS

Abstract

With the industrial revolution and technological developments, human beings have been more inclined
to material things and have prioritized body pleasures. However, this orientation of humanity, which
neglected and ignored its spirituality and spiritual aspect, did not bring them peace. In the western
world, which sees the great gaps that people have experienced in terms of spirituality, spiritual support
practices and studies have been carried out for the sick, the elderly, the youth, orphans, addicts and all
segments in need of spiritual support, especially in the last fifty years. Although people's spiritual needs
are acknowledged today, there are different approaches to how to overcome this. One of the main prob-
lems in these practices is what spiritual support is, what principles will be taken as basis in spiritual
support practices, and how to determine what people benefit as a result.

The concept of spiritual support was defined in our dissertation on moral support for patients in the
Hadiths prepared in 2015, and the Prophet. The approach of the Prophet to the patients was examined
under twenty four headings. One of the conclusions reached in the aforementioned study was that it was
determined that the psychological problems of patients hospitalized in modern hospitals and the prob-
lems mentioned by ancient philosophers and Islamic moral scholars were similar, and that there was a
rich literature on spiritual support in the Islamic moral tradition and these should be investigated. In
the classical moral works, the aim of moral science is explained as gaining happiness and getting rid of
unhappiness. In these works, the subjects of wisdom, chastity, courage and justice, which are accepted
as the basis of good morality and the subjects of ignorance, lust, cowardice and cruelty, which are
accepted as the basis of bad morality, were examined. The moral weaknesses that emerge with the dis-
turbance of the force of mind, lust and anger that exist in all human beings are closely related to the
psychological crises that today's people have experienced. The authors of these works tried to find so-
lutions to balance these basic forces found in humans.

Yunus Emre is one of the important figures raised by the Sufism tradition, which systematically examines
and implements the issue of morality. Addressing the spiritual world of man in his poems, Yunus Emre
gives important messages to today's people who have fallen into a void in the spiritual field. In this work,
with the couplets in Yunus Emre's Divan, Hz. The principles exhibited by the Prophet in his approach
to patients will be compared. In this context, the concept of spiritual support and the studies that examine
Yunus Emre in this aspect will be examined in the introduction, and the couplets related to the need for
self-knowledge and spiritual guide in the Divan will be examined. In the first part, Hz. The approaches
that the Prophet exhibited in his approach to the patients and the couplets of Yunus Emre related to
these issues in the Divan will be compared and similar aspects will be determined. This comparison will
be within the framework of the following topics. using the power of faith, turning to knowledge, worshi-
ping, reading the Qur'an, giving forgiveness, giving charity, submission, thank you, patience

While making these determinations, the Yunus Emre Divan prepared by Ragib Giizel was scanned tho-
roughly and couplets related to the subject were tried to be determined. The aim of this study is to
contribute to people in need of spiritual support and those who provide spiritual support services in
hospitals, nursing homes, orphanages, services for dependent youth, dormitories and various places in
the field of spiritual support and guidance. With this study, it is aimed to contribute to people who
provide spiritual support services in hospitals, nursing homes, orphanages, services for dependent yo-
uth, dormitories and various places in the field of spiritual support and guidance. In addition, the equi-
valents of the words Yunus Emre spoke in this field in the hadiths will also be determined.

Keywords: Prophet, Yunus Emre, Moral Support
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Giris

Yunus Emre’nin yasadigi miladi 13. y.y. Miisliimanlarin mogol baskinlarina maruz kaldig1 ve ruhsal
olarak biiyiik travmalar yasadig1 dénemlere rastlamaktadir.! Insanlar biiyiik musibetlerle kars: karsiya
kaldiklarinda sadece maddi olarak degil, manevi olarak da biiyiik desteklere ihtiya¢ duyarlar. Yunus
Emre donemindeki bunalim ve ruhsal ¢okiintiiler glinlimiizde de benzer sekilde yagsanmaktadir. Maddi
yonden gelismis olan iilkelerde antidepresanlarin ve intihar oranlarinin ¢ogalmasi insanlarin manevi ve
ruhsal yonden agliklarini agik bir sekilde gostermektedir. Diinya Saglik Orgiitiiniin (WHO) verilerine
gore bir milyara yakin insan ruhsal bozuklukla yagsamakta ve her kirk saniyede bir insan intihar etmekte-
dir.2 Yunus kendi dénemindeki insanlara siirleriyle yapmis oldugu manevi destek ve rehberlik giiniimiiz
insanlar1 i¢inde 6nemlidir. Bu ¢alismada Yunus’un siirleri bu baglamda degerlendirilecek ve Divan’da®
gecen siirlerin Hz. Peygamber’in hasta ziyaretlerinde ortaya koydugu ilkelerle karsilastirilmasi
yapilacaktir. Hadislerin sadece kaynaklar1 verilecektir. Hadislerin senet degerlendirmeleri “Ayetler ve
Hadisler is1ginda Hastalara Yonelik Manevi Destekler”, kitabinda yapildigi i¢in burada ayrica yapilma-
yacak sadece kaynak yerlerine isaret edilecektir.

Yunus Emre’nin manevi rehberlik yoniine vurgu yapan cesitli calismalar yapilmistir. Bunlardan birisi
Fatma Zehra Simsek’in, Manevi Danismaniik Ilkeleri Baglaminda Meviana ve Yunus Emre

Diisiincesinin Degerlendirilmesi adli Yiiksek Lisans ¢alismasidir.* Bu ¢alismada Manevi Danismanlik
ilkeleri baglaminda Yunus Emre’de ilahi agk, ibadet, insan sevgisi ve Oliime hazirlik konular
incelenmigtir. Ciimle sikintilarin ilahi agkla ¢oziilebilecegini, ibadetlerin bu noktada stresi dnlemede
yontem olarak kullanildigini ayrica insan sevgisiyle insanlarin kin, nefret ve diismanliktan uzaklasip
sevgi ile psikolojilerinin rahatlayacagini, insanlarin diinyada korktuklar1 6liime de farkli bir bakis agisi
getirerek oltimii ebedi mutluluk hayatina bir gegis olarak gostererek manevi rehberlik yaptigimi siir
ornekleriyle anlatmistir.’ Metin Yasa, Tanri, 6teki, insan ve Dostluk kavramlarinin manevi rehberlikle
iliskisini kurdugu, Manevi Rehberlikte Varliklararas: Olumlu Derin Iliskiler Kurmanin Mistik Degeri-
Yunus Emre Ornegi- adl1 makale yazmstir. Nevzat Tarhan Yunus Terapi adli eserinde manevi kavram-
lar1 kullanarak, inan¢ degerlerinin tedavi edici etkisinin bilimsel kanitlarin1 sunan EMDR ydntemi ile
karsilagtirma yaparak Yunus’un hem kendi toplumuna hem daha sonraki toplumlara ruhsal olarak
olumlu katki sunacak beyitler sundugunu sdylemektedir.” Tarhan bu ¢alismasinda, Yunus’un hem kendi
toplumuna hem daha sonraki toplumlara ruhsal olarak olumlu katki saglayacak beyitler sundugunu soy-
lemistir. O donemde acimasizligin, menfaatperestligin, diismanligin had sathada oldugunu sdyleyen
Tarhan, Yunus’un insan potansiyelini harekete gecirerek onlarin depresyona girmesini engelledigini,
travmalari tedavi ettigini sdylemistir.®

Yunus, Hz. Peygamber’in hadislerine vakiftir. Hatta bir beytinde on iki bin hadisi cem ettigini
soylemektedir.® Ona gore Miisliimanlar bu hadislerin muhtevasina uygun yasamali, Nebi’nin varisi olan
hocalar, halkin basina zahmetli olmamali, kolaylastirmali, zorlastirmamalidir.’® Yunus bir beytinde
buna dikkat etmeyen hocalar1 tenkit etmektedir: “Peygamber yerine gegen hocalar, Bu halkun basina
zahmetlii old1.”

1 Mustafa Tatc1, Yanus Emre Divani, Yamlanmamis Doktora Tezi, Gazi Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii,

(Ankara, 1990) 2-3.
https://www.who.int/news/item/01-10-2020-world-leaders-celebrities-to-join-who-s-big-event-for-mental-he-

alth-on-10-october(erisim: 26.12.2020)

3 Yunus Emre Divan’inn gesitli niishalar1 igin bkz. Tat¢1, Yénus Emre Divani, s. 60-61.

4 Fatma Zehra Simsek Manevi Danismanlik ilkeleri Baglaminda Mevlana ve Yunus Emre Diisiincesinin Deger-
lendirilmesi, Yaymlanmamis Yiiksek Lisans Tezi, Necmettin Erbakan Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii,
(Konya, 2019)

® Simsek, Manevi Danismanlik ilkeleri, 137-167.

® Metin Yasa, Manevi Rehberlikte Varliklararas: Olumlu Derin iliskiler Kurmanin Mistik egeri-Yunus Emre Or-
negi- Ondokuz Mayis Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, 42 (2017), 5-15.

" Nevzat Tarhan, Yunus Terapi, (istanbul, Timas Yayinlari, 2019)

8 Tarhan, Yunus Terapi, 50, 61.

® Tat¢1, Yanus Emre Divani, 186.

10 Tate1, Yinus Emre Divani, 113.
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1.Manevi Destek Baglaminda Hz. Peygamber’in Hastalara Yaklasimi ve Yunus’un Siirleri

Burada dikkat edilmesi gerecken hususlardan biri, hasta denildigi zaman sadece hasta-
nede yatan hastalar degil, ruhsal bunalim yasayip ruhsal dengesini kaybeden her bir bi-
rey anlagilmalidir. Zira Kur’an’da “hasta” kelimesinin gegtigi yerlerin gogunda kalp hastaligima dik-
kat ¢ekilmis bunlarin sirk, kiifiir, nifak, siiphe ve ikiyiizliiliik oldugu vurgulanmistir.!* Hastalara manevi
destek?? verilebilmesi igin hastanin terapiye katilmasi, gayret gostermesi gerekmektedir. Bunun yapila-
bilmesi icin insanin kendisini tanimasi ve i¢ diinyasina yonelmesi, kalp, ruh, nefis, akil gibi manevi
kuvveleri bilmesi 6nem arz etmektedir. Bu sebeple manevi destek ¢alismasinda bu kavramlara ayr1 bas-
liklar agilmistir.® Burada galismanin hacminin smrh olmasi sebebiyle onlara girilmeyecektir. Yunus
emrenin siirlerinde insanin kendisini tanimasina vurgu yapmakta, okumaktan ve ilimden maksadin bu
oldugunu sdylemekte ve insan kendini tanimaz ise okumanin, ilmin bir sey ifade etmeyecegini sdyle-
mektedir.

Yunus Emre “bir ben var bende benden igerii”** diyerek i¢ diinyasina yonelmis ve i¢indeki nefsini diis-
man olarak gérmiistiir.’® Ona gore hakikati bulmak isteyenler dnce kendini bilmeli ve benlik duygularini
terbiye etmelidir.!® Bir beytinde bunu su sekilde ifade etmistir:

Ilim ilim bilmektir,

ilim kendin bilmektir.
Sen kendini bilmezsin,
2917

Ya nice okumaktir.

Yunus bir beytinde kendi igindeki farkli duygulara da isaret etmektedir. Bu baglamda Yunus, i¢ diinya-
sinda yasadigi dalgalanmalari bahar ve kisa benzetmistir.

Bir dem sanasin kis gibi,
Sol zembheri olmus gibi
Bir dem besaretde togar,
Hos bag-1la bustan olur.

Yunus kendini bildikten sonra biitiin korkularindan kurtuldugunu ¢iinkii kendini bularak dosta kavustu-
gunu sdylemistir.!® Burada hasta olan kimselerin korku ve kaygilarindan kurtulmasi igin énemli bir reh-
berlik s6z konusudur.

1.2.Yunus Emre’de Hasta Ziyareti

Hasta ziyareti ile ilgili haberler otuzu agkin sahabeden nakledilmektedir. Hasta ziyareti ile ilgili hadis-
lerde bir¢ok rivayet vardir.?’ Baz1 rivayetlerde hasta ziyareti Miisliimanin Miisliiman iizerindeki hakki
olarak nakledilmistir.?* Eb(i Hiireyre’den kudsi olarak nakledilen bir rivayette: “Allah, (kiyamet giinii

11 Bk. Bakara, 2/10; Maide, 5/52; Enfal, 8/49; Tevbe, 9/125; Nur, 24/50; Ahzab, 33/12; Muhammed, 47/20.

12 Manevi Destek kavramiyla ilgili genis bilgi igin bk. Garip Aydin, Ayetler ve Hadisler 1s13inda Hastalara Y 6nelik
Manevi Destekler, (Kayseri, Kimik Yay., 2019)

13 Garip Aydimn, Hadislerde Hastalara Y6nelik Manevi Destekler, Yaymlanmamis Doktora Tezi, SDU Sosyal Bi-
limler Enstitiisii (Isparta, 2015) 25-32.

14 Tatc1, Yanus Emre Divani, 104.

15 Ragib Giizel, Yinus Emre Divani, (istanbul, Celik Yayinevi, 2009) 227.

16 Giizel, Yanus Emre Divani, 174

7 Giizel, Yanus Emre Divani, 127.

18 Giizel, Yanus Emre Divani, 117

19 Giizel, Yanus Emre Divan, 221.

20 Buhari, Cihad, 168; Nikah, 71; Merda, 4; Ibn Hibban, Sahih, VIII, 116; Ebi Davud, Cenaiz, 11; Nesei, Tib,8;
Ahmed, 1V, 406.

21 Buhéri, Cenaiz, 2; Edebii'l-Miifred, s. 137; Miislim, Selam, 3; ibn Hibban, Sahih, I, 476; ibn Mace, Cenaiz, 1;
Darimi, Isti’zan, 5; Ahmed, II, 332.
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kuluna) buyurur: “Ey insanoglu! Ben hasta oldum, beni ziyaret etmedin. Kul, der ki: ‘Ey Rabbim! Ben
seni nasil ziyaret ederim, sen alemlerin Rabbisin?‘ (Hasta olmazsin, hig bir seye ihtiyacin yoktur.) Allah
(c.c.); ‘Falan kulum hastalandi. Eger onu ziyaret etseydin, beni (riza ve rahmetimi) onun yaninda bula-
caktin”?? buyrulmustur.

Yunus siirlerinde hasta ziyaretinin onemine dikkatleri ¢eker.
“Bir hastaya vardin ise
Bir yudum su verdin ise,

Yarin anda sana gele

Hakk sarabim i¢mis gibi.”?

Burada bir yudum su verme ile sadece maddi destek degil, hastaya manevi bir destek, moral vermek,
onu teselli etmek olarak da anlasiimalidir. Ayrica Hz. Peygamber’in naklettigi kudsi hadiste hastay1
ziyaret etseydin Allah’1 onun yaninda bulurdun rivayeti ile Yunus’un goniiller yapmaya geldim siiri
arasinda iliski vardir. Yunus bir siirinde,

“Ben gelmediim da’viyiciin,
Benim islim seviyigiin.
Dostun evi goniillerdiir.

Goniiller yapmaya geldim”?* demistir. Ciinkii ona gore dosta giden yol goniilden geger. Yukarda zikre-
dilen hadiste ifade edildigi gibi, Allah’in rizas1 hastanin gonliinii alarak gergeklesecektir. Boylelikle
hastanin gonliinden dosta giden bir yol bulunacaktir. Bu sebeple olsa gerek Yunus goniil yikmay1 bu
alemdeki en kétii fiillerden saymistir. “Géniil Calab’in tahti. Calab goniile bakti. Iki cihan bedbahti, kim
goniil yikar ise” dizeleriyle bunu ifade etmistir.?® Yunus’a gore goniil beytullahtir. Goniil yikanin namazi
ve hacci yoktur.?® “Ak sakalli pir koca, bilinmez hali nice, emek yimesiin hacca, bir goniil yikar ise.”?’

Yunus’a gore Allah kuluna kulun kendisinden daha yakindir.?® Kul bu suura ererek Allah’1 ta-
nidig1 zaman O’nun yaninda oldugunu kavrayabilir. Burada hastaya dolayli bir ders de veril-
mektedir. Eger hasta olan kisi Allah’1 tanir, O’nun esma ve sifatlarini bilir ve O’na yonelirse
O’nu her daim yaninda hissedecek, manevi bir kuvvet bulacaktir.

1.3.Manevi Destekte Giizel Soziin Onemi

Hz. Peygamber’in hastalara yaklasiminda dikkatleri ¢ceken hususlardan biri onun, neredeyse
biitiin hasta ziyaretlerinde hastalara giizel ve olumlu sozler sdyleyerek onlar1 rahatlatmasi ayni
zamanda hasta ve hastaliklarla ilgili rivayetlerin hemen hepsinde hastalara moral vermesidir.
Hz. Peygamber arkadaslarindan birinin hasta oldugunu duyunca mutlaka onu ziyaret etmeye
calisir ve oncelikle hastanin kaygilarimi giderir ve énemli bir sey yok derdi. Daha sonra bu
hastaligin o kimse i¢in, Allah’in izniyle (maddi-manevi) temizleyici oldugunu séylerdi.?

Siirlerinde giizel sozleri inci tanelerine benzeten Yunus Emre, bunlarin dertlilere derman ola-
cagini sOylemistir. “Bir dem dilinden diir doker. Derdlilere derman olur.”*® Yinus Emre s6ziin
insan tlizerinde ¢ok giiclii ve etkili oldugunun farkindadir. Baska bir siirinde bunu sekilde

22 Miiislim, Birr, 13; Buhéri, el-Edebii’l-Miifred, s.137; ibn Hibban, Sahih, I, 503.

2 Giizel, Yanus Emre Divani, 370.

2 Tate1, Yinus Emre Divani, 93.

25 Tatg1, Yanus Emre Divéni, 93.

% Tate1, Yinus Emre Divani, 258.

27 Giizel, Yanus Emre Divan, 301.

28 Tatg1, Yanus Emre Divani, 98.

29 Buhari, Merda, 10, 14; Nesei, Tib, 13; ibn Hibban, Sahih, VII, 225; Taberani, el-Mu’cemii’l-Kebir, X1, 342.
%0 Giizel, Yanus Emre Divan, 118.
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beyitlere dokmiistiir: “S6z ola kese savasi, s0z ola bitiire basi. S6z ola agulu asi, bal ile yag ide
bir soz.

Kisi, bile s6zin demini,

Dimeye soziin kemini,

Bu cihan cehennemini,

Sekiz ugmag ide bir s6z.”*! Buna gore kisinin i¢ diilnyasinda yasadigi cehennem hayati bir sozle
degisebilir ve cennete donebilir. Ancak Yiinus’a gore gilizel soziin sdylenebilmesi kalbin yumu-
saklig1 ile alakalidir. Giizel s6z, yumusak bir kalbin eseridir. Ona gore tas gibi goniillerden
giizel s6z ¢ikmaz.

“Tas goniilde ne biter?
Dilinde agu tiiter.

Nice yumusak soylese,
Sozi savasa benzer.”%

Konuyla ilgili Hz. Peygamber’in dikkat c¢ektigi bir nokta daha vardir ki, ¢cok dnemlidir. O da
‘sOziin bliyiisii’diir. Hz. Peygamber, bir hadislerinde s6zii, sihir’e benzetmistir.*® Sihir bilindigi
gibi, aslinda olmayan bir seyi oldu gibi gostermektir. Sihr’in asli, hakikati tersine ¢evirmektir.3*
Buna gore kisi, s6z ile olmayan bir seyi oldugu gibi gosterebilir. S0z ile insanlar1 kandirabilir,
korkutabilir. Burada Yinus soziin bu giicliniin olumlu yonde kullanilmasini tavsiye ediyor ve
s0z ile bir as1 zehir de yag ile bal da edebilirsiniz diyor.

1.4.Imanin Biiyiik Giicii

“Emn” kelimesi emniyette, huzurda olmak, giivende olmak; korkunun ve hiyanetin zidd1 an-
lamlarina gelen iman ise, bir seyi tasdik etmek demektir.®* Bu tanimlarda ifade edilen husus,
imanin kisiye giivenlik ve huzur bahsedecegidir.® Iman, biitiin ahlaki degerlerin ve erdemlerin
merkezidir. iman, insanin kalbinde derin bir husu hissi uyandirir ve hayatinda koklii diiriistliik
degisikliklerine sebep olur.®” Hz. Peygamber bir hadislerinde iman kalbe girdigi zaman kalb
acilir ve genisler buyurdu. Ardindan “Allah kimin kalbini Islam’a agarsa onun sadrin1 genisle-
tir” ayetini okudu.® Yunus Emre Allah’in yardimi ve inayeti olduktan sonra hicbir gam ve ke-
derinin kalmayacagini su dizelerinde ifade ediyor:

“Tki cihan zindanisa
Gerek bana bustan ola
Ayruk bana ne gam gussa

Ciin inayet dosttan ola.”

31 Giizel, Yanus Emre Divani, 151-152.

32 Giizel, Yanus Emre Divani, 128.

33 Buhari, Nikéh, 48; Tib, 50; ibn Hibban, Sahih, XIII, 112; Ebt Davud, Edep, 94,95; Darimi, Salat, 199; Malik,
Kelam, 3; Ahmed, 1V, 263.

34 {bn Manzur, Lisanii’l-Arab, ‘shr’ mad., IV, 348.

3 {bn Manzur, Lisanu’l-Arab, ‘Emn’ mad., XIII, 21.

% Fazlur Rahman, islam Geleneginde Saglik ve Tip (Health and Medicine in the islamic Tradition), gev., Adnan
Biilent Baloglu-Adil Cift¢i, (Ankara, Ankara Okulu Yay. 1997) 20.

37 Toshihiko izutsu, Kur’an’da Dini ve Ahlaki Kavramlar, ¢ev. Seldhattin Ayaz, (Istanbul, Pinar Yay. 1991) 246.

38 bn Ebi Seybe, Musannef, XIII, 221; Hakim, Miistedrek, IV, 346.

39 Giizel, Yunus Emre Divan, 51.
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Yunus Emre, Allah’1 tanimayan ve O’na baglanmayan kimsenin cansiz yiirliyen kimseye ben-
zetmistir.* Ona gore Allah’1 bilen ve O’na baglanan kimsede gam, keder denilen seyden eser
kalmaz. Biiyiik bir ferahlik hisseder. “Ol canda ki 15k ola, anda gussa olmaya, bu 15k bana ge-
lelden gussam gitti giildiim ben.” Hatta Yunus bunu bir adim 6teye gotiiriir ve O’nu buldumya
her seyim yagma olsun der.

“Canlar canini buldum,

Bu canim yagma olsun.

Assi ziyandan (kardan-zarardan) ge¢diim,
2541

Diikkanim yagma olsun.

Eger kisi, her seyden ve herkesten ¢ok Hakk’1 sevecek olursa Cenab-1 Hak kendisini seven
kullarinin dertlerine deva kilar.*? Yunus tevhid inanciyla panik tedavisi yapmis oluyor. Allah
bilinmedigi zaman tam bir huzur duygusu yasanmaz.*

“Sensin Rahim sensin Kerim,
Allah sana sundum elim.

Senden artuk yoktur emiin,

Allah sana sundum elimi.
Gozlerim iisde siiziildi,

Canum gevdeden iizildi (ayrildi),
Diliim tetigi bozuldi.

Allah sana sundum eliim.”

Hz. Peygamber’in “Kim insanlarin en giigliisii olmak isterse Allah’a tevekkiil etsin.”* sozii,
kainatin yaraticisina dayanip giivenmenin insana manevi ve maddi verecegi giicii gostermekte-
dir. “Kim Allah’a tevekkiil ederse O, ona yeter.”* Insanin herseyi kontrol etme istegi onu tev-
hitten uzaklastiriyor ve strese sebep oluyor. Y{inus dmriiniin sonlaria dogru yazdig: anlasilan
siirinde, ecelin geldigini, gozlerinin ferinin sondiigiinii, konusamaz oldugunu ve elini Allah’a
uzattigini sdyliiyor.

1.5.Bakas Acisim1 Degistirmek

Hz. Peygamber, hastaliklara bakis agisinin 6nemiyle ilgili olarak miiminler ile miinafiklarin
farkini zikretmis ve inanan insanlarin hastaliklara bakiginin farkli olmasi gerektigini agik olarak
anlatmigtir. Hadislere gore inanan bir kimse hastaliklar1 bir firsat olarak goriir. Kalplerinde has-
talik olanlar ise ni¢in hastalandiklarin1 ve ni¢in iyilestiklerini bilmezler. Clinkii “Miimin’e bir
hastalik isabet ettigi zaman Allah onu affeder gegmis giinahlarini bagislar ve bu hastaligi onun
gelecegi igin 6giit olur.”*

Yunus Emre’de herhangi bir sikint1 ve zorlukla karsilastiginda olumlu ve firsat yonlerini gor-
mekte ve olumsuzluklara odaklanmamaktadir. Bir beytinde, “giille diken bir aradaysa giilii

0 Giizel, Yunus Emre Divéni, 238.

41 Giizel, Yanus Emre Divani, 264-265.

“2 Giizel, Yunus Emre Divani, 292.

“3 Tarhan, Yunus Terapi, 116, 118.

4 Hakim, Miistedrek, IV, 301.

% Talak, 65/3.

46 Buhari, el-Edebii’l-Miifred,173; Ebi Davud, Cenaiz, 1.
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goriiriim, dikene elim uzanmaz*’ diyerek hem nimetlere hem de musibetlere bakis agisini ¢ok
giizel 6zetlemekte ve sikintilar1 degil, glizellikleri goriip Allah’a giikrettigini soylemektedir.

1.6.Sabirla Yardimi Beklemek

Kabir basinda aglamakta olan bir kadinin yanina ugrayan Peygamberimiz (s) kadina, “Allah’tan
kork ve sabret!” deyince, onu tanimayan kadin, “Git basimdan, sen benim musibetimi yasama-
din!” karsiligin1 verdi. Daha sonra onun Allah’in elgisi oldugu kendisine sdylenince biiyiik bir
tiziintiiyle kendisinden 6ziir dileyen kadina Hz. Peygamber “Sabir, musibetin ilk darbesinde
(basa geldigi ilk anda) yapilan sabirdir” demistir.*®

Yunus Emre girdigi manevi yolun ¢esitli zorluklar1 oldugunu ve hedefe ulagsmak i¢in acilara
katlanmak gerektigini sdylemistir. Bir siirinde bunu su sekilde ifade etmistir:

“Tuta sabr u kaaati,
Tahammiil eyleye kati,

Terk eyleye suretiini,
Bildiigin unutmak gerek.
Boyledir dervis dirligi,

Koya climle ayyarlig: (hilekarligi),
Andan bulisar erligi,
Kahirlar ¢ok yutmak gerek.”*
Ytnus bu derd ile ah it

Kahr evinde neyler rahat

Bu derde derman keferet

Bir ahila stizdan geliir, siiriyle Ylnus, kahir evi olan bu diinyada rahat olmayacagini, bunlara
dervisligin bir geregi olarak sabretmek gerektigini sdylemistir.

1.7.ibadetlerin Maddi ve Manevi Etkisi

Kur’an-1 Kerim’de ve Hz. Peygamber’in sdzlerinde ibadetlerin insanin ruhsal diinyasina
yapacagi katkilardan s6z edilmektedir. Yunus siirlerinde ibadet yapmamay1 mahrumluk olarak
nitelendirmektedir. “Yunus sen kendiini gérme, ibadet kil, mahrum kalma. Gayrisina goniil
virme, Allah sevgisi var iken.” Ancak kisi, bu ibadetlerinin neticesinde gonliindeki putlar
temizlemelidir. Ona gore bu putlar1 temizlemeyen kimselerin taatleri abestir. * Hakkiyla namaz
kilan kisinin gilinahlardan armacagini goniilden ikiligin gidecegini ve bu kimselerde endise
olmayacagini sdylemistir.>

Resulullah (s) bir hadislerinde, “Ey Bilal! Kalk (ezan oku da), bizi namazla rahatlat’? buyur-
mustur. Yunus Emre de namazi Miisliiman olmanin bir sart1 olarak goérmiis, namaz kilanlarin
her ne dilerlerse bulacaklarini sdylemistir. Bes vakit namazi anlattig1 beyitlerinde 6gle namazi
icin sO0yle demistir:

4" Tarhan, Yunus Terapi, 155.

48 Buhari, Cenaiz, 7; Ahkam, 11; Cenaiz, 8; Eba Davud, Cenaiz, 27; Ahmed, 111, 143.
9 Giizel, Yanus Emre Divani, 194.

%0 Tatg1, Yanus Emre Divéni, 162-163.

51 Tate¢1, Yanus Emre Divéani, 165-167.

52 Ebti Davud, Edeb, 86; Ahmed, V, 371.

61



“Oyle namazin kilasin,
Her ne dilersen bulasin.
Tamudan azad olasin,
Kullar azad olsa gerek.
Ol ikindiyi kilanlar,

Arn dirlik dirilenler,
Olardur Hakk’a erenler,

Her dem anlar irse gerek.”® Ona gore sabah namazini kilan bunun diinya ahiret faydasini goriir.
Namazini kilan kiside endise ve korku olmaz. >

Hz. Peygamber, kendisine bir isin ¢dzlimii zor geldigi zaman namaza iltica etmesi® Yunus’un
namazla her istedigine ulasirsin soziinii destekliyor. ibadetlerin manevi etkisini kiran en Snemli
etkenlerden biri onlar1 otomatik olarak yapmaya baglamaktir. Namazdan maksat insanin yiice
ahlaka ulagmasidir. Ylnus’a gore namaz hakkiyla kilinmadigi zaman bunun gercek manada
yapilmig degildir. “Bir kez goniil yiktin ise bu kildigin namaz degiil, yetmis iki millet dahi elin
yliziin yumaz degiil.””®

1.8.Kur’an’in Sifa Olmasi

Allah (c.c.), Kur’an’mn sifa oldugunu acik bir sekilde beyan etmistir.%” ibn Mace ve Hakim’in merfu
olarak naklettikleri haberde Hz. Peygamber; ““Size iki sifa veren seyi, ‘bal ve Kur’an’1 tavsiye ediyorum”
demistir.® Yunus Emre bir siirinde Allah’in kudretini geregi gibi anlamanin yolunun Kur’an’1 bilmekten
gectigini sé')ylemistir.59 Ona gore Kur’an agiklarin miirsididir. Hakk’in varligi ve varligin i¢ yiizi
Kur’an’da gizlidir.®® Yunus, Kur’an bilmeyen kimselerin her islerinde pisman olacagini su sekilde bey-
itlestirmistir:

“Her kim Kur’an bilmedi

Sanki cihdna gelmedi

Derdine derman bulmadi

Islerine pisman ola”

Yunus Emre, bir bagka dortliigiinde Kur’an okumanin, Miinker ve Nekir meleklerinin kabirde yapacak-

lar1 sorgu ve suali kolaylastiracagini haber vermektedir: “Kur’an oku sen ey veli, Terkeylegil haram
mal1, Miinker Nekir’in suali, T4 ki sana 4san ola.”®

1.9.Tovbe ve istigfar ile Cikis Yolu

Hastalarin manevi destekten tam anlamiyla istifade edebilmeleri, gergek manada tovbe etmekle
ve Allah’a yonelmeleriyle baslayacaktir. Hz. Peygamber, “Bir kimse giinahlarina tovbe ile ba-
gislanma talebine devam ederse Allah, o kimseye her darliktan bir ¢ikis, her {iziintiiden bir

%3 Giizel, Yainus Emre Divani, 190.

% Giizel, Yanus Emre Divani, 313, 330.

% Ahmed, V, 388.

%6 Giizel, Yainus Emre Divani, 216.

5 fsra, 17/82.

%8 fbn Mace, T1b, 7; Hakim, Miistedrek, IV, 222, 447.

%9 Giizel, Yanus Emre Divani, 131.

60 Tate1, Yinus Emre Divani, 116.

81 https://dergi.diyanet.gov.tr/makaledetay.php?ID=2517(erisim: 28.05.2021)
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kurtulus yolu gosterir ve ona beklemedigi yerden rizik verir.” buyurmustur.®? “Onlar istigfara
devam ettigi miiddetge Allah onlara azab edecek degildir’® ayeti, insanlar i¢in emniyet yerine
isaret etmektedir.

Yilnus bir beytinde kendine seslenerek fesat yolunu birakip kendini tovbeye davet etmistir:
“Nola gelsen simden

Gir i fesad1 terk etsen goniil.

Gah aglasan gilinahuna

Gah kanaat itsen goniil.” Beytin devaminda kendini hirs atesinin yaktigini soylemistir.®
1.10.Hz. Peygamber’in Sadaka Vermeye tesvik Etmesi

Hadislerde sadaka vermenin kotii 6limleri onleyecegi ve Allah’in gazabini sondiirecegi haber ver-
ilmistir.%® Hz. Peygamber bir hadislerinde, “Hastalariniz1 sadaka ile tedavi ediniz, mallarmizi zekat ile
koruyunuz.” buyurmustur.®®

Ylnus, insanin bu diinyada misafir oldugunu ve bir giin gogiip gidecegini gittigi yerde buradan gonder-
diklerini bulacagini sdylemistir. “Gozin goriirken yi yidiir, yokdur deyii itme 6ziir. Bu diinyada hasil
nediir? Yi i¢ bazar eyle vir al.”®” Cimrileri Allah’in sevmedigini sdyleyerek® Allah’a yakin olmak igin
fakir ve miskinlere merhamet etmeye onlara yardim etmeye davet etmistir.

“Bir miskini gordiin ise
Bir eskice verdin ise,

Yarin anda sana gele

Hak libasm bigmis gibi.”®

Sadaka ve zekatin manevi faydalari oldugu gibi gibi maddi olarak da faydalar1 vardir. Burada Yunus
fakirlere, miskinlere yapilan iyiliklerin mutlaka karsiliginin olacagimi sdylemektedir. “Yarm” ifadesi
hem diinyay1 hem ahireti kapsamaktadir.

Sonuc¢

Yunus’un toplumsal problemlere ¢ok iyi vakif oldugu, ayet ve hadisleri mezcederek ayni zamanda bun-
lar1 kendi hayatinda yasayarak insanlara manevi destek ve rehberlik yaptig1 goriilmektedir. Yunus kendi
¢agini ve ¢agin insanini dogru okumus, onlarin problemlerini isabetli sekilde teshis etmis ve onlar1 kir-
madan, goniillerini oksayarak, siir diliyle onlara manevi destek vermis ve onlari irsat etmistir.

Yunus’un insanlara kullandig1 dilin Hz. Peygamber’in {islubuna yakin oldugu acik sekilde goriilmekte-
dir. Nitekim bu ¢alismada Hz. Peygamber’in hasta olan kimselere yaklasiminda gosterdigi ilk eve pren-
siplerle Yunus’un siirleri irbirine muvafiktir.

Yunus’un yasadig1 donemdeki problemlerin benzerleri giinimiizde de yasanmaktadir. Yunus’un siirsel
diliyle ifade ettigi hususlar ayni problemleri yasayan giiniimiiz insanlari i¢in de 151k olabilir. Bu siirler
ve giizel sozler manevi destek ve rehberlik uygulamalarinda kullanilmalidir.

62 Ebti Davud, Vitir, 26, eseri tahkik eden Elbani zayif demistir; Ibn Mace, Edeb, 57; Nesei, Amelii’l-Yevm, 126;
Ahmed, I, 248.

83 Enfal, 8/33.

84 Giizel, Yanus Emre Divani, 217.

85 Tirmizi, Zekat, 48, ibn Hibban, Sahih, VIII, 103.

% Taberani, el-Mu*‘cemii’l-Kebir, X, 128; EI-Mu’cemu’l-Evsat, 11, 274.

87 Giizel, Yanus Emre Divani, 202.

%8 Giizel, Yanus Emre Divani, 208.

89 Giizel, Yanus Emre Divan, 370.
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Yunus Emre gibi Anadolu’da yetisen irfan ehli kisilerin eserleri tetkik edilmeli bu eserlerde mevcut olan
manevi destekle ilgili bilgiler, siirler, hikayeler vs. nesredilmelidir. Bu calismalar halka yonelik olarak
ayrica diizenlenmeli agik ve anlasilir sekilde onlara sunulmalidir.

Yunus Emre’nin hikmet iceren sozleri sadece zor duruma diismiis insanlar i¢in degil, herkes igin
gecerlidir. Bu sebeple okullarda her donem igin ahlak dersleri konulmali ve irfan 6gretileri insanlara
ders olarak okutulmalidir.

Anadoluyu yillarca ayakta tutan ve Yunus’un siirlerinde somutlasan hikmet 6gretileri ¢esitli hat yazilari,
sosyal medya paylasimlari, cesitli televizyon programlariyla insanlarla bulusturulmalidir. Bu 6gretiler
ozellikle son yillarda artan ruhsal bunalimlara kars1 bir ¢6ziim olabilecektir.
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YUNUS EMRE'NIN DUSUNCE DUNYASININ KELAMi TEMELLERI

Hiiseyin KAHRAMAN!
Ozet

Ylnus Emre’nin (6. 720/1320 [?]) sahip oldugu diisiinceyi anlamak adina bagvurulabilecek kavramlardan biri
“Anadolu irfin1” digeri ise bu 6gretinin énemli bir pargasi olan vahdet-i viiciddur. Hem Anadolu irfaninin hem
de bu kavramin bir alt bileseni olan vahdet-i viiciid diisiincesinin kékenlerini sorusturma fikri, bizleri Islam diisiin-
cesinin tiimel disiplinleri olan kelam, Islam felsefesi ve tasavvuf geleneklerini birbirleriyle iliskili bir sekilde ele
almaya gétiiriir. Zira Anadolu irfani, Islam geleneginin tiimiinii kusatan, aktaran ve yeniden yorumlayan fikri ge-
leneklerden olusmustur. Bu irfan gelenegi, Esari kelami1 ve Messai felsefe geleneginin hassasiyetlerini bulusturan
Fahreddin Réz1 diisiincesi, hikmet temelli Hanefi-Maturidi gelenegi, Tiirkistan-Maveraiinnehir tasavvuf gelenegi
ve vahdet-i viictidgu Ibnii’l-Arabi gelenegi olmak iizere dort temel bilesenden olusmustur. Kelam, Islam diisiince-
sinin ilk tesekkiil eden nazari disiplinidir ve diger diisiince gelencklerimizin 6nemli bir kism1 kelamin ortaya koy-
dugu fikirler ve problemler iizerine imal-i fikir etme sonucu yeni teoriler ortaya koymuslardir. Yinus Emre’nin
kendisinden etkilendigi Ibnii’l-Arabi’nin vahdet-i viiciid gelenegi kelam ilminin 6nciiliigiinii yapmis oldugu Tanri-
alem iliskisi probleminin bir devamu seklinde anlasiimalidir. Ozellikle Mu‘tezile kelamcilarmin tevhid teorisinin
ve Eg‘arilerin dleme diledigi gibi miidahale eden (fail-i muhtar) Tanr1 anlayiginin Ydnus’un diisiincesine farkli
sekillerde etkide bulundugunu sdylemek miimkiindiir. Bu baglamda Vahdet-i viicid diisiincesinin 6nemli bir par-
¢ast olan a‘yan-1 sabite goriisii ile de Mu‘tezile’nin ma‘diimun sey’iyyeti teorisi arasinda bir iligski kurulabilir.
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ISLAMIC THEOLOGICAL FOUNDATIONS OF YUNUS EMRE'S THOUGHT
Abstract

One of the concepts that expresses the thought of Yunus Emre in the most comprehensive way is "Wisdom of
Anatolia" and the other one is "vahdat-i wujud”, which is an important part of this doctrine. The idea of investi-
gating the origins of both the Anatolian wisdom and the idea of wahdat-i wujud, which is a subcomponent of this
concept, obliges us to deal with the universal disciplines of Islamic thought such as kalam, Islamic philosophy and
Sufism in an interrelated way. Because Anatolian wisdom consists of intellectual traditions that encompass, trans-
mit and reinterpret the entire Islamic tradition. This tradition of wisdom consists of four main components: Fah-
reddin Rdzi thought, which brings together the sensitivities of the Ash‘ari theology and the Messhai philosophy
tradition, the wisdom-based Hanafi-Mdturidi tradition, the Turkistan-Mdverdiinnehir Sufism tradition, and the
Ibnii'l-Arabi's wahdat-i wujudism. Kalam is the first theoretical discipline of Islamic thought, and most of the other
traditions have put forward new theories as a result of the implication of ideas and problems put forward by kalam.
The tradition of "wahdat-i wujud" of Ibn Arabi, in which Yunus Emre was influenced by its, is a continuation of
the relationship between God and the world that it pioneered the science of kalam. In particular, it is possible to
say that The theory of tawhid of Mu'tazila theologians and the Ash'arites' understanding of God, who intervened
in the world as she wished, influenced Yunus's thought in different ways. In this context, a relationship can be
established between the a'ydn-1 sdabite view, which is an important part of the wahdet-i wujid thought, and the
Mu'tazila's theory of the ma'diimun shay'iyyah.
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Giris

Vahdet-i viicid diistincesi, bir taraftan kelamcilarin fail-i muhtar Tanr1 anlayisinin zorunlu bir geregi
olarak alemin yoktan ve belirli bir zamanda yaratilmishgi fikrinin dogurdugu problemlere, diger taraftan
bu probleme ¢dziim bulmak amaciyla Islam filozoflar tarafindan ortaya konmus olan ve bir yénden
alemin kidemine diger yonden sifatsiz (muattal) bir Tanriya yol agma problemine bir ¢éziim bulma id-
diasiyla ortaya konmus bir teoridir. Boylelikle vahdet-i viictd diisiincesinin agkin ve i¢kin Tanr anla-
yislarimin tabiri caizse agirlik merkezini yakalayan ender goriiglerden biri oldugunu sdylemek miimkiin-
diir. Bu agidan baktigimizda vahdet-i viicid diisiincesini kendisinden onceki iki biiyiik gelenegin temel
problemlerinden bagimsiz diisiinmek isabetli gériinmemektedir. Bu diisiincenin yaratilmis varliklarin
bir hali anlamina gelen a‘yéan-1 sabite teorisi de ayni konunun bir devami niteliginde MiitekellimGnun
baslatmis oldugu “ilahi sifatlar1 nasil anlamaliy1z?” tartismalarinin bir sonucu olarak ortaya konmustur.
Bu anlamda teori kelamecilarin zat-sifat hakkindaki goriislerini de igerecek sekilde, kapsamli bir ildhi
sifatlar-isimler teorisi olma 6zelligine sahiptir. Bunlarm yam sira Ibnii’l-Arabi diisiincesinin en temel
iki 0nermesi olan a‘yan-1 sabite ve varlik olmasi1 bakimindan varlik Hak’tir “viiciid min haysii hiive
viiciid Hakkun” teorileri bir taraftan Mu‘tezile’nin miimkiin ma‘d@imlar teorisine diger taraftan da Ibn
Stnd’nin Tanr1 mutlak varliktir ilkelerine dayanmakla kelam felsefe ve tasavvuf geleneklerinin kdken
olarak birbirlerine bagli oldugunu géstermektedir.

Yinus Emre’nin diisiincesinin kelami temellerinin detayli agiklamalarina gegmeden 6nce onun genel
diisiincesine deginmemiz konumuzun daha iyi anlagilmasi agisindan faydali olacaktir. Y{inus’un bu an-
lamdaki genel diisiincesine baktigimizda iki kavramin 6nce ¢iktigini goriiriiz: Bunlardan biri “hosgorii”
digeri ise “tevhid” kavramidir.

“Ben gelmediim da’vi i¢ilin beniim igiim sevi i¢lin

Dostun evi goniillerdiir goniiller yapmaya geldiim.”
1

Misralar1 Yinus Emre’nin diisiincesinin en esasli gortislerinden biri olan insan sevgisini dile getirmek-
tedir. Siirlerinde bir taraftan hosgdriiyii isleyen Yunus, diger taraftan tevhidi ¢okca vurgulayan bir dii-
stiniir olarak karsimiza ¢ikar. Ona gore varlik tektir, Allah tek ve mutlak varliktir. Allah digindaki tiim
varliklar aslinda O’nun isim, fiil ve sifatlarinin tecellilerinden ibarettir. Allah disindaki bu varliklarin
esasinda kendine ait miistakil bir varliklar1 s6z konusu degildir. Eger bu nesnelere miistakil bir varlik
nispet edersek bu bizi sirke gotiirlir. Yinus bundan dolay1, “Benden benligim gitti hep miilkiimii dost
tuttu” der.?

Anadolu'da Yinus Emre, ibnii’l-Arabi'nin 6nciiliigiinde tesekkiil eden vahdet-i viictid felsefesini Tiirk-
¢e'nin de biitlin imkanlarini kullanarak siirlerinde islemeye ¢aligmistir.

Daha dakik bir ifade ile diyebiliriz ki Anadolu’yu etkisi altina alan vahdet-i viiciid diigiincesi, Y{inus
Emre’nin sanatina en giizel sekilde malzeme olacak nitelikte onu etkilemistir.

Ytnus Emre, siirlerini insan1 merkeze alarak olusturur. Yinus’un felsefesinden etkilendigi ibnii'l-
Arabi'ye gére, insan yaratilisin gayesidir ve insan var oldugu miiddetce alem de var olacaktir. Insanin
yok olmas1 demek, Allah'in bilinme iradesinin yok olmasi; dolayisiyla da alemin var olma sebebinin
yok olmas1 anlamina gelecektir. Insan yaratilmamus olsayds, yaratilis gayesiz olacak, yani Allah bilin-
memis olacakti. insan, makro kozmos (kainattaki biiyiik diizenlilik) bir muhtasari olarak onun biitiin
hakikatlerini kendisinde toplar. Bu bakimdan kainattaki biiyiik nizama ii bliylik insan denebilir. Buna
gore Alemin insan ile kemale erdigini soylemek miimkiindiir.?

! Abdurrahman Giizel, “Yunus Emre'nin Menkabevi-Tarihi Hayat1, Hosgérii ve Tasavvufi Diisiincesi”, 454. Ma-
nisa Geleneksel Mesir Senlikleri: 1. Ulusal Yunus Emre Sempozyumu (Ankara: Turizm Geligtirme Vakfi, 1995),
42.

2 Mustafa Tatg1, “Yanus Emre” Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Erisim 26 Mayis 2021)

% Besir Ayvazoglu, “Yanus Emre Diisiincesi ve Osmanl Devleti'nin Kurulusu”, Uluslararas: Yunus Emre Sem-
pozyumu Bildirileri, (Ankara: Atatiirk Kiiltiir, Dil ve Tarih Yiiksek Kurumu Atatiirk Kiiltiir Merkezi Yayini, 1995),
590.
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Burada Yinus Emre’nin vahdet-i viicid diisiincesine sahip olduguna delil olarak kullanilabilecek bazi
muisralarina yer vermek konumuzun anlagilmasinda kolaylastirici olabilir:

"Nice yillar biz onda cem idik can katinda”,
“Biz ol vakit dost idik, Azrail agyar iken”,
“Carh-1 felek yok idi, canlarumuz var iken”,

“Bu cihana gelmeden mdsuk ile bir idim;

Kul huvellah sifatlu bir bi nigan nur idim.”*

Adem yaratilmadan can kaliba girmeden
Seytan la ‘net olmadan arsidi sayvan bana®
Evvel kadimden geldim yer gék yaratiimazdan
Ars kiirsii levh ii kalem hi¢ dahi anilmazdan®
Ezel benim ilimdir elest benim yolumdur.’

Bu ifadelerin ortak bir 6zelligi vardir: Y{inus un biz dedigi insanoglunun hakikatinin kelamcilarin dii-
stindiigii anlamda zamansal olarak dlemin varligindan sonra yaratilmadigi. Y{inus Emre’nin ifadelerine
yogunlastigimizda insanlik hakikatinin -ki buna ibnii'l-Arabi “Hakikat-i Muhammediyye” diye kavram-
sallastirmigtir-® ezeli oldugunu ve ilahi varhigin bir pargasi oldugunu diisiindiigii anlasilmaktadir. “Nice
yillar biz onda cem idik can katinda” ifadesinden bunu rahatlikla anlamak miimkiindiir. Burada
Ylnus’un diisiince diinyasinin izlerini ta bastan takip ederek konumuza devam edebiliriz.

I. Kelamcilarin Tanri-Alem Tasavvuru

Bu baslikta Y{inus Emre’nin kendisinden etkilenmis oldugu Ibnii'l-Arabici vahdet-i viicid diisiincesinin
tesekkiiliinde etkisi bulundugunu diislindiigiimiiz Miitekellim{inun Tanri-alem iliskisine dair iki 6nemli
teoriyi ele alacagiz. Eg‘arilerin ¢oklu sifath Tanr1 anlayis1 ve Mu‘tezile’nin “ma‘dimun sey’iyyeti” te-
orisi. Zira vahdet-i viicid anlayisinin tesekkiiliinde bu iki teorinin etkisini bulmak miimkiindiir. Daha
dakik bir ifade ile vahdet-i viictid teorisiyle ibnii'l-Arabi’nin ¢dzmeye ¢alistig1 problem esasinda bahsi
gecen iki teorinin ¢ozmeye calistigi problemden farkli degildir. Dolayisiyla ayni konuda ortaya konmus
teorileri birbirlerinden bagimsiz bir sekilde ele almak onlarin anlagilmasini giiglestirecektir.

Kelamc1 diisiiniirlerin, Tanri-alem iligkisini ortaya koyarken temel ilkelerini naslarin biitiiniinii géz
oniinde bulundurarak olusturduklari bilinmektedir. Kur'dn-1 Kerim’de ve hadis-i seriflerde gecen Tanri
tasavvuruna baktigimizda, bir taraftan tenzih ilkesinin vurgulandigini diger taraftan da kendisine ibadet
eden kulunun niyazinit duyan onun halini gdren, kulu O’na dogru yiiridiigiinde kuluna dogru kosarak
gelecegini sOyleyen, igkin, gorme, duyma vb. insanlar i¢in kullandigimiz bazi 6zelliklere sahip bir
Tanrt’nin resmedildigini goriirliz. Bu gercegi ilke edinerek temel doktrinlerini olusturan kelamcilar. Bu-
radan ¢ tane hi¢gbir donem vazge¢medikleri ilke belirlediler. Bunlardan biri iradeli, ilah anlayisi, digeri
alemin belli bir zaman kesitinde ve yokluktan yaratilmisligi, bir digeri ise zorunlu nedenselligin reddidir.
Alemin zamansal agidan sonradanhigiin kelamcilarin zellikle subiti sifatlarin ispatini bu teori {izerin-
den inga etmis olmalar1 agisindan hususi bir 6nemi vardir. Zira alem eger yokluk halinde ise bu durumda
alemin varliginin yokluguna tercih edilmesi anlaminda mutlak bir iradeye; koca kainati1 yaratacak kud-
rete, bilgiye ve diger tiim olumlu sifatlara sahip bir varliga ihtiya¢ duyulacaktir. Ozetle kulunun duasina
dogrudan icabet eden ilah fikri zorunlu olarak dogrudan alemdeki her bir zerre ile iligki kurabilecek tiim

* Ytnus Emre, Divan, haz. Mustafa Tat¢1 (Ankara: Milli Egitim Bakanligi, 1997) 2/56 vd.

5 Yanus Emre, Divan, I, 243.

6 Yinus Emre, Divan, I, 212.

" Ytnus Emre, Divan, 1, 229.

8 Ibnii'l-Arabi Hakikat-i Muhammediyye kavramini mutlak varligin yaratilis sahasindaki ilk ve en miikemmel
mazhari olarak gérmektedir. Bk. Tbnii'l-Arabi, Fusisii'l-hikem ve't-ta'likdtu aleyh, haz. Ebii'l-A'la Afifi (Beyrut:
Darii'l-Kiitiibi'l-Arabiyye, 1946), 19; Mehmet Demirci, “Hakikat-i Muhammediyye” Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi (Erigim 28 Mayis 2021).
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Ozelliklere sahip bir Tanrt anlayisin1 dogurmustur. Haddizatinda alemdeki her bir zerre ile dogrudan
iligkisi olmayan bir Tanri’nin alemdeki bir¢ok zerre ile iligkili olan insanla dogrudan iliski kurmasi da
tutarli olmayacaktir. Nitekim kelamcilar, tam da bu diisiincelerinin bir sonucu olarak, dlemin boliinemez
en kiiglik parcaciklardan olustugunu ve bu parcaciklarin da zamanin en kii¢iik birimi olan anlarda yara-
tilan arazlara muhta¢ oldugunu ileri siirdiiler. Bununla da kainattaki biitiin yapiy1 Allah'im dogrudan an
be an miidahalesine elverisli bir mantiksal zemine oturttular.

Kelamcilarin bahsi gegen alem tasavvurlarinin esas nedeni dleme her daim subiti sifatlariyla miidaha-
lede bulunan ilah anlayisi olan fail-i muhtar Tanr1 tasavvurunu tutarl bir sekilde savunmakti. Ancak bu
teori 6zellikle felsefi mirasin Islam diisiincesine terciime edilmesinden kisa bir siire sonra esasl1 bir eles-
tiriye ugramistir. Bu elestiriye gore ilahi sifatlar intag eden dlemin huddsu teorisinin bilakis kendisi
muattal bir Tanr1 sonucuna gotiirmektedir. Bu goriise gore eger Allah alemi tarihin belli bir kesitinde
yaratmigsa yaratma tarihinden once sonsuza kadar giden siirecte Allah'in higbir sey yapmamis olmasi
hasebiyle muattal (herhangi bir eylemde bulunmayan) olmasi s6z konusu olacaktir. Cevaplanmasi ¢ok
da kolay olmayan bu soruna cevap olarak her ne kadar imam Gazzali bu kesitin gercekte var olmayan
vehmf bir kesit oldugunu iddia etmisse de bu savunu felsefecileri ve daha sonra Ibnii'l-Arabi ve takipgi-

lerini tatmin etmedigi gibi “hudiis” teorisinin gii¢ kaybini da 6nleyememistir.

Burada kelamin vahdet-i viiciid teorisinin tesekkiiliine giden siirecin bir parcasi olmaktan kurtulamadigi
anlamina gelen iki gelismeden bahsedilebilir. Bunlardan biri islam filozoflarinin hudds teorisine yonelt-
tikleri elestirinin de cevabi sayilabilecek olan “ma‘diimun sey’iyyeti” teorisi; digeri ise Islam felsefesi-
nin Islam diinyasina tasinmasina kelam nosyonunun etkileridir. Unutmayalim ki vahdet-i viiciid nihaye-
tinde kelamin ve Islam felsefesinin Tanri-alem tasavvurlarinin problemlerini ¢ézme iddias1 tasiyan bir
teoridir ve bu iki disiplinin mirasindan bagimsiz ele alinamaz.

II. Ma‘diimun Sey’iyyeti Teorisi

Mu‘tezile kelamcilarimin Islam diisiince diinyasinda tartismalara sebep olacak ve kelam 6gretisinin vaz-
gecilmez ilkelerinden biri olan Allah disindaki biitiin varliklarin hadis (zamansal olarak Tanri’nin var-
ligindan sonra meydana gelmis) oldugu ortak kabuliine ragmen bdylesi bir teoriye basvurma sebebi ne
olabilir? Zira selefin genel tavrina bakildiginda hemen hepsinin Allah'in dlemi ve dlemdeki her seyi
mutlak yokluktan yarattigim diisiindiikleri goriilmektedir. Oyle anlasiliyor ki Islam filozoflarinin kela-
min hudis teorisine yonelttikleri soru kelamcilart hudis teorisini daha tutarli bir sekilde ortaya koyma
konusunda etkide bulunmustur.

Tanri-dlem iligkisini daha tutarl bir sekilde ortaya koyabilmek i¢in Basra Mu'tezilesi, Tanr1’nin birligine
ragmen alemdeki ¢oklugun nasil meydana geldigi sorununa, dini diisiincenin en temel prensibi olan
tevhid ilkesine halel getirmeden cevap bulmaya calismistir. ilke olarak Ehl-i siinnet kelamcilarinin bir-
birlerinden farkli ve goklu sifat anlayisini ilahi birligi ortaya koymak amaciyla elestiren Mu'tezile ke-
lamcilart, ilahi fiillerin ilisilenlerinin Tanr1’nin zatinda degil dlemde bulundugunu ortaya koymak icin
yoklugu mutlak ve miimkiin olarak ikiye ayirmislardir.® Diger bir ifade ile Mu‘tezile kelamcilari sifat-
larin aslinda Allah’in mutlak birligini problemli hale getirecek bir sekilde ontolojik olarak var olmadi-
gin1; sadece ilahi sifatlarin ilistikleri nesnelerin yoklukta sabit oldugunu (yani yoklukta varliga gele-
bilme 6zelliklerine sahip olduklarini) temellendirmek amaciyla ortaya koymuslardir. Bu sebeple de yok-
luga bir zatiyyet yani bir belirlenmislik tevdi etmislerdir. 1ahi fiillerin bu belirlenmis nesnelere ilisme-
lerinden 6nce alemin Ehl-i siinnetin iddia ettigi gibi mutlak olarak yok olmasi durumunda ilahi sifatlarin
ilisilenlerinin bulunmayis1 problemi s6z konusu olacagini diisiinen Mu'tezililer, boyle bir durumda bu
sifatlarin yonelecegi herhangi bir seyden bahsedemeyecegimizi ileri siirmiislerdir. Dolayisiyla sabit ol-
mayan alemin ildhi miidahaleye uygun olabilmesi i¢in yoklugunun mutlak degil miimkiin (ayrismis)
olmasi gerektigini iddia etmislerdir.

Burada ilahi sifatlarin ilisilen nesnelerinin yoklukta sabit oldugunu diistinen Mu‘tezile kelamcilarmna ait
goriisiin Ehl-i siinnet kelamim dikkate aldigimizda iki agidan problemli oldugunu sdyleyebiliriz.

% Fahreddin Razi, Muhassal-u efkdri’l-miitekaddimin ve’l-miiteahhirin mine’l-ulemd, takd. Taha Abdiirradf Sa’d
(Kahire: Mektebetii’1-Kiilliyati’1-Ezheriyye, ts.), 55.

10 Sehristani, Nihdyetii'l-ikdam fi ‘ilmi’l-keldm, nsr. Alfred Guillaume (Kahire: Mektebetii’s-Sakafeti’d-Diniyye,
ts.), 150-151.
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Bunlardan biri Allah'in varliginin yaninda yaratilmis nesnelerin de bir yoniiyle kadim olmasi ve felsefi
ogretideki alemin ezeliligi probleminin s6z konusu olacagi gercegi; ikincisi ise Ehl-i siinnetin Allah’in
zatina ilave sifatlarin (subiti sifatlarin) anlamini kaybetmesidir. Zira varliga gelen nesnenin belli sifat-
lara sahip olmasi varlik vermede failin (Allah’1n) ilave sifatlarini gerektirmemektedir.

I11. Vahdet-i Viiciid Teorisi

Eski ¢aglardan beri tartisilagelen varligim birligi ile nesnelerin ¢oklugu problemine islam dininin hassa-
siyetlerini dikkate alarak ¢dzmeye calisan diisiiniirlerden biri de Muhyiddin Ibnii'l-Arabi’dir (.
638/1240). Vahdeti viicid teorisiyle bu problemi ¢ézmeye calisan Ibnii'l-Arabi kendisinden &nceki iki
biiyiik diisiince gelenegi olan kelam ve messai felsefe geleneginin bu konudaki miiktesebatini tevartis
etmistir.

Vahdet-i viicuda gore varlik tek bir seydir ve ¢ok olarak goériinen nesnelerin tiimii esasinda tek olan
varligin zuhuru ve isimleridir. Bu yorum aslinda cevher-araz ontolojisinin farkli ve kékten bir yorumu-
dur. Kelamcilarin cevher-araz ontolojisine gore zerreden kiirreye her bir nesne iki yapisal bilesenden
miitesekkildir. Bunlardan biri herhangi bir seyin sifat1 yahut hali olmaksizin var olmak anlaminda var
olan (cevher) veya bir tastyicinin sifati veya hali anlaminda var olandir (araz). Konuyu daha iyi anlamak
icin bir masa 6rnegi tizerinden gidebiliriz. Masanin varlik sekli bagka herhangi bir nesneye dayali olarak
bulunma seklinde degildir. Fakat masanin sekli rengi vb. diger tiim 6zellikleri ancak masaya ilistikle-
rinde bunlarin varligindan bahsedilebilir. Kelamcilar Cevher-araz teorisini bazi kayitlarla zat-sifat me-
selesine de uyguladilar. Tanri’nin varligi icin cevhere benzer 6zelliginden dolay1 zat; Tanri’nin sahip
oldugu 6zellikler i¢inse arazlara bir yoniiyle benzeme durumundan dolayi sifat kavramlarimi kullandilar.
Kelamcilara gore subiti sifatlar Allah'in varliginda bulunan sonsuz manalardir ve bu manalar ne
Tanr’min aynisi ne de gayrisidirlar. Ibnii'l-Arabi cevher-araz ontolojisini ilahi sifatlar sorununa su se-
kilde uyguladi: tek cevherin varlik oldugunu diger biitiin mevcutlarin ise bu tek cevherin (varlik-Hakk)
tezahiirleri, isimleri ve halleri oldugunu iddia etti.'* Allah'in varliginin yan1 sira kelamcilarin sifatlari
ontolojik varliga sahip manalar olarak kabul etmekle ilahi mutlak birligi problemli hale getirdiklerini
diisiindiigii anlasilan Ibnii'l-Arabi vahdet-i viiciid ile bu problemi de ¢dzmeyi amaglamistir.

Ibnii'l-Arabi bir taraftan kelamcilarin Alemin huddisu éncesindeki sonsuz kesitte Allah'in higbir seyi ya-
ratmayan varliginin getirmis oldugu islevsiz (muattal) Tanr1 anlayisina diger taraftan da sudur teorisinin
getirmis oldugu alemdeki her bir nesnenin uzak ilkesi olan ve nesnelerin ezelden beri sahip olduklari
mahiyetleri geregi var olmalar1 gerektigi diisiincesinin ilahi sifatlarin reddi problemini doguran anlayis-
larma vahdet-i viicid teorisiyle ¢ziim getirmeye calismistir. Bu teoriyle ibnii’l-Arabi “nesnesi bulun-
mayan sifatlarin Allah’ta bulunmasinin mahiyeti ile alakali fikri problemlere ve ayrica filozoflarin Al-
lah'in sadece ilk akil ile dogrudan iligkili oldugu diger biitiin varliklarla da ancak dolayli olarak iliskide
bulunabildigi goriisiine bir ¢oziim getirmistir. Buna gore sudircu filozoflarin “Tanr1 mutlak varliktir”
onermesi dogru olmakla beraber diger tiim varliklarin Tanri’nin varligindan baska sahip olduklar1 bir
varlik tiirii/tarzi olmadigindan diger tiim varliklar bu tek olan varligin birer farkli ismi yahut hali olmak
zorundadir. Durum boyle olunca bu nesneler dogrudan Tanr1’nin iligkili oldugu nesneler haline gelmek-
tedir. Bu durum dini diigsiincenin hassasiyeti olan Tanri’nin her bir nesne ile dogrudan iligkisini de sag-
lamis olmaktadir.*? Ayrica ibnii'l-Arabi kelamcilarim ilahi sifatlar konusundaki hassasiyetlerine de kendi
teorisi igerisinde yer vermistir. Buna gére sifatlarm yerini ilahi isimler alir. Isimler zata ilave sifatlar
degil nispetlerdir.

Ifade edilenlerden yola ¢ikarak diyebiliriz ki vahdet-i viiciid farkli ekolleriyle kelamcilarm miikteseba-
tina dayanmustir. Daha da ileri giderek denebilir ki bu teori ister tenzihten ister tesbihten yana olsun
kelam alanindan daha 6nce ortaya konmus olan nerdeyse tiim teorilerden yararlanmasini bilmistir. Do-
layistyla “Ibnii’l-Arabi ve takipgilerinin Tanr1 anlayisi, geleneksel tasavvufun ahlak ve amel merkezli
Tanr anlayigindan hareketle, zikredilen felsefi ve kelam1 miras1 yorumlayan bir terkiptir” demek miim-
kiindiir.®

1 Omer Tiirker, Anlami Tamamlamak (Istanbul: Ketebe Yaymnlar1 2020), 82.
2 Tiirker, Anlami Tamamlamak, 85.

13 Ekrem Demirli, “ibnii’l-Arabi ve Takipgilerinin Tanr1 Anlayisi: Tenzih ve Tesbih Hiikiimlerinin Birlestiril-
mesi”, Islam Arastirmalart Dergisi, 19 (2008), 2, 43.
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Vahdet-i viictid diisiincesinin en nemli bilesenlerinden biri olan a‘yan-1 sabiteye gelince sunlari sdyle-
yebiliriz. ibnii’l-Arabi yaratilnislarin ve esyanin ii¢ safhasindan bahseder. Bunlar sirastyla birinci asa-
mada nesneler ayirt edilmeksizin ve aralarinda herhangi bir farklilasma olmaksizin Allah’in ilminde
tiimel bir bilgi olarak vardir. Buna “siifin-1 sabite” veya “taayyiin-i evvel” denir. ikinci asamada ise
nesneler a‘yan-1 sabite halindedir. Burada birbirinden ayrismis ve farklilasmis bir vaziyette Allah’in
ilminde vardir. Bu sathada varliklar miisahhas seyler halindedir. Buna da “taayylin-i sani” adi verilir.
Son agsamada ise nesneler “a‘yan-1 hariciyye” durumundadir. Nesnelerin bu durumuna “taayyiin-i harici”
ad1 verilir. Bu durum nesnelerin yaratilmis oldugu asamasina tekabiil etmektedir. A‘yan-1 sabitenin
alemdeki tecellileri olan harici nesneler hakikatte Hakk’in olus vasfiyla zuhlir etmesinden, yani varligi-
nin disa tagsmasindan (feyezan) ibaret oldugundan aslinda bu nesneler “yok™ hitkkmiindedir. Yani kendi-
lerine aitmis gibi goriinen varliklar1 aslinda Hakk’in zuhtir etmis varligidir. Dolayistyla bunlar gergek
degil golge varliktir.*

A‘yan-1 sabite nesnelerin (sey) ilahi bilgideki sabit olan durumlar1 ve taayyiinleri anlamina gelir. Diger
bir ifade ile harigte var olan biitiin nesnelerin ilahi birlikte sabit olan (ne varlikla ne de yoklukla nitelen-
dirilemeyen) halleri veya isimleri anlamina gelir. A‘yan-1 sabite Mu‘tezile kelamcilarinin miimkiin
ma‘diimlar teorisi ile ortak bazi yonlere sahiptir. Bunlardan biri her ikisinin nesnenin bir ¢esit “kendilik,
her ne iseler o olmaklik” haline tekabiil etmesidir. Bu anlamda her ikisi de ne varlik ne de yoklukla
nitelendirilemez. Ancak ikisi arasinda ¢ok 6nemli bir farklilik da bulunmaktadir. Mu‘tezile’nin
ma‘diimlari bir yoniiyle Tanr’nin varliginin yani sira sabittirler. Ozellikle Mu‘tezile nin Allah disindaki
varliklarmn tiimiinii hadis kabul etmesi bdyle bir sonucu dogurmaktadir. Oysa vahdet-i viicid¢u Ibnii'l-
Arabi diisiincesi Allah'in varligindan bagka bir varlik kabul etmediklerinden dolay1 a“yan-1 sabiteyi ilahi
varligin bir durumu olmak disinda yorumlamanin imkan1 kalmamaktadir.

Sonuc¢

Yinus Emre’nin diislince diinyasinin bir parcasi olan Anadolu irfaninin da bu gelenegin en énemli un-
surlarindan biri olan vahdet-i viiclid geleneginin de kokenlerinde derin kelami unsurlar bulmak miim-
kiindiir. Anadolu irfan gelenegi bir taraftan Matiiridiligin diger taraftan Mu‘tezile ve Es‘ariligin belli
bagli problemlerinin tagindig1 gelenegin adidir ve bu problemlerin daha ileri sathalardaki tartigmalarinin
sonuclarinin bu insanlarin sanatlarindan mimarisine edebiyatindan esteti§ine hemen hayatinin tiim alan-
larina niifuz ettigini bilmekteyiz. Daha da 6nemlisi bugiin yasadigimiz cografyada 6zlemini ¢okca cek-
tigimiz beraber yasama kiiltiiri olusturma konusunda da bu 6gretiden ¢ok sey d6grenecegimiz muhak-
kaktir.

Vahdet-i viiclid diistincesi ve bu diisiincenin bir pargasi olan a‘yan-1 sabite teorisi daha 6nce kelamcilar
tarafindan ortaya konmus olan Tanri-alem iligkisine dair teorilerin bir devami seklinde ele alindiginda
daha biitlinliiklii bir anlama gerg¢eklesmektedir. Zira vahdet-i viicid anlayisi bir taraftan kelamcilarin
huds teorisinin olusturdugu problemlere ¢6ziim bulma amaciyla diger taraftan ise bahsi gecen prob-
leme bagka bir ¢éziim teklifi olan sudir teorisinin de problemlerini ¢cézmeyi teklif etmektedir. Bu an-
lamda vahdet-i viicd teorisini ve bu teorinin 6énemli bir unsuru olan a‘yan-1 sébite fikrini kelam ve
felsefenin mirasindan habersiz anlamak ¢ok da kolay gériinmemektedir.

Anadolu irfam dedigimiz gelenek kelam, felsefe ve tasavvufun i¢ ige gectigi son derece devingen bir
gelenektir. Farkli milletten farkli fikirli insanlarin bir arada yasama kiiltiirii olusturabilmeleri ancak bu
derinlikli anlayisla izah edilebilir. Unutulmamalidir ki felsefi derinlige sahip olamayan toplumlarin be-
raber yasama kiiltiirli olusturabilmeleri ¢ok kolay degildir. Y{inus Emre’nin farklili§a hayat veren o di-
riltici dilinde kelamin, Islam felsefesinin, tasavvufun ve farkli farkli mezheplerin tiimiiniin tad1 hissedil-
mektedir.

14 Bk. ibnii’l-Arabi, Fusiisii ‘I-hikem, 83 vd; Siileyman Uludag, “A‘yan-1 sabite” Tiirkiye Diyanet Vakfi islam An-
siklopedisi (Erisim 31 Mayis 2021)
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YUNUS EMRE’NIN RISALETU’N-NUSHIYYE’SINDEKi SABIR DEGERINE BAKIS
[brahim Ay*
Ismail Bektas?
Ozet

Insanlar arasindaki iliskinin temel tas1 ahlaki degerlerdir. Toplumlar ahlak kurallar1 sayesinde birbirle-
riyle olan iligkilerini diizenli bir sekilde yiiriitiirler. Dolayisiyla ahlaki degerler bir toplumda ne kadar
yasanir ve gelistirilirse, o denli ahlakli nesiller yetisir. Bu ylizden ahlak, birey ve toplum agisindan ¢ok
onemli bir yapi tasidir. Sabir, insanin nefsi arzu ve isteklerine karsi direnme ve dayanma giiciidiir. Ta-
savvufta Allah’a ulasma yolunda ¢ekecegi ¢ilelere, karsilasacagi engellere tahammiil etmesidir.

Edebiyatimizin 6nde gelen tasavvuf sairi Yunus Emre eserlerinde topluma telkin ettigi ve ahlaka verdigi
onemli degerlerden birisi de sabirdir. Yunus’a gore sabir biitlin diinya malina degecek kadar degerli bir
haslettir. insan1 hem diinyada huzura ulastirirken hem de ahrette giizel kapilar agan bir anahtar gibidir.
Yunus Emre, Risaletii’n-Nushiyye’de sabir konusunu genis bir sekilde ele almig bulunmaktadir.

“Sabra” giren kisinin sabirla yoluna devam edebilmesi igin “sabir” olmasi yani her seye ragmen israrla
sabretmesi gerekir. Sabirda sebat edende 6fke, kizginlik ve kétii huylar yok olur.

Sair, insandaki duygularin kaynagi kabul edilen ruhun en alt tabakasi olan nefsi terbiye etmenin yolunun
sabirdan gegtigini bilir. Yunus Emre sabirla derdine derman bulur ve insanliga da bunu 6giit eder.

Sair nefis ile yapmis oldugu miicadeleyi sabirla terbiye edenin Allah’a ulasabilecegi diisiincesini sik sik
tekrar eder.Yunus Emre, Hak yoluna, gercek sevgiliye kavusmak istedik¢e Oniine ¢ikan biitiin engelleri
sabirla agmasini bilmistir. Her engelde iimidini kesmemis sabirla yolunda ilerlemistir.

Yunus Emre ile alakali bir¢cok ¢aligsma yapilmis ancak eserlerindeki ahlaki degerlerden olan sabir konusu
pek fazla iizerinde durulup detayli ele alinmamistir. Sairin sabra verdigi 6nemi bizzat kendi eseriyle
gozler oniline sermek istiyoruz. Bizim amacimiz birey ve toplum agisindan ¢ok biiyiik bir 6neme sahip
olan ahlaki bir deger olan sabir kavraminin Yunus Emre tarafindan Risaletii’n-Nushiyye adli eserinde
nasil ele alindigini tespit etmek ve yorumlar 1s18inda farkli bir bakis agis1 ortaya koyabilmektir.

Anahtar Kelimeler: Yunus Emre, sabir, ahlak
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LOOKING AT THE VALUE OF PATIENCE IN YUNUS EMRE'S RISE-NUSHIYE
Abstract

Moral values are the cornerstone of the relationship between people. Societies maintain their relations
with each other in an orderly manner thanks to the moral rules. Therefore, the more moral values are
lived and developed in a society, the more moral generations grow. Therefore, morality is a very impor-
tant building block for individuals and society. Patience is the power of resisting and enduring human
desires and desires. In Sufism, it means enduring the difficulties and obstacles it will face in reaching
Allah.

One of the important values that Yunus Emre, the leading Sufi poet of our literature, instills in society
and gives to morality is patience. According to Yunus, patience is a valuable trait worth the goods of
the whole world. It is like a key that brings people to peace in the world and opens beautiful doors in
the hereafter. Yunus Emre has dealt with the subject of patience extensively in his Risdletii'n-Nushiyye.

In order for a person who enters "Sabra" to continue on his way patiently, he must have "patience”, that
is, he must be persistent despite everything. In those who persevere in patience, anger, resentment and
bad habits disappear.

The poet knows that patience is the way to educate the soul, which is the lowest layer of the soul, which
is accepted as the source of human emotions. Yunus Emre patiently finds a cure for his problems and
advises humanity to do so.

The poet often repeats the thought that the one who patiently educates the struggle he has made with
the soul can reach Allah. Yunus Emre has learned to patiently open all the obstacles that come before
him as he wants to reach the path of truth, the true lover. He did not give up hope at every obstacle and
progressed patiently.

Many studies have been done on Yunus Emre, but patience, one of the moral values in his works, has
not been dealt with in detail. We would like to reveal the importance that the poet attaches to patience
with his own work. Our aim is to determine how the concept of patience, which is a moral value, which
is of great importance for the individual and society, is handled by Yunus Emre in his work titled Risale-
tii'n-Nushiyye and to present a different perspective in the light of comments.

Keywords: Yunus Emre, patience, morality.
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Giris

Insanlar arasindaki iliskinin temel tas1 ahlaki degerlerdir. Toplumlar ahlak kurallari sayesinde birbirle-
riyle olan iligkilerini diizenli bir sekilde yiiriitlirler. Dolayisiyla ahlaki degerler bir toplumda ne kadar
yasanir ve gelistirilirse, o denli ahlakli nesiller yetisir. Bu ylizden ahlak, birey ve toplum agisindan ¢ok
onemli bir yap1 tagidir. Sabir, insanin nefsi arzu ve isteklerine karst direnme ve dayanma giiciidiir. Ta-
savvufta Allah’a ulagsma yolunda cekecegi cilelere, karsilasacagi engellere tahammiil etmesidir.

Edebiyatimizin 6nde gelen tasavvuf sairi Yunus Emre siirlerinde topluma telkin ettigi ve ahlaka verdigi
onemli degerlerden birisi de sabirdir. Yunus’a gore sabir biitiin diinya malina degecek kadar degerli bir
haslettir. Insan1 hem diinyada huzura ulastirir hem de ona ahirette giizel kapilar acar. Yunus Emre,
Risaletii’'n-Nushiyye’de sabir konusunu genis bir sekilde ele almaktadir. Dastani-1 Sabr baglig1 altinda
bize adeta sabrin biitiin yonlerini sunmaktadir.

Yunus Emre’nin 6nem verdigi hususlardan basinda sabir gelmektedir. Yunus, sabri kendine ait iislu-
buyla anlatmaktadir. Yaradan’in hatirina her seye katlanilmasi gerektiginin bunun da ancak sabirla iis-
tesinden gelinebilecegini ifade etmektedir.

“Sabra” giren kisinin sabirla yoluna devam edebilmesi i¢in “sabir” olmasi yani her seye ragmen 1srarla
sabretmesi gerekir. Sabirda sebat edende 6fke, kizginlik ve kotii huylar yok olur.

Yunus Emre, insandaki duygularin kaynagi kabul edilen ruhun en alt tabakasi olan nefsi terbiye etmenin
yolunun sabirdan gectigini bilir. Yunus Emre sabirla derdine derman bulur ve insanliga da bunu 6giit
olarak verir.

Yunus Emre, nefisle yapmis oldugu miicadeleyi sabirla terbiye edenin Allah’a ulasabilecegi diisiincesini
sik sik tekrar eder. Yunus Emre, Hak yoluna, gercek sevgiliye kavusmak istedik¢e Oniine ¢ikan biitiin
engelleri sabirla agmasini bilmistir. Hi¢bir engelde iimidini kesmemis sabirla yoluna devam etmistir.
Her tiirlii iziintli ve kedere kars1 sabirli olunmasi gerektigini hatirlatmaktadir. Sabrin sonunun, Allah’in
neler vereceginin beklenilmesi gerektigini belirtmektedir.

Yunus Emre, ¢cogu zaman kendi kendisine seslenerek dostun sikintisina sabretmesi gerektigini ifade
etmektedir. Amag dosta ulasmaksa bu ugurdaki her sikintiya gogiis gerip sabretmek gerektigini israrla
hatirlatmaktadir.

Yunus’a gore sabir, basa gelen her tiirlii zorluk ve giicliikler kargisinda Allah’tan baska kimseden yardim
istememektir. Insanoglu, karsilastig1 giicliik, sikint1, zorluk ve belalarin verdigi iiziintiiyii dua yoluyla
Allah’a arz eder ve yine Allah’tan yardimini ister. Yunus Emre, sikintilar karsisinda tahammiil edip
bekleyerek Allah’ siginmaktadir. Sabrin perdesini muhabbet atesinin yaktigini ifade eder.

Yunus Emre ile alakali birgok ¢aligma yapilmig ancak eserlerindeki ahlaki degerlerden olan sabir konusu
pek fazla tizerinde durulup detayli bir sekilde ele alinmamaistir. Sairin sabra verdigi 6nemi bizzat kendi
eseriyle gozler oniine sermek istiyoruz. Bizim amacimiz birey ve toplum agisindan ¢ok biiyiik bir 6neme
sahip olan ahlaki bir deger olan sabir kavraminin Yunus Emre tarafindan Risaletii’n-Nushiyye adl1 ese-
rinde nasil ele alindigini tespit etmek ve yorumlar 15181nda farkli bir bakis agis1 ortaya koyabilmektir.
Bildiride kaynak olarak Dr. Mustafa Tat¢i’nin 1991 yilinda yayimlanan Risaletii’n Nushiyye adli ese-
rinden yararlanilmistir.

Yunus Emre, insanin sabir sayesinde “mirac”a ve “Tur”u bulabilecegini agiklamaktadir.
“Ben severin sol kulumi yoksul ola sabreyleye

Benden sana yol eylediim mi’racuma gitsiin dimis”

diyerek bir ¢ok ayete telmihte bulunarak sair ayetleri siir diliyle de tefsir etmektedir.
“Yunus sen sadikisan gir sabra

Kat1 sabir gerek sabirla dura”

“Sabra” giren kisinin sabirla yoluna devam edebilmesi i¢in “sabir” olmasi yani her seye ragmen 1srarla
sabretmesi gerekir. Sabirda sebat edende dfke, kizginlik ve kotii huylar yok olacagini ifade etmektedir.

“Sabir kan1 busu genince olmis
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Diizeng ile safa andak bozulmus”

Sabir nerede? Ofke gelince, diizenlik ile huzur, hemen bozulmus.

“Cikageldi sabir ana olokdem
Sanasin busuy1 ibrahim Edhem”

Sabur, aklin yanina o anda ¢ikageldi. Ofke’yi sanirsin Ibrahim Ethem’dir.

“Gorilmez old1 ol izi beliirmez
Nice izi ki hi¢ toz1 beliirmez”

(Ofke artik) goriilmez oldu; (ortada) higbir izi kalmad. izi degil, tozu bile kalmadh.

“Bu kez gordiim diizenlik ii safa hos
Oturup is ideler nus ola nus”

Bu defa, diizenlik ve sefanin, mutlu bir sekilde tekrar tekrar, (ask sarabini) igerek eglendiklerini gérdiim.

“Sunun kim diinyede sabr ola yari
Safa vii zevk olur her lahza kar1”

Diinyada yoldasi, sabir olanin, her zaman igi huzur ve sefa verir (isi rast gider).

“Fida canum sana iy sabr eyesi
Ki sabr old1 benim canum gidas1”

Ey sabirli insan, canim sana feda olsun! Benim canimin gidasi, sabir oldu.

“Kacan kim olasin bu sabr-ile sen
Acebdiir olasin sonra pesiman”

Sen, ne zaman sabri tercih edersen, sonra nasil pisman olursun? Bu, sasilacak bir seydir.

“Kime sabr olsa diinyada miiyesser
Ana Hak viriserdiir miilk-i diger”
Kime diinyada, sabirli olmak kolay gelirse; Hak, ona diger miilkii (ahreti) verecektir.
Yunus Emre sabirli olmanin miijdesi olarak Allah’in diger miilki, ahireti verecegini hatirlatiyor.

Sair, insandaki duygularin kaynagi kabul edilen ruhun en alt tabakas1 olan nefsi terbiye etmenin yolunun
sabirdan gectigini bilir. Yunus Emre sabirla derdine derman bulur ve insanliga da bunu 6giit olarak verir.

“Uram yikam nefs evini oda yana hirs u heva
El getiirem simden gerii nefsile savas eyleyem”

dizelerinde nefsi ile miicadelesini ve sabrettigini bize anlatmaktadir. Sair, nefis ile yapmis oldugu mii-
cadeleyi sabirla terbiye edenin Allah’a ulasabilecegi diislincesini sik sik tekrar ediyor. Yunus Emre, Hak
yoluna, gergek sevgiliye kavusmak istedik¢e Oniine ¢ikan biitiin engelleri sabirla agmasini bilmistir.
Higbir engelde iimidini kesmemis ve sabirla yolunda ilerlemistir. Yunus Emre, Hz. Eylip’iin makamina
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sabirla ulastigina, Hz. Yakup'un géziiniin sabirla agildigina, Hz. Yusuf’un kuyudan sabirla kurtulduguna
siirlerinde telmih yapmaistir.

Yunus Emre’de sabir o kadar 6nemli bir yer tutmaktadir ki otuz bes beyitten olusan Sabir Destan1’ n1
yazmustir. Bagliktaki sabr kelimesi dahil olmak {izere sabir sozciigii kirk bes yerde, sabir sdzciigii ise
destanda bes yerde gegmektedir. Yunus Emre, destanda sabrin biitiin hallerini siralamaktadir. Onun
amaci sabirla Allah’ kavusmaktir.

DASTANI-1 SABR

Sabir ahvalini dinle diyeyin
Sabir¢iin ciimle ‘alem virdi malin
Aningiin sabrdur ‘ata-y1 devlet
Ki sabr eyler kamu miifsidleri mat
Sabir kandayisa eyliikler isi
Miidam azad ider yad u bilisi
Sabirlu devleti dayim olisar
Nasibi sabr olanlar uluyisar
Isitdiin Yasuf’1 ol ¢ah icinde
Tururd: sabrila ol mah iginde
Bilimez ne kadar ¢ahun uzuni
Cagirsa tagra ¢ikmaz Ysuf lini
Nige cagirdisa iin tagra ¢ikmaz
Kod1 ¢agirmagi ayruk ¢agirmaz
Yukaru bakar ol ¢ah agz1 irak
Asagada makami tag u toprak
Didi ya Rab beniim sugum var ola
Anungiin bana bu is yarar ola
Ciin toprak bendese kanda varam ben
Sabir kilmazisam ne basaram ben
Dir eyle gozleri yukaru bakar
Yenilmez g6z yasi sel gibi akar
Girii oluksa’at dgiini dirdi

Kod1 6zge yiri vii sabra girdi
Iriirdi devlete ol sabr-1 ‘ali

Ki sabrila hos old1 climle hali

Bu sabrila kuyuya koga indi
Goriip an1 Ytsuf ol dem sevinde
Yapisdi kogaya tartdilar ani

Didi irigdi us devlet nisan

Ci ¢ekdiler kagay1 ¢ikdi tasra

Zih1 devletlii kim sabr1 bagara
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Gore sabrila Yisuf neye irdi

Ki sabrun acis1 helvaya irdi
Biliir sabir gine sabir nediigin
Sabirsuz ne biliir sabir didiigin
Sabir kimdeyse ol ‘Ars’a siiner
Ki sabr i¢re bulinur diirlii hiiner
Sana her halile sabir gerek hos
Ki sabirla kilurlar kahr1 hem nis
Sabir gerek sana her hal iginde
Sabirsuz kimse kalur kal i¢inde
Ki her kimde olursa sabr hali
Olusar hayrila anun me’ali
Birak ctimle isi kil sar u tedbir
Eren gonlinde olur sabrila yir
Nebidiir ger veli yol sabra ugrar
Eger sen de varursan sabrila var
Sabir gozet sabir ‘aziz olasin
Sabir beklerisen ma’ni bulasin
Sabirsuz kisilerin dirligi ham
Ki sabrila eyii olur ser-encam
Ogiit gerekise sabirdan isit
Onayim dirisen sabri pise it

Ne isiin kim ola sabir bitiiriir
Seni ulu sa’adete yitiiriir
Emaénet el-emanet koma sabr1
Bulasin sabrila Mirac u Thr’1
Sabirla vardi ol Mir’ac’a varan
Diriyiken 0liir sabr1 bagaran
Yunus sen sadikisan gir sabira
Kati sabir gerek sabrila tura
Sabirda turanun bususi kalmaz
Cii sabir old1 yavuz hiis1 kalmaz
Sa’adet istesen sabr1 giizin gor
Ki “’Va’llahu mu’inii’s-sabirin’’ gor
Isitdiin sabr halin ta nihayet
Dutanun canina olsun besaret

Usan olma niceme yol emindiir
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Harami ¢ok bu yolda piir-kemindiir (Tatg1 1991: 80-86)
Sonug¢

Sonug olarak sabir, o kadar kiymetlidir ki ciimle dlemin biitiin malini sabir igin verdigini, sabrin ¢esitli
hiinerleri i¢erdigini, kisinin sabirla arsa uzanacagini, Mir’ac’in ve Tlr’un sabirla bulunacagini, basa ge-
len olaylarin sabirla iyi olacagini, biitlin isleri sabirla tamamlanacagini, sabirla bekleyenin 6fkesinin
dinecegini, sabr1 basaranin diriyken 6lecegini, sabirla beklenilirse mana bulacagini Yunus Emre des-
tanda anlatmaktadir. Yunus Emre, insanin yanlis isler yapmaya sevk eden 6fke halinden kurtulmanin,
isyandan uzak durmanin ancak sabirla miimkiin olacagini 6giit vermektedir. Yunus, sabir neredeyse
iyilik oradadir. Iyi olmak isteyen kisi sabirli olmalidir, 6giidiinii vermektedir. Ayrica sabirsiz kisilerin
dirliginin olmayacagini da hatirlatmaktadir. Kisi 6giit istiyorsa sabirdan isitmesi gerektigini belirtmek-
tedir. Peygamberlerin, velilerin yolunun sabirla oldugu eger sen de varmak istersen sabirla var seklinde
ogiit vermektedir. Yiice makamlara, gergek dostta ancak sabirla ulagilacagini tekrar etmektedir. Sabrin
acisinin dahi tat olarak helvaya yetistigini soylemektedir.
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“YOKLUK YOLCUSU” YUNUS EMRE
[brahim Ay*
Ismail Bektas?
Ozet

Islam tasavvufunda esas amag¢ Allah’a kavusmaktir. Bunun icin de diinyadan, maldan ve nihayetinde
kendi varligindan gecmek gerekir. Bunu saglayacak ise Allah askidir. Bu ask Allahtan baska her seyi
degersiz kilmaktadir. Yani yokluk aleminde tek gergek olan Allah kavusmaktir. Fenafillah, "6lmeden
once 6lmiis gibi olup” yokluk sirrina ermek, Allah'in varliginda yok olmak, erimek anlamina gelir. Ta-
savvuf inancina gore, evrende Allah'in varligindan baska gercek varlik yoktur. Varliklar onu gosteren
birer aynadan ibarettir. Yunus Emre varlik aleminden yokluk alemine gegiste biitiin cileli yokuslar1 gec-
mistir. En 6nemli vasfi ilahi agktir. Ask yolunu kendisine yol edinmistir. Yokluk aleminde ask, onun
hayat felsefesini olusturmaktadir. insan fani diinyadaki her seyi birakip kalici olana sarilmalidir. Siirle-
rinde varlik dleminden yokluk alemine ge¢cmek isteyen Yunus’u gérmekteyiz. Yunus Emre’nin siirle-
rinde diinya / hayat / 6liim bir aradadir. Diinyanin biitiin varhigi gelip gegicidir. “Burada iken 6lmek
gerek / Varip anda 6lmez ola” dizeleri ile varlik aleminden yokluk dlemine ulagsma 6zlemi igindedir.
Nefsini diinya hirslarindan dldiiren, diinya nimetlerini bir kenara birakabilenler ahrette giilecektir. insan
bu varlik diinyasinda mekansizdir. Gergek mekéan yokluk alemi olan ahirettir. i¢inde dogdugu zamanin
ve mekanin disina ¢ikip hakikate yol almis bir yokluk yolcusudur Yunus Emre.

Tasavvufta Allah aski icerisinde eriyip yok olma anlayisina "fena-fil’ask" denilmistir. I1ahi ask "Cemal-
1 mutlak"a duyulan sevgidir. Yunus, bu sevgiyi émrii boyunca biitiin coskunlugu ile yasamustir. 1ahi
agki talep eden Yunus Emre, Gyle bir agk istemektedir ki o agk iginde kendisini kaybetsin ve kendisini
istese de bulamasin.

[14hi bir 15k vir bana kandaligum bilmeyeyin
Yavu kilayin ben beni isteyiiben bulmayayin

Allah agkinin aynasi1 "fena-fil’ask" tadin1 kendinde gésterir ve bu tadi alan asik artik nerde oldugunu
bilmez olur. Benliginden gegerek i¢inde Allah’1 bulur.

Can i¢inde dost1 bulan ayruk ne yirde istesiin
Ani tagra sananlarun 6mri gegdi perakende
Anun agkinun gozgiisi kendiide gosterdi bizi
Gontl esriik Hakk'a asik esir olmis bu dermande

Yunus Emre’ye gore, Vahdet-i viiciid mertebesine ulasmak “hal” ile miimkiin degildir. “Her seyin ar-
kasinda gizlenen Bir’i gérmek, Bir’i bulmak” sirrina erebilmek i¢in salikin, diinya zevk ve arzularindan
gecmesi, salih ameller icerisinde bulunmasi gerekir. Nefsi ile miicadele eden asikin zikre devam etmesi
halinde diinya sevgisi azalir ve sonunda yok olur. Béylece asikta, salikte gercek ask ortaya ¢ikmis olur.
Kalbi diinya kirlerinden temizlenen kimse kendinde ve kainattaki varliklarda Hakk’1 gérmeye baslar.

Hakk’1 kendinde arayan sair, varligim sendedir, ben bir aletim” derken artik “Bir” ile bir olmustur. Iste
bu mertebe “insan-1 kamil” mertebesidir. Bu makamda salik Yunus’un dedigi gibi bagka bir sey gore-
mez. Clinkii gézlerinden bakan O’dur.

! Tiirk Dili ve Edebiyat: Ogretmeni, Sehit Atif Akay Mesleki Egitim Merkezi, ibrahimay019@hotmail.com OR-
CID: https://orcid.org/0000-0001-8949-3582

2-Tiirk Dili ve Edebiyat1 Ogretmeni, Aksaray Ahmet Cevdet Pasa Sosyal Bilimler Lisesi, Ismailbektas78@hot-
mail.com ORCID: https://orcid.org/0000-0003-4687-3328
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“Sensiin gozlerlim ice bile bakan
Sen bile bakmasam yolum goriilmez”

Yunus Emrelye gore "tevhid" elbisesini giyip varligini yokluga sayan ve bu yolda sebat eden asik ger-
¢ek "er"dir. Onun igin de varligini birakmasi sarttir. Yoksa agik lafla, s6zle bu mertebeye ulasamaz.
Varligini ortaya koyamayan, benlik engelini asamayan asik, "yokluk" mertebesine varamaz. Varlig el-
den birakip Allah'a kulluk eden sifi her tiirlii dedikoduyu, giybeti terk ederse, her seyden vazgeger ve
"yokluk"taki "visale” ulasir. Ancak yokluktaki eriyis insani ger¢ek "beka"ya gotiiriir. Olmeden &nce
6lmenin manasi budur.

“Nefs-i cliz'i varligin akl-1 kiille ulagdur
Varligin yoga degsiir kalmasun sende heves”

dizelerinde Yunus Emre, eger asikta diinya zevk ve hevesi kalmamigsa o artik "vuslata" kavusmus sayilir
diyor.

Tasavvuf diisliniise gore, salikin bu noktaya ulagsmasi,"hayatta iken varligim “yok”a sayip Allah’a ulas-
mast "tevhid" inancinin bir diger ifadesidir.

Yunus Emre aldigi tasavvuf egitimi dogrultusunda ni¢in yaratildigini, yagsamanin gergek gayesinin ne
oldugunu ve yasarken neler yapmasi gerektigini 6grenerek var olusun gerceklerine dogru manevi yol-
culuga ¢ikmaktadir. Insanin Yaradan’1 bilmek icin yasamasi gerektigini siirlerinde vurgulamustir. Yara-
dan’in 6grenilemeyecegini ancak vasiflarinin 6grenilerek, O’nu bilmemin tek garesinin O’nu sevmek ve
ugrunda her seyini, hatta canin1 feda edip O’nda yok olmakla miimkiin olunacagini agiklamaktadir. Bu
yolcugun sonunda Yunus Emre’nin benligi yok olmaktadir. “Ete kemige biirliindiim, Yunus diye goriin-
diim” dizeleri ile yoklugun var ile biitiinlesmesini gérmekteyiz. Biz bu bildiride Yunus Emre’nin yasa-
mindan ve siirlerinden hareketle yokluk alemine bakigini ortaya konulmasii koyarken 6liim konulu
siirlerindeki yokluk — varlik olgusu irdelenecektir.

Anahtar Kelimeler: Yunus Emre, yokluk, varlik, 6liim

PASSENGER OF OVER YUNUS EMRE
Abstract

The main purpose in Islamic mysticism is to reach Allah. For this, one must pass through the world,
property and ultimately its own existence. It is love of Allah that will provide this. This love makes
everything worthless except God. In other words, the only truth from the world of poverty is to meet
God. Fendfillah means "as if dead before death" attaining the mystery of absence, disappearing and
dissolving in the presence of Allah. According to Sufism belief, there is no real entity other than the
existence of God in the universe. The most important quality is divine love. The world / life / death are
together in Yunus Emre's poems. Man is without a place in this world of poverty. make it. Yunus Emre
is a traveler of absence who went out of the time and place in which he was born and traveled to the
truth. Yunus Emre takes a spiritual journey towards the realities of existence by learning why he was
created, what the real purpose of living is and what he should do while living, in line with the Sufi
education he received. He emphasized in his poems that man must live to know the Creator. He explains
that the Creator cannot be learned, but by learning his qualities, the only way for me to know Him is to
love Him and sacrifice everything, even his life, for the sake of being destroyed in Him. At the end of
this journey, Yunus Emre's self disappears. We see the integration of absence with existence with the
lines "'l have covered the flesh, | appeared as Yunus". In this paper, while we put forward Yunus Emre's
view of the world of poverty based on his life and poems, the phenomenon of absence-existence in his
poems on death will be examined.

Keywords: Yunus Emre, poverty, existence, death
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Giris

Islam tasavvufunda esas amag Allah’a kavusmaktir. Bunun i¢in de diinyadan, maldan ve niha-
yetinde kendi varligindan gegmek gerekir. Bunu saglayacak ise Allah agkidir. Bu ask Allah’tan
baska her seyi degersiz kilmaktadir. Yani yokluk dleminde tek gergek olan Allah kavugmaktir.
Fenafillah, "6lmeden 6nce 6lmiis gibi olup” yokluk sirrina ermek, Allah'in varliginda yok ol-
mak, erimek anlamina gelir. Tasavvuf inancina gore, evrende Allah'in varligindan baska gergek
varlik yoktur. Varliklar onu gosteren birer aynadan ibarettir.

Yunus Emre varlik aleminden yokluk alemine geciste biitiin ¢ileli yokuslar1 asmistir. En 6nemli
vasfi ilahi asktir. Ask yolunu kendisine yol edinmistir. Yokluk aleminde ask, onun hayat felse-
fesini olusturmaktadir. insan fani diinyadaki her seyi birakip kalic1 olana sarilmalidir. Siirle-
rinde varlik aleminden yokluk alemine ge¢mek isteyen Yunus’u gérmekteyiz. Yunus Emre’nin
siirlerinde diinya / hayat / 6liim bir aradadir. Diinyanin biitiin varligi gelip gegicidir. “Burada
iken 6lmek gerek / Varip anda 6lmez ola” dizeleri ile varlik aleminden yokluk alemine ulagsma
0zlemi i¢indedir. Nefsini diinya hirslarindan 6ldiiren, diinya nimetlerini bir kenara birakabilen-
ler ahirette giilecektir. Insan bu varlik diinyasinda mekansizdir. Gergek mekan yokluk alemi
olan ahirettir. Icinde dogdugu zamanin ve mekanin disina ¢ikip hakikate yol almis bir yokluk
yolcusudur Yunus Emre. Bu bildiride Yunus Emre’nin yagamindan ve siirlerinden hareketle
yokluk alemine bakisini ve siirlerindeki yokluk — varlik olgusu irdelemeye ¢alistik.

Tasavvufta Allah aski icerisinde eriyip yok olma anlayisina "fena-fil’agk" denilmistir. [1ahi ask
"Cemal-1 mutlak"a duyulan sevgidir. Yunus, bu sevgiyi dmrii boyunca biitiin coskunlugu ile
yasamustir. 11ahi aski talep eden Yunus Emre, dyle bir ask istemektedir ki o ask i¢inde kendisini
kaybetsin ve kendisini istese de bulamasin.

[14hi bir 15k vir bana kandaligum bilmeyeyin

Yavu kilayin ben beni isteyiiben bulmayayin

Allah agkinin aynas1 "fena-fil’agk" tadin1 kendinde gosterir ve bu tadi alan asik artik nerde ol-
dugunu bilmez olur. Benliginden gegerek i¢inde Allah’1 bulur.

Can i¢inde dost1 bulan ayruk ne yirde istesiin
An1 tagra sananlarun 6mri gec¢di perakende
Anun askinun gozgiisi kendiide gosterdi bizi

Goniil esriik Hakk'a asik esir olmis bu dermande

Yunus Emre’ye gore, Vahdet-i viiciid mertebesine ulasmak “hal” ile miimkiin degildir. “Her
seyin arkasinda gizlenen Bir’i gormek, Bir’1 bulmak” sirrina erebilmek i¢in salikin, diinya zevk
ve arzularindan geg¢mesi, salih ameller icerisinde bulunmasi gerekir. Nefsi ile miicadele eden
asigin zikre devam etmesi halinde diinya sevgisi azalir ve sonunda yok olur. Bdylece asikta,
salikte gercek ask ortaya ¢ikmig olur. Kalbi diinya kirlerinden temizlenen kimse kendinde ve
kainattaki varliklarda Hakk’1 gérmeye baslar.

Hakk’1 kendinde arayan sair, varligim sendedir, ben bir aletim” derken artik “Bir” ile bir ol-
mustur. Iste bu mertebe “insan-1 kdmil” mertebesidir. Bu makamda salik Yunus’un dedigi gibi
bagka bir sey goremez. Ciinkii gézlerinden bakan O’dur.
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“Sensiin gozleriim ige bile bakan

Sen bile bakmasam yolum goriilmez”

Yunus Emre’ye gore "tevhid" elbisesini giyip varligii yokluga sayan ve bu yolda sebat eden
asik gergek "er"dir. Onun i¢in de varligini1 birakmasi sarttir. Yoksa asik lafla, sdzle bu merte-
beye ulasamaz. Varligini ortaya koyamayan, benlik engelini asamayan asik, "yokluk" mertebe-
sine varamaz.

Nefs arzusindan gegiip 1sk kadehinden igiip
Dost yolina er gibi turmayan asik midur (Timurtas 1980: 21)

Varlig1 elden birakip Allah'a kulluk eden sifi her tiirlii dedikoduyu, giybeti terk ederse, her
seyden vazgeger ve "yokluk"taki "visale” ulasir. Ancak yokluktaki eriyis insani ger¢ek
"beka"ya gétiiriir. Olmeden dnce 8lmenin manasi budur.

“Nefs-i ciiz'i varligin akl-1 kiille ulagdur

Varligin yoga degsiir kalmasun sende heves”

dizelerinde Yunus Emre, eger asikta diinya zevk ve hevesi kalmamigsa o artik "vuslata" kavus-
mus sayilir diyor.

Tasavvufi diisiiniise gore, salikin bu noktaya ulasmasi,"hayatta iken varligini “yok”a sayip Al-
lah’a ulagmasi "tevhid" inancinin bir diger ifadesidir.

Yunus Emre aldig1 tasavvuf egitimi dogrultusunda ni¢in yaratildigini, yagsamanin gergek gaye-
sinin ne oldugunu ve yasarken neler yapmasi gerektigini 6grenerek var olusun gerceklerine
dogru manevi yolculuga ¢ikmaktadir. Insanin Yaradan’1 bilmek igin yasamasi gerektigini siir-
lerinde vurgulamistir. Yaradan’in 6grenilemeyecegini ancak vasiflarinin 6grenilerek, O’nu bil-
memin tek caresinin O’nu sevmek ve ugrunda her seyini, hatta canin1 feda edip O’nda yok
olmakla miimkiin olunacagini agiklamaktadir. Bu yolcugun sonunda Yunus Emre’nin benligi
yok olmaktadir. “Ete kemige biirlindiim, Yunus diye goriindiim” dizeleri ile yoklugun var ile
biitlinlesmesini gérmekteyiz.

Fenéfillah, tefani sirr1 da denilen, "6lmeden dnce 6lmiis gibi olup" yokluk sirrina ermek, Al-
lah'in varliginda yok olmak, erimek anlamina gelmektedir. Tasavvuf inancina gore, evrende
Allah'in varligindan bagka gergek varlik yoktur. Varliklar onu gdsteren birer aynadan ibarettir.
Fenafillah, bir vahdet-i viicud kavramidir. Kul bu makamlarda kendinden ve sifatlarindan fani
olarak Hakk'in sifatlartyla beka bulur. Tasavvuftaki en son mertebe olan salah makaminin ka-
pist olarak ifade edilmektedir.

Yunus Emre yokluk karsisinda bazen tul-i amel defterini bazen da kevn (var olma, varlik), kevn
i mekan (kainat) sozctiklerini kullanmaktadir.

Dost sevgiisin goniilde canila berkitmeyen

Tul-1 emel defterin diirmeyen asik midir (Timurtag 1980: 21)
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Tul-i emel; insanin diinya hayatinda ebedi yasayacak gibi plan yapmasi, insanin emelini uzun
tutmas1 anlamina gelmektedir. Tasavvufta, insanin hi¢ 6lmeyecekmis gibi diinyaya asir1 bir se-
kilde baglanmasidir. Bunun zidd1 olarak da "kasr-i emel" ifadesi kullanilmaktadir. Kanaat ve
tok gozliiliik olup, insanin hemen 6lecekmis gibi ahiret igin ¢alismasi olarak agiklanmaktadir.

Yunus Emre, yokluk yolunda siipheye yer vermemektedir. Her seye ragmen eksiklikleri kendi-
sinde gorlip yoklugu varliga tercih etmektedir.

Yinus eger asikisan varligin degsiir yokliga
Iman kusagin berk kusan di hep eksiiklik bendedir (Timurtas 1980: 23)

Varligin kendisini benlikten ali koydugu ve bu yilizden varlik defterini kaldirdigini séylemek-
tedir.

Beni benlikten kodu, varlik defterin yudu,
Havf u rica gostermez hayr u ser elden koyan (Timurtas 1980: 151)

Ayr1 bakmayi bir kenara koyun, an1 sevmek bile yokluktur.
Yunus imdi sen-ben iken asiklara ne sen i ben

Yokluk durur an1 sevmek koyun ayruksi bakist

Yunus Emre kendisini miskin kul olarak ifade etmektedir. Ayrica kendisi gibi miskin kullarin
gelmesini dahi az olarak gérmektedir.

Beniim gibi miskin kuli yiizbin geliirse az ola

Benim gelisiim simdidiir ugmakda Ridvan’dayidum (Timurtag 1980: 106)

Oldur soyleyen dilde varlik dostundur kulda
Varligum hep o ilde ben bunda garip geldiim (Timurtas 1980: 106)
Ne var soylenen dilde varlik Hakk'indir kulda? Varligim hep o ilde, buraya garip geldim.

Varligim hep o ilde derken ahiret hayatin1 kastetmektedir. Kendisini garip olarak ifade ederek
kimsesiz oldugunu, higbir seyinin olmadigini1 da hatirlatmaktadir. Yunus, garip geldim derken
kendisine acinilacak bir durumdan bahsetmiyor. Maddi baglarla ilgisinin olmadigini ifade et-
mektedir.

Sonug¢

Sonug olarak Yunus Emre diinyadaki maddi hi¢bir seye dnem vermemektedir. Ciinkii bunlar varlig
temsil etmektedir. Maddi varligi yok saymak Yunus’un dilinde yokluktur. Yokluk, Yunus Emre’de ruh-
sal zenginligin ta kendisidir. Yunus Emre kendisini cogu zaman miskin olarak ifade etmektedir. Yunus’a
gore miskin olmak, higbir seye sahip olmamakla esdegerdir. Miskinlik Yunus’ta manevi yokluk, ken-
dinden gegmektir, Allah’a ulasmak i¢in fani olan dleme meyletmemektir. Yaratilmisa Yaratandan dolayi
cok onem vermektedir. Yasami, liimii, diinyay1 mutlak varlikla anlatmaktadir. Diinyanin faniligini sii-
rekli 6giit yoluyla insanlara aktarmaktadir. Yoklugu, biitiin maddi unsurlardan siyrilarak manevi do-
yuma ulasip ilahi agkta yok olmak olarak gérmektedir. Tek gayesi mutlak varlik olan Allah’a ulagmaktir.
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YUNUS EMRE’NIN SIIRLERINDE ZAMAN SINIRLAMA ISARETLEYICILERI
Ismail Bektas!
brahim Ay?
Ozet

Bu bildiride Yunus Emre’nin siirlerinde yer alan zaman isaretleyicilerini sinirh belirli, sinirl belirsiz ve
sinirsiz belirsiz kategorilerinde taniklamak amaclanmistir. Konusur zamanin belli bir hududunu ¢izmek-
tedir ve zamanu, belirli ve belirsiz olarak ¢ergeve igerisine almaktadir. Bildiride dncelikle zaman, sinirls,
sinirsiz, belirli ve belirsiz sdzciiklerinin sozliikteki anlami verildi. Ardindan Yunus Emre’nin siirlerinde
bu kategorileri taniklayan zaman isaretleyicileri tarandi. Calismada Prof. Dr. Faruk Timurtas’in Yunus
Emre Divani, Abdiilbaki Go6lpinarli’nin Yunus Emre Hayati ve Biitlin Siirleri, Dr. Mustafa Tat¢i’nin
Yunus Emre Divani (Risaletii’n- Nushiyye), adl1 eserler taranarak zaman isaretleyiciler tespit edilmistir.
Daha sonra bu zaman isaretleyicilerinin sinirli belirli, sinirlt belirsiz ve sinirsiz belirsiz kategorilerinin
hangisinde yer aldig1 agiklanmistir.

Konusur/gonderici is, olus, hareketi vb. durumlari ifade ederken zamanin gesitli dilimlerinden yararla-
nir. Tiirkgede kullanilan zaman isaretleyicilerin ¢ok olmasi konusurun kalemini giiglendirmektedir. Za-
man s0zciigiiniin kavram alan1 ¢ok genistir. Salise, saniye, saat, hafta, ay, yil, giinler, hafta i¢i, hafta
sonu, hemen, simdi, bugiin, yarin, diin, har an, demin, bir giin 6nce, bir giin sonra, saat ti¢te, sabahleyin,
gece yarist, 0gle lizeri vb. zaman isaretleyicilerini sayabiliriz.

Yunus Emre siirlerinde agirlikli olarak ezel, ebed, her dem, diinile, bugiindiir, imdi, bunca y1l, 6liim, bir
giin, ezelden ebede, bes giinle, giindiiz, gece, giindiizleri, o saatte, nice yildan beri, buguk giin vb. zaman
isaretleyicilerini kullanmistir.

Yunus Emre’nin siirlerinde kullandig1 zaman isaretleyicilerini sinirhi belirli, sinirl belirsiz ve sinirsiz
belirsiz kategorilerinde siniflandirmak.

Katalog tarama yontemiyle Prof. Dr. Faruk Timurtas’in Yunus Emre Divani, Abdiilbaki Golpinarli’nin
Yunus Emre Hayat1 ve Biitiin Siirleri, Dr. Mustafa Tat¢i’nin Yunus Emre Divani ( Risaletii’n- Nus-
hiyye), adli eserler taranarak zaman isaretleyiciler tespit edilerek yukarida ifade edilen siniflama igeri-
sinde agiklanmugtir.

Ecel ve ebed zaman isaretleyicileri sinirsiz belirsiz zaman kategoride, 6miir zaman belirleyicisi sinirh
belirli kategoride, giindiizleri zaman isaretleyicisi de sinirh belirsiz kategoride ele alinmustir. insan, hay-
van, bitki gibi herhangi bir canlinin yagaminin sona ermesi olarak tanimlanan 6liim zaman isaretleyicisi
sinirl1 belirsiz bir zamani ifade etmektedir. Fakat bunun ne zaman olacagini insanoglu bilmemektedir.
Bir giin zaman isaretleyicisi ise sinirl belirsiz bir an1 gostermektedir. Zaman bir giinle sinirlandirilmis
fakat ne zaman oldugu belirsizdir.

Anahtar Kelimeler: Yunus Emre, zaman, smirlama, belirli, belirsiz.

1Tiirk Dili ve Edebiyati Ogretmeni, Aksaray Ahmet Cevdet Pasa Sosyal Bilimler Lisesi, ismailbektas78@hot-
mail.com ORCID: https://orcid.org/0000-0003-4687-3328

2 Tiirk Dili ve Edebiyat1 Ogretmeni, Sehit Atif Akay Mesleki Egitim Merkezi, ibrahimay019@hotmail.com OR-
CID: https://orcid.org/0000-0001-8949-3582
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TIME LIMITING MARKERS IN YUNUS EMRE'S POEMS
Abstract

In this paper, it is aimed to witness the time markers in Yunus Emre's poems in limited definite, limited
indefinite and unlimited indefinite categories. Speaks draws a certain boundary of time and frames time
as definite and indefinite. In the paper, the meaning of the words time, limited, unlimited, definite and
ambiguous in the dictionary was given first. Then, time markers witnessing these categories in Yunus
Empre's poems were scanned. Prof. Dr. Yunus Emre Court of Faruk Timurtag, Yunus Emre's Life and All
Poems of Abdiilbdki Golpinarli, Dr. Time markers were determined by scanning the works named Yunus
Emre Divani (Risdletii'n-Nushiyye) by Mustafa Tat¢i. Then, it is explained in which categories these
time markers are limited definite, finite indefinite and unlimited indefinite.

Speaking / sending work, occurrence, movement, etc. makes use of various periods of time while expres-
sing situations. The high number of time markers used in Turkish strengthens the speaker's pen. The
concept area of the word time is very wide. Seconds, seconds, hours, weeks, months, years, days, week-
days, weekends, right now, now, today, tomorrow, yesterday, now, yesterday, the day before, the day
after, at three o'clock, in the morning, at midnight , afternoon, etc. we can count the time markers.

In Yunus Emre's poems, he mostly includes eternal, eternal, every dem, yesterday, today, now, so many
years, death, one day, eternity, five days, day, night, daytime, at that hour, why since the year, and a
half days, etc. used time markers.

To classify the time markers used by Yunus Emre in his poems into limited definite, limited indefinite
and unlimited indefinite categories.

With the catalog scanning method, Prof. Dr. Yunus Emre Court of Faruk Timurtas, Yunus Emre's Life
and All Poems of Abdiilbédki Gélpinarly, Dr. The works named Yunus Emre Divani (Risdletii'n-Nushiyye)
by Mustafa Tat¢t were scanned and time markers were determined and explained in the above-mentio-
ned classification.

Eternal and eternal time markers are considered in the indefinite indefinite time category, the life time
determinant in a limited specific category, and the daytime time marker in the finite indefinite category.
The time marker of death, which is defined as the end of life of any creature such as human, animal or
plant, expresses a finite and indefinite time. But man does not know when this will happen. A day time
marker indicates a finite indeterminate moment. Time is limited to one day, but it is unclear when.

Keywords: Yunus Emre, time, limitation, specific, uncertain
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Giris

Bu bildiride Yunus Emre’nin siirlerinde yer alan zaman isaretleyicilerini sinirlt belirli, sinirh belirsiz ve
sinirsiz belirsiz kategorilerinde taniklamak amaglanmistir. Konusur zamanin belli bir hududunu ¢izmek-
tedir ve zamani, belirli ve belirsiz olarak ¢ergeve icerisine almaktadir. Bildiride dncelikle zaman, sinirl1,
sinirsiz, belirli ve belirsiz sdzciiklerinin sozliikteki anlami verildi. Ardindan Yunus Emre’nin siirlerinde
bu kategorileri taniklayan zaman isaretleyicileri tarandi. Calismada Prof. Dr. Faruk Timurtas’in Yunus
Emre Divani, Abdiilbaki Golpinarli’nin Yunus Emre Hayati ve Biitlin Siirleri, Dr. Mustafa Tat¢1’nin
Yunus Emre Divani ( Risaletii’n- Nushiyye), adli eserler taranarak zaman isaretleyiciler tespit edilmistir.
Daha sonra bu zaman isaretleyicilerinin sinirli belirli, sinirlt belirsiz ve sinirsiz belirsiz kategorilerinin
hangisinde yer aldig1 agiklanmistir.

Konusur/gonderici is, olus, hareketi vb. durumlari ifade ederken zamanin ¢esitli dilimlerinden yararla-
nir. Tiirkgede kullanilan zaman isaretleyicilerin ¢ok olmasi konusurun kalemini giiglendirmektedir. Za-
man sozciigiiniin kavram alani ¢cok genistir. Salise, saniye, saat, hafta, ay, yil, giinler, hafta i¢i, hafta
sonu, hemen, simdi, bugiin, yarin, diin, har an, demin, bir giin 6nce, bir giin sonra, saat li¢te, sabahleyin,
gece yarist, 0gle lizeri vb. zaman isaretleyicilerini sayabiliriz.

Yunus Emre, siirlerinde 6zellikle bugiin, bir giin, yarin, simdi, 6miir, va’del, ezel, ebed, bucuk giin,
Kadir Gecesi, sabah, giindiiz, gece vb. zaman isaretleyicilerini sik¢a kullanmigtir.

Zaman, sinirh, simirsiz, belirli ve belirsiz sézciikleri Tiirk Dil Kurumu giincel sozliikte su sekilde ta-
nimlanmustir:

Zaman
1. Bir isin, bir olusun i¢inde gectigi, gececegi veya gecmekte oldugu stire, vakit.

2. Bu siirenin belirli bir pargasi, vakit.
3. Belirlenmis olan an.

4. Cag, mevsim.
5. Bir ise ayrilmis veya bir is i¢in alisilmis saatler, vakit.

6. DOnem, devir.
7. GOk bilimi Olaylarin olus ve akis sirasini belirleyen, diizenli ve dénemli gok olaylarimi birim olarak
kullanan sanal bir kavram.

8.Dil bilgisi Fiillerin belirttikleri gegmis zaman, simdiki zaman, gelecek zaman, genis zaman kavramu.

9.Jeoloji Yer kabugunun gecirdigi gelisimde belirlenen ve fosillere gore dérde ayrilan genis evrelerden
her biri.

Sinirhi: 1.Simnir olan, bir sinirla ayrilmis olan, hudutlu.
2.Sinirlanmis, belirlenmis, belirli, limitet.

3. Az sayida:

Siirsiz: 1.S1nir1 olmayan, bir sinirla ayrilmamis olan, hudutsuz.
2.Cok sayida.

3.Pek ¢ok, sonsuz.

Belirli: A¢ik ve kesin olarak sinirlanmis veya kararlagtirilmis olan, muayyen:
Belirsiz: 1.Belirli olmayan, belgisiz, gayrimuayyen, vuzuhsuz.
2.Niteligi hakkinda tam bir bilgi edinilemeyen, miiphem.
3.Bilinmeyen, mechul.

Bucguk giin durmayan aklin katinda

Ne layik ola sahin hazretinde (G6lpinarli 1983: 51)
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Yunus Emre zamani buguk giinle sinirlandirmistir. Sinirli belirli bir zaman isaretleyicisi kullanmustir.
Buguk, yarim anlamina gelmektedir. 12 saatlik zaman dilimini gostermektedir.

Bu bes giinlitk dmrii b harca yetmez

Sagir mi1 kulagin nigiin isitmez (Golpiarlt 1983: 58)

Bes giinliik zaman isaretleyicisi sinirl belirli bir zaman ifade etmektedir.
Hiinerime benim kim birikiser
Yahud acel evine kim giriser (G6lpimarl 1983: 64)

Ecel/acel, 6nceden kararlastirilmis olduguna inanilan 6liim zamanini ifade eden acel sézciigii sinirsiz
belirsiz bir zamani ifade etmektedir.

Nige ilm i amel sen bu taptida

Nige yildan beri sen bu kapida (Golpmarli 1983: 69)

Nice yildan beri ifadesi sinirsiz belirsiz bir zamani isaret etmektedir.

Bosu hayli zamandir yolu almis

Kimesne izlemeyip gizlenikalmig (Golpinarli 1983: 69)

Hayli zamandir zaman isaretleyicisi sinirsiz belirsiz bir zamani ifade etmektedir.
O saatte gerii okiinii derdi

Desirdi kendiiyi vii sabr1 gordi (Golpiarlt 1983: 72)

O saatte ifadesi sinirli belirsiz zamani isaret etmektedir. Zamani saatle sinirli tutmus fakat bu saat hangi
giine ait belli degil.

Gor imdi akl ana ne deyiser
Bize gelen hasedden el yuyisar (Golpimarli 1983: 81)

Imdi zaman isaretleyicisi sinirl belirli bir an1 ifade etmektedir. imdi, su anda, i¢inde bulundugumuz
zamanda anlaminda kullanilmustir.

Ol agr dedigim seytandir azar
Ki dem be-dem iginde fitne diizer (Golpinarli 1983: 95)

Dem be-dem zaman isaretleyicisi daima, her vakit, siirekli olarak anlamina gelmektedir. Sinirsiz belirsiz
zamani ifade etmektedir.

Sabahin sinleye vardim gordiim ciimle 6lmiis yatar

Her biri bigare olmug 6mriin yayivarmis yatar (Golpinarli 1983: 102)

Sabah sozctigii sinirli belirli bir zamani isaret etmektedir.

Kimi yigit kimi koca kimi vezir kimi hoca

Giindiizleri olmus gece ancilayin ¢oklar yatar (Go6lpimarli 1983: 103)

Giindiiz ve gece zaman isaretleyicileri sinirli belirli bir zamani ifade etmektedir.

Yunus ol kapuda kemine kuldur

Ezelden ebede dekdiir bu izzet (Timurtas 1980: 12)

Ezel ve ebed zaman isaretleyicileri sinirsiz belirsiz zaman isaretleyicisi olarak kullanilmstir.

Baslangici olmayan ge¢mis zaman, dncesizlik anlamina gelen ezel ve sonu olmayan gelecek zaman,
sonsuzluk anlamindaki ebed, sinirsiz belirsiz bir zamani ifade etmektedir.

Aklumun haberi bugiinki degiil
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An er dirisen evvelki ayet (Timurtag 1980: 11)

Bugiin zaman isaretleyicisi simirli belirli bir zamam ifade etmektedir. i¢inde bulundugumuz yirmi dort
saatle sinirhidir.

Nice yakinsin bana sen miistak u hasret sana ben

Diin giin seni gozlilyliben géremezem kaldum tana(Timurtas 1980: 8)

Diin giin (gece-giindiiz) zaman isaretleyicileri sinirli belirli bir zamani ifade etmektedir.

Yinus seni din idindi din nedir iman idindi

Iska bugiin yarin n’olur isi budur 6ndin sona (Timurtag 1980: 5)

Bugiin yarin zaman isaretleyicileri sinirh belirli bir zamamn ifade etmektedir.

Bugiin i¢inde bulunulan yirmi dort saati ifade ederken yarin ise gelecek yirmi dort saati ifade etmektedir.
Zaman, her iki isaretleyicide de yirmi dort saatle sinirlandirilmastir.

Birgiin yiiziin goren kisi dmrince hi¢ unutmaya
Tesbihi sensin dilinde ayruk nesne eyitmeye(Timurtas 1980: 2)

Birgilin zaman isaretleyici sinirlt belirli zamani ifade etmektedir. Ayni sekilde omiir sézciigii de sinirl
belirli zamana isaret etmektedir. Kisinin ne kadar 6miir siirecegi levh-i mahfuzda yazilidir, bellidir.

Yinus seni seveliden besaret old1 canina
Her dem yeni dirlikdediir hergiz émrin eskitmeye (Timurtas 1980: 3)

Her dem zaman isaretleyicisi sinirsiz belirsiz zamani isaret etmektedir. Omiir s6zciigii ise sinirh belirli
zamani ifade etmektedir.

Dost 1ska ulasilidan diinya ahiret bir old1
Ezel ebed sorarisan diinile bugiindiir bana (Timurtas 1980: 4)

Ezel ve ebed zaman isaretleyicileri sinirsiz belirsiz bir zamani ifade ederken diinile bugiindiir sozciikleri
ise sinuirli belirli bir zamana isaret etmektedir.

Gokden inen dort kitabi giinde bin kez okurisan

Erenlere miinkir isen didar irak senden yana (Timurtag 1980: 6)

Giin zaman isaretleyicisi bir giinii ifade etmektedir. Sinirl belirli zamani belirtmektedir.
Eyitmesun ¢lin giin togar etim teniim tgiitmeye

Ciin viicudin deliik degiil su’le irmez giinden ana (Timurtag 1980: 6)

Giinesin dogmasi sabahin belirli saatlerinde olmaktadir. Giin fogar zaman isaretleyicisi sinirl belirli bir
zaman ifade etmektedir.

Gel imdi dinle szt serh ideyin

Birin birin ani sana diyeyin (Tat¢1 1991: 32)

Imdi (simdi) zaman isaretleyicisi belirli sirli bir zaman ifade etmektedir.
Eyii olmaya bu yolda gafillik

Uzatmagil istin var bunca yillik (Tatg1 1991: 51)

Bunca yil zaman isaretleyicisi sinirl belirsiz zamani ifade etmektedir. Zamani yilla sinirlandirmis fakat
bunun kag yil oldugu, hangi yil oldugu belli olmadig i¢in sinirli belirsiz bir ani isaret etmektedir.
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Segirtme diinyaya sen yitemezsin
Ecel yol baglamisdur dutamazsin (Tatg1 1991: 51)

Onceden kararlastirilmis olduguna inamlan 6liim zamani, yasamin sonu olarak tanimlanan ecel zaman
isaretleyicisi sinirsiz belirsiz bir zamani ifade etmektedir.

Bu bes giinlik 6miir bu harca yitmez

Sagir m1 kulagun niciin isitmez (Tat¢1 1991: 52)

Yunus Emre, 6mrii bes giinle sinirlandirmis. Bes giin, sinirli belirli biz zamani ifade etmektedir.
Nige kibr i heva usada seni

Oliim evreni bir giin yuda seni (Tatg1 1991: 53)

Insan, hayvan, bitki gibi herhangi bir canlimin yagammin sona ermesi olarak tamimlanan éliim zaman
isaretleyicisi sinirl belirsiz bir zamani ifade etmektedir. Fakat bunun ne zaman olacagini insanoglu bil-
memektedir. Bir giin zaman isaretleyicisi ise sinirl belirsiz bir an1 gostermektedir. Zaman bir giinle
sinirlandirilmig fakat ne zaman oldugu belirsizdir.

Bize Kadir gecesi’dir bu gece

Ko erte olasin seher gerekmez (Golpiarli 1983: 239)

Kadir gecesi zaman isaretleyicisi sinirlt belirli bir zamani ifade etmektedir.
Beli kavlin dedik evvelki demde

Heniiz bir demdir ol vakt bu saat (Golpmarli 1983: 222)

Evvelki demde zaman isaretleyicisi sinirsiz belirsiz bir zamani ifade etmektedir. Evvel s6zctigii her ne
kadar bizi gegmise gotiirse de siirsiz belirsiz bir an1 isaret etmektedir.

Ol vakt bu saat ifadesi ise sinirli belirli bir zaman dilimini isaret etmektedir.
Yunus ol kapida kemine buldur

Ezelden ebede dektir bu izzet (Golpinarli 1983: 222)

Ezel ve ebed zaman isaretleyicileri sinirsiz belirsiz bir zamani ifade etmektedirler.
Evliya safa-nazar edeli giinden beri

Hasil oldu Yunus’a her ne kim vayasidir (G6lpiarli 1983: 221)

Nazar ettigi giinden beri zaman isaretleyicisi sinirl belirli bir zamam isaret etmektedir. {1k nokta olarak
nazar ettigi an1 almaktadir. Zamanin sinirini nazar ettigi andan almaktadir.

Gerekmez diinyayi bize ¢linkil baki biinyad degil
Bir kul bin de yasar ise dliince bir saat degil (Golpimarli 1983: 116)

Bir saat ve bin zaman isaretleyicileri sinirli belirli zaman olarak kullanilmigtir. Zaman, bir saatle ve
binle sinirlandirilmis.

Ben diyeyim soziin hakkin isit untma key sakin
Us kiydmet geldi yakin gonliinden gegmesin hayal (Golpimarli 1983: 115)

Inanigina gore, diinyanin sonu ve biitiin liilerin dirilip mahserde toplanacagi zaman olarak tanimlanan
kiyd@met zaman isaretleyicisi, sinirsiz belirsiz bir zamani ifade etmektedir.

Yavlak acayip geldi bana diinya ‘¢inde isbu hal
Gece konuk olan kisi gene sabah gocer filhdl (G6lpmarh 1983: 115)

Gece ve sabah zaman isaretleyicileri giiniin belli bir anini ifade etmektedirler. Bu yiizden sinirl belirli
zaman isaretleyicileri olarak ifade edilmektedir.
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Filhal zaman isaretleyicisi ise hemen, derhél anlamina gelmektedir. Sinirh belirli bir zaman diliminde
yer almaktadir. I¢inde bulunulan zamanda gerceklesmesini istedigimiz eylemlerin gergeklesmesi i¢in
kullanmaktay1z.

Va’de kild1 ol dest ile biz bu cihana gelmeden
Pes ne kadar egleniriz ol va’demiz yetse gerek (Golpinarli 1983: 114)

Beyitte va’de s6zciigli omiir anlaminda kullanilmig bir zaman isaretleyicidir. Va’de, simirl belirli bir
zamani isaret etmektedir. Va’desi dolmak, va’desi yetmek seklinde kullanilmaktadir. insan dmriiniin ne
kadar oldugu levh-i mahfuzda yazilidir.

Bir giin goriiniir géziime aybim vuralar yliziime
Endiseden del’olmusum nidem ben ne kilam deyi (Golpinarl 1983: 109)

Bir giin zaman ifadesi sinirli belirsiz bir zamani isaret etmektedir. Yunus Emre, bir glin zaman isaretle-
yicisi ile zamani bir giinle sinirlandirmis. Fakat ne zaman oldugu belli olmadigt i¢in sinirli belirsiz bir
an1 ifade etmektedir.

Basima dikeler hece ne erte bilem ne gece
Alemler timidi hoca sana ferman olam bir giin (Golpinarl 1983: 110)

Erte (sabah) ve gece zaman isaretleyicileri giiniin belli bir dilimini ifade ettikleri igin sinirh belirli za-
man igaretleyicileri olarak kullanilmaktadir. Bir giin zaman ifadesi ise sinirli belirsiz bir zamani isaret
etmektedir.

Kimi yigit kimi koca kimi vezir kimi hoca
Giindiizleri olmus gece ancilayin ¢oklar yatar (Golpmarli 1983: 103)

Giindiiz ve gece zaman isaretleyicileri bir giinliik (yirmi dort saat) zaman dilimi igerisinde belli bir
zaman dilimini ifade etmektedirler. Bu ylizden belirli sinirli zaman isaretleyicisi olarak ifade edilmek-
tedir.

Gerek Miisliiman olam bin yil ibadet kilam

Gerekse kafir ola kiifr i imandan fang (Golpinarli 1983: 271)

Bin yil zaman isaretleyicisi zamani bin yilla sinirlandirmigtir. Smirlt belirli bir zamani ifade etmektedir.
Payanli devr-i zaman nic’eglesin Yunus’u

Payansiz devre erdik devran yagmaya vardik (GO6lpimnarl 1983: 272)

Payan: Son

Beyitte Yunus Emre sonlu devir ve sonsuz devirden bahsediyor. Bu zaman isaretleyicileri sinirsiz be-
lirsiz zamani ifade etmektedir.

Yiizbin yillik fikirle heniiz kusluk olmadan
Gegtik bitmez sagingtan giiman yagmaya vardik (G6lpimarh 1983: 272)

Yiizbin yillik ve kugluk zaman isaretleyicileri sinirlt belirli zamani igaret ediyor. Yiiz bin yillik derken
zamani yiiz binle sinirlandirmas.

Halk arasinda sabah ile 6gle vakti arasinda kalan zaman dilimi olarak da tanimlanan kusluk, giine ait bir
zaman dilimidir. Arapg¢a karsilig1 duhadir. Giinesin dogusundan kirk bes dakika sonrasinda baslar ve
0gle vaktinden 20 dakika kadar dnce sona erer. Bu yiizden sinirli belirli zaman isaretleyicisi olarak ve-
rilmigtir.

Mi’rac gecesi Ahmed’in dondiirdiin arsta nalinin
Uveys ile urdum tact Mansur’la urganda idim (Golpimarl 1983: 272)

Mirac gecesi zaman isaretleyicisi, Recep aymin 27. gecesine denk gelen Mira¢ Kandili’ni hatirlatmak-
tadir. Smurli belirli bir zamani karsilamaktadir.
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Yil on iki ay anun sadlig1 yok
Yise ger yimese kayguyila tok (Tat¢1 1991: 93)

Yil ve on iki ay zaman isaretleyicileri sinirli belirli zamani ifade etmektedirler. Zaman bir yilla (on iki
ayla) simirlandirilmas.

Nige yildan berii ol ni’meti yir
Ikilikden geciiben dimedi bir (Tatc1 1991: 95)

Nige yildan berii zaman isaretleyicisi sinirsiz belirsiz bir zaman dilimini isaret etmektedir. Nice sozcligii
cok, pek cok anlamlarina gelmektedir. Pek cok yildan beri denilin zaman kag yil1, hangi yillar1 ifade
ediyor, belli degil.

Biliin bellii an1 4dem degiildiir
Ezeldendiir heber bu dem degiildiir (Tatg1 1991: 94)

Baslangici olmayan ge¢mis zaman, oncesizlik anlamina gelen ezeldendiir zaman isaretleyicisi sinirsiz
belirsiz bir zamani ifade etmektedir. Bu dem ise bu an anlaminda i¢inde bulunulan ani isaret etmektedir.
Bu yiizden sinirl belirli bir zaman isaretleyicisi olarak verilmistir.

*Omiir gecdi diriga gi¢ uyandum
Bu diinya bana bdki kala sandum (Tat¢1 1991: 104)

Badki zaman isaretleyicisi ebediyet, 6liimsiizliik, ebedilik, beka anlamlarina gelmektedir. Dizede ebedi
anlaminda kullanilmis ve sonsuz bir zamani ifade etmektedir. Sinirsiz belirsiz zaman isaretleyici olarak
kullanilmugtir.

Eger bin yil kagasin senden iitmez
‘Ameliindiir bile kancasi gitmez (Tat¢1 1991: 134)

Beyitte bin yil zaman isaretleyicisi sinirl belirli zamani ifade etmektedir. Zamanin sinir1 bin yilla ¢izil-
mistir.

Soze tarih yidi yiiz yidiyidi
Yunus cani bu yolda fidiyidi (Tatg1 1991: 134)

Yidi yiiz yidiyidi zaman isaretleyicisi sinirli belirli zaman iafe etmektedir. Zamanin hududu yedi yiiz
yedi ile sinirlandirtlmasgtir.

Iki ‘alem bir oddur bir nazarda

Ki birdiir togruya imriiz U ferdd (Tatg1 1991: 132)

Imriiz: Bugiin

Ferdd: Yarin

Imriiz u ferdd zaman isaretleyicileri smirh belirli bir zamani ifade etmektedir.

Bugiin, i¢inde bulunulan yirmi dort saatlik dilimi isaret ederken yarin ise gelecek yirmi dort saatlik
dilimi isaret etmektedir.

Dahi bir giin sana satagsmadun sen

Dahi bir giin tagundan agmadun sen (Tat¢1 1991: 129)

Bir giin zaman isaretleyicisi smirlt belirli zaman dilimini géstermektedir.
Nige bir avaralik sana boyle

Ozenle iki giin olsan ne ola (Tatg1 1991: 129)

Iki giin zaman isaretleyicisi kirk sekiz saatlik dilimi isaret etmektedir. Simirli belirli bir zamani ifade
etmektedir.
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Sonug olarak Yunus Emre, siirlerinde birgok zaman isaretleyicisine yer vermistir. Soyut bir kavram olan
zaman i¢i dolduruldugu zaman ehemmiyet kazanmaktadir. Giin, ay, y1l, saat, sene, kusluk, sabah, giin-
diiz, gece vb. zaman isaretleyicileri herhangi bir eylemin yapilacagi ani ifade ederken bizim i¢in 6nem
kazaniyor. Yoksa bu isaretleyiciler higbir sey ifade etmez. Zaman diliminde yer alirsa, i¢i doldurulursa
(iki saat, bes giin, i¢ y1l, yiiz asir...) bir anlam ifade etmektedir.

Yunus Emre’nin siirlerinde zamanin genis bir yer tuttugu goriilmektedir. Zamanin gesitli dilimlerine yer
vermistir. Ozellikle yarin, bir giin, diin {i giin zaman isaretleyicileri sik¢a kullanilmistir. Yarin ve bir giin
zaman isaretleyicilerine anlam olarak ahiret hayatin1 yiiklemistir. Yunus Emre, zaman isaretleyicileri
olarak hem tek unsurdan olusan hem de birden ¢ok unsurdan olusan isaretleyicilere yer vermis. Kusluk,
ezel, ebed, simdi, gece, giindiiz, yarin, sabah, aksam vb. zaman isaretleyicileri yap1 olarak tek unsudan
olusurken bin yil, yiiz bin y1l, bir giin, bir saat, bes giinliik 6miir, Kadir gecesi, Mirac gecesi vb. zaman
isaretleyicileri ise birden ¢ok unsurdan olusan isaretleyiciler olarak siirlerde yer almaktadir.
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YUNUS EMRE’NIN SiiRLERINDE KUR’AN’IN YERIi

Mehmet Sami Yildiz!
Ozet

Anadolu’nun yetistirmis oldugu, bu cografyanin Miisliimanlasmasinda katkis1 olan, yasadigi cagdan gii-
miimiize kadar 6zelde Miisliimanlar1 genelde ise biitiin insanlig1 etkilemis, hala etkilemeye devam eden
Yunus Emre 6nemli bir diisiiniir ve halk sairidir. Hayata bakisini, inang¢larini, duygu ve diisiincelerini
ar1 ve anlasilabilir bir Tiirk¢e kullanarak, en etkin iletigim iisluplarindan biri olan siirle ifade etmistir. O
hem cagdaslari hem de sonra gelen nesiller tarafindan ¢ok sevilmistir.

Her bir Miisliimanda oldugu gibi Yunus’un da dinini 6grenmede, diinyaya bakisinin olusumunda, Yara-
tan1, kendini ve ¢evreyi anlamlandirmada ilk yararlandigi kaynaklar Islam dinin temel kaynaklar1 olan
Kur’an ve Hz. Peygamber’in hadisleri olmustur. Yunus, bu kaynaklardan etkilenmis ve bu etkiyi siirl-
erine dogrudan ve dolayli olarak yansitmistir. Onun siirlerinde asil esin kaynaginin din oldugu her
acidan goriiliir. Dolayistyla Yunus’un ve eserlerinin anlagilmasi i¢in onun eserlerinin dini muhteva
acisindan incelenmesi biiyiik yararlar saglayacaktir. Kapsami sinirli olan bu ¢alismada Yunus’un siirl-
erinde Kur’an’in etkisi arastirilmigtir. Arastirma sonucunda Yunus’un siirleri arasinda Kur’an kaynakli
bircok siire rastlanmistir. Bu siirler tek tek tespit edilmistir. Tespit edilen bu siirler dogrudan Kur’an
lafizlariyla ilgili olup olmamasina gore ikiye tasnif edilip iki ana baglik altinda agiklanmaya caligilmustir:

1- Kur’an lafizlarinin bizzat Arapga olarak kullanildig: siirler.
2- Anlam olarak Kur’ani muhtevay1 yansitan siirler.

Bunlardan birinci baglikta, Yunus’un siirlerinde kullandig1 Arapg¢a Kur’an lafizlar tespit edilip, bu
lafizlarin kullanildir siirler siniflandirilip alt basliklar altinda yorumlanmaya ¢alisilmustir. Ikincisinde
ise icerik olarak Kur’an’dan etkilenmis olan siirler tespit edilip, ¢esitli alt bagliklar altinda siniflandirilip
yorumlanmaya g¢aligilmistir.

Anahtar Kelimeler: Yunus Emre, Kur’an, Yorum, Siir

1Dr Ogr. Uyesi, Aksaray Universitesi, Islami [limler fakiiltesi, Temel Islam Bilimleri Béliimii, m.samiyildiz@aksaray.edu.tr,
ORCID: 0000-0003-4293-463X
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THE PLACE OF THE QURAN IN YUNUS EMRE'S POEMS
Abstract

Yunus Emre Is an important Muslim thinker and folk poet, who was educated by Anatolia, contributed
to the Islamization of the Anatolian geography, influenced Muslims in paticular and all humanity in
general from the age he lived to today. He expressed her view of life, beliefs, feelings and thoughts in
poetry, which is one of the most effective communication styles, using a clear and understandable Turk-
ish. He was loved much by his contemporaries and generations to come. This love has gone so far that
tombs have been built for him in many parts of Anatolia.

As with every Muslim, the first sources used by Yunus in learning his religion, in the formation of his
view of the world, in making sense of the Creator, himself and the environment were the hadiths of the
Quran and the Prophet, which are the basic sources of Islam. Yunus was influenced by these sources
and reflected this effect directly and indirectly in his poems. In his poems, it is seen from every angle
that the main source of inspiration is religion. Therefore, examining Yunus's works in terms of religious
content will be of great benefit in order to understand Yunus and his works. In this study, whose scope
is limited, the effect of the Qur'an on Yunus's poems was investigated. As a result of the research, many
poems originating from the Qur'an were found among Yunus's poems. These poems have been identified
one by one. These poems were classified according to whether they are directly related to the words of
the Quran or not and tried to be explained under two main headings:

1- Poems in which the words of the Quran are used in Arabic.
2- Poems that reflect the content of the Qur'an as a meaning.

In the first title, the Arabic Quran words used by Yunus in her poems were determined, and the poems
in which these words were used were classified and interpreted under sub-headings. In the second, the
poems that were influenced by the Quran in terms of content were determined, classified and interpreted
under various subheadings.

Keywords: Ju 'nus Em 're, The Quran, comment, poetry
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Giris

“Kur’an-1 Kerim, diger varliklardan farkli olarak hayatin1 anlamlandirarak gergeklestiren insana, bu ha-
yatin1 anlamlandirma siirecinde en dogruya rehberlik etmek i¢in,! ilmi ve giiciiyle her seyi kusatmis olan
Allah tarafindan gonderilmis bir kitaptir”(Yildiz 2017:27). Kur'dn'in ilahi kitap olmas1 yani degindigi
konulara, esyaya yaraticinin nazarindan bakisi temsil etmesi, hakikati arayan diistliniirleri derinden etki-
lemistir. Onlarin diisiincelerinin ve hayati anlamlandirmalarinin ilham kaynagi olmustur. Onun Miislii-
man bir toplumda yetismis ve kendisine inanmis bir kimseyi etkilememis olmasi diisiiniilemez. Bu, Yu-
nus gibi yasadigi caga damga vurmus, i¢inde bulundugu toplumun sevgi ve saygisini kazanmis, kendin-
den sonraki asirlar1 etkilemis ve hala etkilemeye devam eden, giin gegtikce insanligin gonliinde daha
yiiksek yer edinen bir diisiiniir ve sair i¢in hi¢ miimkiin degildir. Ayrica, insanlifa yon veren, goriis ve
diisiinceleri biiyiik kitleler tarafindan kabul goéren, asirlar boyu nesilden nesile aktarilan biiyiik diisiiniir
ve sairlerin beslendigi kaynaklarin da biiyiik ve saglam olmasi gerekir. Nitekim Yunus’un da siirlerine
bakildiginda gerek se¢mis oldugu konularda gerekse diistincelerinde Kur’an-1 Kerim’in etkisinin oldugu
miisahede edilir.

Bu ¢aligmanin amaci, neredeyse siirlerinin hepsinde dogrudan veya dolayli olarak Yunus’a esin kaynagi
olan Kur’an-1 Kerim’in, onun siirlerindeki yerini bilimsel yontemlerle tespit etmek suretiyle ortaya koy-
maktir. Boylece siirlerinden yola ¢ikarak Yunus’un Kur’an’a yaklasimi konusunda bilimsel 6lgiitlere
uygun goriislere ulagsmaktir. Siirlerin ayrintili yorumlarina girmekten ¢ok Yunus’un Kur’an ile olan ilis-
kisinin genel, objektif bir fotografini cekmek ve yorumlamak suretiyle gercege uygun goriislere varmaya
caligmaktir.

Arastirmamizda kaynak olarak Faruk Kadri Timurtas’in (1925-1982) ve Mustafa Tatci’in (d. 1961) Yu-
nus Emre Divanlari esas alinmigtir.

Anadolu’nun siyaseten tam bir ¢alkanti i¢inde oldugu, halkin savaglardan yorgun ve fakir diistigii bir
donemde yasamis olan Yunus Emre’nin almis oldugu egitim ve yasamis oldugu cografya hakkinda tarihi
kaynaklarda kesin delillere rastlanamamistir (Timurtag 1972:15). Kimileri, onu iimmi biri olarak tani-
tirken kimileri de medrese egitimi gormiis birisi olarak anlatmaktadir(Tatci t.y.). Bu durumda onun
Kur’an Ilimleri ve diger dini ilimlere olan vukufiyetini, séylemis oldugu siirlerinden anliyoruz. Bu ger-
cegi Timurtag (1925-1982) soyle izah etmektedir: “Y{nus Emre'nin siirlerinden diizgiin bir tahsil gor-
diigii Arapca ve Farscay1, Islami ilimleri, Islam tarihini, kisacas1 devrinin biitiin ilimlerini iyice bildigi
anlasilmaktadir.” (Timurtas 1972:15).

Yunus Emre’nin hakikati 6grenmesi, bu konudaki aldig1 egitim ve ona yolculugu yasadigi donem ve
cografyanin bir takim kiiltiirel 6zelliklerini tasisa da alisilmisin disinda, kendine 6zgii boyutlar1 oldugu
goriiliir. Aym sekilde onun, lafz1 ve kevni ayetleri okuyup anlamlandirmasinda da ulagmis oldugu fikir
ve disiinceleri dile getirip ifade etmesinde de kendine 6zgii yonleri oldugu miisahede edilir. Bu 6zgiin-
liigli onu ¢agdaslarindan farkli kilmis, digerlerinin 6niine gecirmis, yasadigi cagi ve cografyay1 asarak
ona evrensel bir in kazandirmistir. Yunus’un kendisi de kullandig dilin ve iislubun farkliligina, kendi-
sini herkesin kolayca anlayamayacagina siirlerinde isaret etmektedir. Yunus asagidaki misralarinda
bunu acikca dile getirmektedir:

Seriat ehli irak iremez bu menzile

Ben kus dilin biliirem soyler Siileyman bana (10/7)(Timurtas 2018:8)

Beniim diliim kusdilidiir beniim iliim dost ilidiir

Ben biilbiilem dost giiliimdiir biliin giiliim solmaz beniim (180/0)(Timurtas 2018:139)

Kendine 6zgii olan yeni her bir sey taraftar buldugu gibi karsitlar da olusturacaktir. Yunus Emre’nin
goriis ve fikirlerini benimseyen biiyiik halk kitleleri oldugu gibi karsi ¢ikan kimseler de olmustur. Yu-
nus’un siirlerinden, onun, 6zellikle ¢gagin 6rgiin egitimi icerisinde yetisen Medrese egitimi goren kim-
seler tarafindan anlagilma problemi yasadigi gozlenmektedir. Yunus’un su sozii buna agikca isaret et-
mektedir:

1 Bkz. isra, 17/9.
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‘Alimler miiderrisler medresede buldilar
Ben harabat icinde buldumisa ne oldi1 (393/4)(Tatc1 1990b:393).

Yunus’un karsitlart ile miicadelesinde ¢atigsmayi, kavgayr degil barig yolunu segtigi goriiliir. Onun bu
yolu bilingli bir sekilde sectigini asagidaki misralarindan anliyoruz:

Ben gelmediim da'viyigiin beniim isiim seyiyigiin
Dostun evi goniillerdiir goniiller yapmaga geldiim (142/2)(Timurtag 2018:107).

Yunus Emre’nin siirlerinde Kur’an-1 Kerim’in yeri ile dogrudan veya dolayli olarak ilgisi olan bazi
bilimsel ¢aligmalar yapilmistir. Bu ¢alismalarin ortak 6zelligi Yunus Emre’nin siirlerinin bir kismina
yonelik veya bir konu ile siirli olmasidir. Bu caligma ise onun siirlerin biitiiniinde ve Yunus Emre’nin
Kur’an’a bakisini genel olarak anlamaya yoneliktir.

Yunus Emre’nin Siirlerinde Kur’an’in Yeri

Yunus Emre’nin siirleri Kur’an agisindan degerlendirildiginde Kur’an’la iliskili olan siirlerinin temelde
iki grup oldugu goriiliir:

1. “Kur’an” isminin veya Arapga lafizlarin Kur’an’da gectigi gibi Arapga olarak kullanildig: siirler.

2. Anlam olarak Kur’ani muhtevay1 yansitan siirler.

Yunus Emre’nin siirlerinde Kur’an’in yerini tespit etmek i¢in yapilan bu ¢aligmada da onun siirleri bu
iki temel grup altinda toplanarak incelemistir.

1.1 “Kur’an” Isminin Gectigi veya Arapca Lafizlarin Kur’an’da Gectigi Gibi Arapca Olarak Kul-
lanildid Siirler

Bu gruba dahil ettigimiz siirler, Yunus Emre’nin bizzat Kur’an ismini anarak Kur’an hakkindaki dii-
slince, 6vgli vb. goriiglerini ifade ettigi Yunus’un zihniyetinde Kur’an’nin yerinin ne olduguna dair bilgi
veren siirler ve Kur’an’da gecen bir olaya veya bir konuya atifta bulunmak veya isaret etmek icin Arapga

.....

1.1.1 “Kur’an” Isminin Gectigi Siirler

Bu grup icerisinde degerlendirilen siirler, Yunus Emre’nin bizzat “Kur’an” ismini anarak Kur’an hak-
kindaki diistince, 6vgl vb. gorislerini ifade ettigi Yunus’un zihniyetinde Kur’an’nin yerinin ne oldu-
guna dair bilgi veren siirlerdir.

Yunus Emre’nin Kur’an’a yaklasimini ve onun hakkindaki diisiincelerini ¢ogunlukla misralarinda bizzat

Y-S )

“Kur’an’in adimi anarak verdigi goriiliir. Bu misralar 1s18inda Yunus’un zihniyetinde Kur’an’in yerini
su maddelerle acgiklayabiliriz:

Yunus’un hakkin/ gergegin bilgisini Kur’an’da aradig: goriiliir. O, bu diislincesini su misralari ile dile
getirir:

Iy kendiiziini bilmeyen sz ma’nisini bulmayan
Hak varligin isterisen ug ilmile Kur'an’dadur (71/4)(Timurtas 2018:51)

Yunus’un Kur’an’in igerdigi bilginin stipheden uzak, hak olduguna inandig1 goriiliir. O, bu inancin su
musralarinda ifade eder:

Kaf tag1 zerrem degiil ay u giines bana kul
Hak’dur asluim sek degiil miirsiddiir Kur’an bana (10/2)(Timurtas 2018:8)

Yunus’un Kur’an’in Allah (cc) tarafindan indirildigini ifade ettigi ve onun bu 6zelliginin onu diger ki-
taplardan tstiin kildigina isaret ettigi miisahede edilir. O, bu inancini su misralarinda dile getirir:

“Clin Kur‘an gokden indi an1 Allah buyurdi
Andan haber virsene ha kitabdan 6tersin (191/2)(Timurtas 2018:147)
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Yunus’un Kur’an’1 kendisine rehber edindigini farkli siirlerinde ifade ettigi goriiliir. Bu ifadelerinden
biri su misralardadir:

Pisrev bize Kur'an durur vatan bize cennet durur
Ol tamuy1 Hak yandurur ol giil-i giilzardur bize (260/3)(Timurtas 2018:196)

Yunus’a gére Kur’an’in emir ve yasaklari derhal yerine getirilmeli, hata yapilmis ise tovbede acele edil-
meli ve bu konularda tembellik gosterilmemelidir. Yunus un bu goriislinii su misralarinda dile getirdigi
miisahede edilir:

Kur'an eydiir ki “vattak” gine eydiir ki “tizra‘0?
Kahil (tembel) olup oturmagil tiz tevbeye gelmek gerek (111/8)(Timurtas 2018:83)

YA

Yunus’un, siirlerinin temelde Kur’an’a dayandigin ifade ettigi goriiliir. Yunus’un bunu ifade ettigi mis-
ralardan bazisi soyledir:

Ylnus'un s6zi si‘irden amma asli(dur) kitabdan
Hadis ile dinene key (bilgil) sadik olmak gerek (111/9)(Timurtas 2018:83)

Yunus’un, gaybin bilgisinin ancak Kur’an’da oldugunu, kendisinin de bundan da istifade ettigini soyle-
digi goriiliir. Bu diisiincelerini ifade eden misralarina 6rnek su misralaridir:

Gayib isin kim biliir meger Kur‘an ‘ilminden
Ylnus icdi esridi ol gevher denizinden (194/5)(Timurtas 2018:149)

Yunus’un, Islam toplumunun ancak Kur’an’a tam bir baghlikla bidatlardan koruncag: diisiincesine sahip
oldugu goriliir(Tater 1990a:116). Yunusun bu diisiincesini ifade ettigi misralardan bazisi su sekildedir:

Gontil tolu zulmetdiir islediigi bid'atdiir
Bu nigesi iimmetdiir Kur'an yolina girmez (115/4)(Tatc1 1990b:124)

Yunus’un, yasadigi cagda Kur’an’a kulak verilmedigini, bunun da seytanin igini kolaylastirdigini dile
getiren siirleri gortlir(Tatct 1990a:116). Yunus’un bu sikayeti dile getirdigi misralarindan bazilar sun-
lardir:

Okinan Kur'an'a kulak tutulmaz
Seytanlar semirdi kuvvetlii old1 (389/2)(Tatc1 1990b:389)

Kur’an okumanin gilinahlarin bagiglanmasina vesile olacagini Yunus’un siirlerinde ifade ettigi gortiliir.
Bu misralardan bazilar sdyledir:

Evvel kapu seriat emr ii nehyi bildiiriir
Yuya giinahlarunu herbir Kur'an hecesi (270/3)(Timurtas 2018:204)

Kamil insanin vasiflarinin Kur’an’da toplandigini, Yunus’un kendine 6zge bir ifade ile dile getirdigi
goriiliir.(Tater 1990a:117) Bu misralardan bazilar1 su sekildedir:

Beniim gibi bu cihana yiiz bin geliirse az ola
Beniim gelisiim simdidiir tistddda Kur'an'dayidum (169/6)(Tatc1 1990b:176)

Yunus’a gore asiklar Kur’an’1 Allah’in tecellisinden okurlar(Tatc1 1990a:117). Yunus bu goriisiinii bir
siirinde sOyle ifade eder:

Helal kild1 ma“‘stika ‘asik kendii kanini
Ma‘slik naksindan okur her ‘agik Kur'an'in1 (398/1)(Tatc1 1990b:397)

2 “Muhtemelen okuma hatasindan dolay1 ayetteki sedde hazfedilmis ve kayitlara “tezrau”

Seklinde ge¢mis olmalidir. Ayetin aslinda sedde vardir ve kelimenin dogrusu (! se »=3) seklindedir”(Miftiioglu
2011:205).
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Yunus Emre’nin hayata Kur’an iginden bakan bir gozle baktig: siirlerinden anlasilmaktadir(Miiftiioglu
2011:203). Buna isaret eden misralarinda bazisi1 sdyledir:

Sayrii olmis iniler Kur'an iinini dinler
Kur'an okiyan kendii kendii Kur'an i¢inde (234/6)(Timurtas 2018:176)
1.1.2 Arapc¢a Lafizlarin Kur’an’da Oldugu Gibi Arapca Olarak Gectigi Siirler

Yunus Emre’nin baz siirlerinde Kur’an’da gegen bir olaya veya bir konuya atifta bulunmak veya isaret
etmek i¢in Arapga lafizlarm, Arapga olarak Kur’an’da oldugu gibi ifade edildigi goriiliir. Bu konudaki
mahareti o derece ki Arapga lafizlar1 Tiirkge misralar i¢inde kusursuzca kullandig1 miisahede edilir. Bu
siirler, Yunus Emre’nin hem Kur’an ilmine vukufiyetini gosterdigi gibi Arapg¢a’y1 da iyi derecede bildi-
gine isaret eder.

Yunus Emre’nin siirlerinde kullandig1 Kur’an’da gecen Arapga kelime ve terkiplerin sayist yaklagik
26’dir. Bazilar1 bazi ilim disiplinleri i¢inde sonradan terimlermis olan bu kelime veya terkipleri Yu-
nus’un, bazen yalniz olarak bazen de birkag tanesi bir arada yaklasik 34 misra iginde dile getirdigi go-
ruliir.

Bu siirlerin tek tek ele alinip incelenmesi bizim calismamizin siirlarini asmaktadir. Ancak Yunus
Emre’nin Kur’an’a vukufiyeti hakkinda genel bir kanaat olusturmasi i¢in onun siirlerinde kullandig:
Arapea kelimeler ve bu kelimelerin gegmis oldugu misralar bir tablo i¢inde asagida verilmistir

Tablo 1: Yunus Emre’nin siirlerinde gecen Arapca Kur’an lafizlarim gosterir tablo

Sira | Kur’dn Ke- | Tiirk¢e Ya- | Kelimenin Gegtigi misra Gegtigi Gegtigi Kay-
No limesinin zilhimi Anl Siirin nagin Adi ve
Arapgasi famt Numa- Sayfa Numa-
rast rasi
1 SIAG | LenterAni | Beni asla go- | S6zi Len terni'diir Miséd'ya | 305/4 M. Tat¢1:313
remezsin Tir i¢inde
2 skl | Tar Dag ismi Ayni Ayni Ayni
3 Ayni Ayni Aym Ne Tar’um var ne turagum hi¢ | 180/4 F.K. Timur-
yirde yokdur kararum tag:139
4 Aym Ayni Aym Miasi agdugi Tar't yohsa | 105/5 Ayni: 77
Beyt-iil-ma'miirt
5 Js¥' AY) | Evvel Ahir | Baslangig Evvel ahir oldur ebed hem dil- | 61/5 Ayni: 44
Son lerde «kiifven ahad»
6 JsYV LAY | Aym Ayni Evvel ahir ol kala vii men | 156/39 Aynt: 122
aleyha fan olam
7 aal @€ | Kiifven Birine denk | Evvel ahir oldur ebed hem dil- | 61/5 Ayni: 44
ahad lerde «kiifven ahad»
8 Jioe | Ars Alem tasav- | Birdem ¢ikar ars {izere birdem | 63/4 Ayni1: 46
vurunun iner taht-es-sera
sonu
9 I 9o i |58l 5 | Vattakdl Sakinin ~ ve | Kur'an eydiir ki vattaka gine | 110/8 Ayni: 83
Tezarrau boyun egin eydiir ki tezra“t
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10 O lde o« | men aleyhd | Yeryiiziinde | Evvel &hir ol kala vii men | 156/39 Ayni: 44
fan ne varsa son- | aleyha fan olam
ludur.
11 | od 4 3¢ | Yehdi'l- Allah diledi- | Sen eyitdiin iy padisdh Yeh- | 42/2 Ayni: 31
¢l | 14hu limen | gini  dogru | di'l-1dhu limen yesa
yesa yola gotiiriir.
12 s | Levha Korunmus Levh iizere kimdiir yazan az- | 42/3 Aym
levha duran kimdiir ya azan
13 ax= | Rahim Acgryan Rahim durur seniin adun | 42/4 Ayni
Rahim'ligun bize didiin
14 I Y | La taknetd | Umut kesme- | Miirsidleriin mustilad1 LA tak- | 42/4 Aym
yin netu hitab nediir
15 4 | Nar Ates Iskdan nazar ericegez giilzar | 300/6 Ayni: 230
old1 nar olmadi
16 G~ B | Guli’l-hak | Deki hak “Kuli’l-hak™ didi Calab s6zi | 24/3 Aynrt: 18
togru disene
17 L8 | KalMibeld | Dediler ki | Kald beld dinmedin kadimde | 35/4 Ayni: 26
evet sen bi- | bileyidiik
zim  rabbi-
mizsin.
18 | Aym Ayni Ay Kalil beld soylenmedin tertib | 132/2 Ayni: 98
diizen eylenmedin
19 @ dS | Kiilliin yer- | Her bir sey | Ol kimseyi ol ana “kiillii | 35/9 Ayni: 26
ciu doéner yerci’” aslidur
20 @Al a3 | Tahte’s- Topragm alti | Birdem ¢ikar ars lizere birdem | 63/4 Ayni: 46
sera iner tahte’s-serd
21 | Aym Ayni Ayni Tiz indiiriirler tahte's-serdya | 353/5 M. Tatct: 354
22 oseaadll Cuy | Beyt-iil- Meleklerin Misi agdugi Tar't yohsa | 105/5 F.K. Timur-
ma'miri tavaf  ettigi | Beyt-til-ma'miir1 tas: 77
ev.
23 o=l | Sir Israfil  adli | israfil urdug stri ciimle vii- | 105/5 Ayni
melegin  ki- | cudda bulduk
yamet guni
calacagi
boru.
24 | Aymi Ayni Ayni Andan Israfil sor ura Slenler | 118/6 Ayni: 88
yirinden tura
25 | Ayni Ayni Ayni Israfil stri ura yir yiizi | 306/1 M. Tatc1:313
divsiirile
26 e ol pa | Sirat-1 Dogru yol Yanus sana farizadur igbu | 123/7 F.K. Timur-
miistegim Sirat-1 miistakim tag:93
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27 o) 3a | Hakka’l- Hakikati mii- | Ileyiinde hasre nesre Hakke'l- | 123/7 Ayni
yakin sahede edip, | yakin gerek visal
yasamak
28 | Aym Ayni Ayni Bir ile bir olupdur Hakke'l- | 135/6 Ayni: 178
yakin i¢inde
29 ol e | Ayne’l- Gorerek Ayne'l-yakin goriipdiir Yinus | 135/6 Aym
yakin inanmak Mecnin olupdur
30 @ 58 J8 | Kul hu- | Dekio Allah | “Kul huva'llah” sifatlu bir bi- | 175/1 Ayni:135
va'llah nisan nir idim
31 b <d) | Elesti, Degil  mi- | Ezelden bileyidiim Elest'de | 177/3 Ayni: 137
Bela yim? Hayir | Bela didiim
degisin.
32 Ayn1 | Aym Ahd-1 sabik dinilmedin heniiz | 246/5 Ayn1:186
«Elest» buyrulmadin
33 a8 <l | Elestii bi- | Ben sizin | Elestii bi-Rabbikiim Hak'dan | 311/7 Ayni:237
rabbikiim Rabbiniz de- | nida gelicek
gil miyim?
34 oS WIS | Kirdmen Insanlarin iki | Ol feristehler adi1 Kirdmen | 237/9 Ayni: 179
katibin( tarafindan Katibin’dir
bulunup yap-
g fiilleri
yazan melek-
ler.

1.2 Anlam Olarak Kur’ani Muhtevay1 Yansitan Siirler

Yunus Emre’nin siirlerinin bir kisminda Kur’an’1 dogrudan referans vermeden Kur’an ayetlerini, bir
yOniiyle “isari tefsire drnek olacak” sekilde mana olarak dile getirdigi goriiliir. Kur’an’a vukufiyeti olan-
lar Yunus’un bu siirleri Kur’an’dan esinlenerek sdyledigini anlamakta zorlanmayacaklardir. Ayrica, Yu-
nus’un ayetlerin muhtevasini iceren siirlerinde israiliyata ve dogrulanmamis, dogrulugu siiphe iceren
bilgilere de yer verdigi goriiliir.

Bu baslik altina Yunus’un bu tiir siirlerinin ¢ok olmasi ve hepsinin verilmesinin ¢alismanin sinirlarini
asacag1 gerekcesiyle bazi1 konulardaki siirlerden birer 6rnekle yetinilmistir. Konularla ilgili diger misra-
lar ise basligin altinda 6rnekte divanlardaki siir ve beyt numarasi ile verilmistir.

Yunus’un Kur’an muhtevali siirlerine asagidaki konular 6rnek olarak verilebilir:
1.2.1. Diinya Hayatimn Gegiciligi ile Tlgili Siirler

Kur’an’da diinya hayatinin gecici oldugu esas kalici olanin ise ahiret hayati oldugu farkli stirelerde bir-
cok ayette degisik baglamlarda dile getirilir.> Yunus’un da birgok siirinde farkli baglamlarda diinyanin
gegiciligine vurgu yaptig1 goriiliir.* Yunusun diinyanin gecicili§ine vurgu yapan érnek musralari:

Gerekmez diinyeyi bize ¢iinki baki biinyad degiil
Bir kul bin de yasarisa 6licek bir sa‘at degiil (12/1)(Timurtag 2018:90).

3 Bkz. A’1a 87/16,17; Hadid 57/20; Muhammed 47/36; Ahkaf 46/20; Ankebiit 39/64; Kehf 18/46.

* Bkz. Faruk Kadri Timurtas’in 2018’de yaymlanmis Yunus Emre Divam adh kitaptaki su siirlerde ilgili beytler:
61/5; 142/1; 302/3; 79;7; 83/4; 182/4.

104



1.2.2. Kétiiliige Kars: Iyilikle Muamele Etmek

Kur’an’da, Fussilet siiresi 34. Ayette Hz. Peygambere hitaben “Iyilikle kotiiliik bir olmaz. Sen kétiiliigii
en glizel olan davranisla sav...” buyrulur. Yunus Emre ise bu prensibi ahlak edindigini misralarinda su
sekilde dile getirir.

Asik olan miskin olur Hak yoluna teslim olur
Her ne dersen boyun tutar, care yok goniil yikmaga (1/89(Timurtas 2018:1)
1.2.3. Kiyamet Giinii’nii Hatirda Tutmak

Kur’an’da farkli sarelerde degisik baglamlarda Kiyamet Giiniin’den bahsedildigi goriiliir.® Oyle ki Sad
Stiresi 46. ayette “Ahiret yurdunu hatirda tutmadaki samimiyetleri sayesinde onlar1 giinahlardan arin-
dirdik.” buyrulur.

Yunus da Kiyamet Giinii’nii birgok siirine konu edinmis onun farkli boyutlarina dikkat ¢ekmistir.® Yu-
nus’un o siirlerinden bir beyt soyledir:

Ol giinde gok catlayisar insan nice katlanisar
Ol giinde kim korkmayisar Aglasalum ol giin i¢iin (272/3)(Tatc1 1990b:280).
1.2.4. Seytami Diisman Bilmek

Kur’an’da farkl stirelerde degisik baglamlarda Seytanin aldatici oldugundan, insani kendine diigman
edindiginden bahsedilerek insandan da onu diisman edinmesi istendigi goriiliir.’

Yunus da Seytani bir¢ok siirine konu edinmis onun farkli boyutlarina dikkat ¢ekmistir. Ondan sakinil-
masim dgiitlemistir.® Yunus’un Seytan’m aldaticilik dzelligini dile getirdigi misralar sdyledir:

Bu ‘1sk bize Rahmanidiir hem canumuzun canidur

Anun i¢lin seytanila her dem bu savasum bentim (181/3)(Timurtas 2018:140).

1.2.5. Peygamberlerle Ilgili Siirler

Kur’an’da peygamber kissalar1 bulunmaktadir. Bu kissalar Yunus’un siirlerine esin kaynagi olmustur.®

Yunus siirlerinde Hz. Adem, Hz. Nuh, Hz. Yusuf, Hz. Davut, Hz. Siileyman, Hz. Eyyiib, Hz. Yunus,
Hz. Ibrahim, Hz. Ismail, Hz. Suayb, Hz. Musa, Hz. Isa ve Hz. Muhammed’le ilgili Kur’an ayetlerinden
esinlenmistir. Siirlerinde bu peygamberlere isarette bulunmustur(Kabakgili 2013:615).

Yunus’un Peygamberlerle ilgili siirlerine 6rnek olarak su misralar verilebilir:
Calap Adem cismini toprakdan var eyledi

Seytan geldi Adem'e tapmaga “ar eyledi (275/1)(Timurtas 2018:209).

1.2.6. Allah’a Olan Sevgisini ifade Ettigi Siirler

Kur’an’da farkli stirelerde degisik baglamlarda inanan kimselerin Allah’1 ¢ok sevdiginden bahseder.*
Yunus da Allah’a karsi1 sevgisini farkl siirlerinde dile getirmistir. Yunus’un Allah’a kars1 sevgisini dile
getirdigi misralara 6rnek olarak su misralar1 verebiliriz:

® Bkz. Kiyamet Stiresi; Kéria Stiresi, Miirselat Stiresi.

® Bkz. Mustafa Tatci’min Yunus Emre Divani adli kitabindaki su numaradaki siirlerin ilgili beyitlerine:
385/7;17/8.

" Bkz. Zuhruf 43/62; Yasin 36/60; Fatir 35/6; Nir 24/21.

8 Bkz. Faruk Kadri Timurtas’in 2018’de yaymlanmis Yunus Emre Divani adli kitaptaki su siirlerde ilgili beytler:
275/1,4,24; 302/2.

® Bu konuda “Yunus Emrenin Siirlerine Kur’an’daki Peygamber Kissalarmimn Etkisi” isimli Osman Kabakeilr’ya
ait bir makale bulunmaktadir.

10 Bkz. Bakara 2/165.
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Ben seni sevdiigiim igiin eger baha dirlerise
Iki cihan miillkin virem dahi bahés: yetmeye (3/4)(Timurtas 2018:3).
1.2.7. Allah’1n Biitiin Zaman ve Mekanlara Yakinh@inin Aym Oldugunu Anlatan Siirler

Kur’an Allah’1 bize tanitirken “Siz neredeyseniz Allah orada sizinle beraberdir.” buyurmaktadir. Yine
O’nun insana sah damarindan daha yakin oldugunu bildirmektedir.!* Yunus Emre’de siirlerine Allah’in
yakinligini ve O’nun her yerde hazir oldugunu siirlerinde kendi iislubuyla dile getirdigi miisahede edilir.
Yunus’un bu konudaki siirlerine 6rnek olarak su misralar verilebilir:

Sen kim didiin ya Rab bana ben yakinam senden sana
Ciin yakimsim benden bana gorklii yiiziin goster bana (12/3)(Timurtag 2018:9).

1.2.8. Namaz ve Diger ibadetlerin Kabulii i¢in Dis Temizligin Yaninda Géniil Temizliginin Ge-
rekliligine de Dikkat Ceken Siirler

Kur’an’da ibadetin yalniz sekilden ibaret olmadigini ifade eden, namaz ibadetinin kisiyi kotiiliiklerden
alikoyacagm bildiren ayetler vardir.?? Yalniz bu ibadetlerin islevsel olmasi igin kisinin bedeni ve ruhi
hazirligin tam olmasi gerekir. Yunus siirlerinde bu meseleyi konu edindigi goriiliir. Yunus’un bu konu-
daki misralarina su misralar1 6rnek olarak verilebilir:

Bir tona kan bulagicak yumayinca mismil olmaz
Gontil pisi yunmayinca namaz reva olmayisar (20/2)(Timurtas 2018:15).
Sonug¢

Anadolu’nun manevi 6nderlerinden olan, hakikati arayan, goriis ve diisiincelerini sade ve acik bir dil ile
ama kendine 6zgiin bir iislup i¢inde tutarli bir sekilde ¢ekinmeden ifade eden, Yunus Emre’nin siirle-
rinde Kur’an’in yeri aragtirildiginda goriilmiistiir ki Yunus, siirlerinde Kur’an’a dogrudan ve dolayl
yollarla atiflarda bulunmus, Kur’an lafizlarin bizzat Arapga lafizlar olarak siirleri igerisinde ustaca kul-
lanmay1 bagarabilmistir. Ayrica Kur’an ayetlerine dogrudan atifta bulunmaksizin onun emrettigi, giizel
gordiigii birtakim konulari, isari tefsir tlirline 6rnek alacak sekilde sade ve 6z Tiirkge ile dile getirmistir.
Bunlarin sayis1 ayrica bilimsel bir ¢alismanin konusu olacak kadar ¢oktur.

Yunus Emre’nin dogrudan veya dolayli olarak Kur’an ile iligkili olan siirlerini inceledigimizde bu arag-
tirmanin bizi su sonuglara gotiirdiigii goriiliir:

Yunus’un zihniyetinin olusumunda ve isleyisinde Kur’an basat bir rol almaktadir. S6yle ki Yunus’un
hakkin/ gergegin bilgisini Kur’an’da aradigi goriiliir. Yunus’un Kur’an’in igerdigi bilginin siipheden
uzak, hak olduguna inandigim kesin bir dil ile ifade ettigi ve bu inancina hep sadik kaldigi siirlerinden
anlagilmaktadir. Kur’an’in Allah (cc) tarafindan indirilmis ve korunmus olmasi onu, Yunus’un yaninda
diger biitiin kaynaklarin 6niine gegirdigini, tistiin kildigin siirlerinde gormemek miimkiin degildir. Bun-
dan dolayidir ki Yunus’ Kur’an’1 rehber edindigini siirlerinde agikga dile getirdigi goriiliir.

Ayrica, Yunus’un, Kur’an’in emir ve yasaklariin derhal yerine getirilmesi gerektigini, hata yapilmig
ise tovbede acele edilmesi gerektigini ve bu konularda tembellik gésterilmemesi gerektigin farkli siir-
lerde dile getirdigi goriiliir. Siirlerinin Kur’an’a dayandigim yer yer dile getiren Yunus’un, Islam toplu-
munun ancak Kur’an’a tam bir baglilikla bidatlardan koruncag diisiincesine sahip oldugu goriiliir. Yu-
nus’un yasadigi ¢agin Kur’an’a kulak verisini elestirdigi miisahede edilir.

Yunus Emre’nin baz siirlerinde Kur’an’da gecen bir olaya veya bir konuya atifta bulunmak veya isaret
etmek i¢in Arapga lafizlarin, Arapca olarak Kur’an’da oldugu gibi ifade edildigi goriiliir. Bu konudaki
mahareti o derece ki Arapga lafizlar1 Tiirkge misralar i¢inde kusursuzca kullandigi miisahede edilir. Bu
siirler, Yunus Emre’nin hem Kur’an ilmine vukufiyetini gosterdigi gibi Arapga’y1 da iyi derecede bildi-
gine igaret eder.

11 Bkz. Hadid 57/4; Kaf 50/16.
12 Bkz. Bakara 2/177; Mii’mintin 23/2; Ankebit 29/44.
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Yunus Emre’nin siirlerinde kullandigi Kur’an’da gegen Arapga kelime ve terkiplerin sayisi yaklasik
26’dir. Bazilar1 bazi ilim disiplinleri i¢inde sonradan terimlesmis olan bu kelime veya terkipleri Yu-
nus’un, bazen yalniz olarak bazen de birkag tanesi bir arada yaklasik 34 misra iginde dile getirdigi go-
ruliir.

Yunus Emre’nin siirlerinin bir kisminda Kur’an’1 dogrudan referans vermeden Kur’an ayetlerini, bir
yOniiyle “isari tefsire 6rnek olacak™ sekilde mana olarak dile getirdigi goriiliir. Kur’an’a vukufiyeti olan-
lar Yunus’un bu siirleri Kur’an’dan esinlenerek soyledigini anlamakta zorlanmayacaklardir. Ayrica, Yu-
nus’un ayetlerin muhtevasini igeren siirlerinde israiliyata ve dogrulanmamis, dogrulugu siiphe iceren
bilgilere de yer verdigi goriiliir.

KAYNAKCA

Kabakgili, Osman. (2013). “Yunus Emre’nin Siirlerine Kur’an’daki Peygamber Kissalarmin Etkisi”.
Journal of Turkish Studies 8(\VVolume 8 Issue 12):615-615. doi: 10.7827/TurkishStudies.5898.

Miiftiioglu, Omer. (2011). “Yunus Emre’nin Insanla ilgili Dizelerine Yansiyan Kur’an Kiiltiirii”. Ata-
tiirk Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi (36):201-16.

Tatc1, Mustafa. (1990a). “Y{inus Emre Divan1”. Doktora Tezi, Gazi Universitesi.
Tatci, Mustafa. (1990b). Yinus Emre Divdm II. Ankara: Kiiltiir Bakanlig1 Yayinlart.

Tatc1, Mustafa. t.y. “Y{nus Emre - TDV Islam Ansiklopedisi”. TDV Islam Ansiklopedisi. Gelis tarihi 16
Mayis 2021 (/yunus-emre).

Timurtas, Faruk Kadri. (1972). Yunus Emre Divéni. Istanbul: Terciiman Gazetesi.
Timurtas, Faruk Kadri. (2018). Yunus Emre Divédni. 3. bs. Istanbul: Kap1 Yaynlari.
Yildiz, Mehmet Sami. (2017). Medeni Surelerde Islam Ekonomisi. 1. bs. Istanbul: Sule Yayinlar1.

107



MENKIBELER EKSENINDE BiR ZAHIR - BATIN YOLCUSU
YUNUS EMRE

Dr. Mahmut Ulu?
Ozet

Unii, Anadolu sinirlarini asan Yunus Emre hakkinda bilinenler, oldukca simirlidir. Birkag kaynagin nak-
lettigi genel malumat disinda onunla ilgili neredeyse bilgi yoktur. Hakkinda bilinenler daha ¢ok
mendkibnamelerde gegen anlatilar ve kendi siirlerinden elde edilen bilgilerden ibarettir. Eserlerinden
medresede okudugu ve iyi bir egitim aldig1 anlasilan Yunus Emre’nin, nereli oldugu ve kabrinin nerede
oldugu hususu, iizerinde en ¢ok durulan konularin basinda gelmektedir. Tiirkiye’de, Yunus Emre’ye
izafe edilen onu askin kabir veya makam bulunmasi onun, toplumun biiyiik ¢ogunlugunun sevgisini
kazandigimi gostermesi bakimindan dikkat ¢ekicidir. Taptuk Emre dergdhinda siilik yolculugunu ta-
mamladiktan sonra irsad faaliyetleri i¢in ¢esitli bolge ve sehirlere yolculuk yapan Yunus Emre’nin ii¢
tiirli yolculugundan bahsedilmistir. Bunlarin ilki “Lamekan’a Gidisleri”, ikincisi “Teferriigleri”, tiglin-
ciisii ise “Irsad Faaliyetleri”dir. Dolayistyla onun hayati bir bakima zahirden batma bir yol hikayesidir,
denilebilir.

Bu tebligde, Yunus Emre’nin zahiren Hac1 Bektas-i Vell dergdhina, zahire almaya gitmesiyle baglayan,
Taptuk Emre dergdhinda kemaéle erme siireciyle tamamlanan hayati, kaynaklarda yer alan menkibeler
temelinde ele alinmustir. Oncelikle Yunus Emre’nin tarihi yoniine temas edilmistir. Daha sonra menki-
bevi anlatilarda yer alan hayat hikayesi yine menkibe anlatim ustiliine uygun olarak sunulmus ve anla-
tilarla ilgili degerlendirme yapilmistir.

Anahtar Kelimeler: Yunus Emre, Menkibe, Tasavvuf, Zahir-Batin, Yolculuk.

ON THE AXIS OF LEGENDS A TRAVELER FROM EXTERIOR TO INTERIOR
YUNUS EMRE

Abstract

What is known, about Yunus Emre, whose reputation exceeds the borders of Anatolia, is quite limited.
There is hardly any information about him, except for general information conveyed by a few sources.
What is known about him consists mostly of the narratives in the “mendkibndmes” and the information
obtained from his own poems. The subject of where Yunus Emre is from, and where his grave is, are
one of the most emphasized subjects, which we understand from his works that he studied in the madrasa
and received a good education. In Turkey, there are more than ten graves of his presence and outhorities
that attributed to Yunus Emre which his remarkable of being loved by the majority of the society. After
completing his “siiluk journey” (it is a spritiial path to reach the God) in Taptuk Emre’s dervish lodge,
three types of travels of Yunus Emre, who traveled to various regions and cities for showing the activities
of true paths, were mentioned. The first of these is “Going to Ldmekdn” (which means placelessness
containing spritiial travel), the second is Teferrii¢leri” (contemplation) and the third is “Irsad Activi-
ties” (teaching the religion and preaching). Therefore, it can be said that his life to some extend is a
road story from exterior to interior sight.

In this paper, the life of Yunus Emre, which began the apparent departure of Haci Bektag-i Veli to buy
grain, and completed with the process of perfection in Taptuk Emre’s dervish convent, was discussed
on the basis of the legends in the sources. First of all, the historical aspect of Yunus Emre was touched
upon. Later, the life story in the legend narratives was presented again in accordance with the legend
narration method and the narratives were evaluated.

Keywords: Yunus Emre, Legend, Sufism, Veil and Quintessence, Journey.
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Giris

Menkibelerle sarmalanan hayatinin zahir boyutuna bakildigi zaman goriilecektir ki Yunus Emre, insan-
1 kdmil olma yolunda siilik denilen manevi yolculugu yasamis gercek bir kisiliktir. Onun, eserlerinde
yasadig1 donemi didaktik bir dille anlatmasinin yaninda agk, muhabbet, miicahede, sabir ve kanaat gibi
batini halleri, tasavvufi bir lisanla aktarmis olmasi bunun gostergesidir. Ancak, onu giiniimiize tasiyan
asil unsur ne eserleri, ne eserlerinde isledigi konular ne de tarihi sahsiyetidir. Sliphesiz eserlerinin ve
eserlerinde isledigi konularin bunda etkisi vardir. Ancak aciktir ki meseleye ilmi zaviyeden bakan kii¢iik
bir kesim disinda toplumun kéhir ekserisi onu, sifahi kiiltiir ve menkibevi anlatilarla bilmektedir. Nite-
kim onun en bilinen yani, asirlara sigmayan varolusu ve sadirlara, silinmez bir yaziyla naksettigi mu-
habbet mirasidir.

Tarihi Hayati

Unii, Anadolu sinmirlarini asan Yunus Emre hakkinda bilinenler, oldukca simirlidir. Birkag kaynagin nak-
lettigi genel malumat disinda onunla ilgili neredeyse hi¢ bilgi yoktur. Hakkinda bilinenler daha ¢ok
menakibnamelerde® gegen anlatilar ve kendi siirlerinden elde edilen bilgilerden ibarettir.

Yunus Emre’nin hayatiyla ilgili belki de en net bilgiler kag¢ yil yasadig1 ve 6liim tarihidir. Kaynaklarin
sikca degindigi Beyazid Devlet Kiitiiphanesi’nde 7912 numarada kayith yazmada gecen “Vefat-1 Ylinus
Emre, miiddet-i 6mr 82, sene 720” kaydina gore vefati h. 720, 6miir miiddeti ise 82 senedir. Bu tarih,
arastirmacilarin ¢ogu tarafindan onun 6liim tarihi olarak kabul edilmistir. Elde edilen bulgulara gore
vefat tarihi ve 6mrii belirlenen Yunus Emre’nin 638/1241 yilinda dogmus olmasi diistiniilmektedir. Ne-
tice itibariyle denilebilir ki Yunus Emre, 1240-41 yilinda dogmus, 82 yil 6miir siirmiis ve 1320-21 yil-
larinda vefat etmistir.?

Eserlerinden iyi bir egitim aldig1 ve medrese okudugu anlasilan® Yunus Emre’nin, nereli oldugu ve kab-
rinin nerede oldugu hususu, tizerinde en ¢ok durulan konularin baginda gelmektedir. Tiirkiye’de Yunus
Emre’ye izafe edilen onu agkin kabir veya makam vardir. Bunlar Afyon, Aksaray, Balikesir, Bolu, Er-
zurum, Eskisehir, Isparta, Izmir, Karaman, Manisa, Nigde, Ordu, Sakarya ve Sivas gibi illerde yer al-
maktadir.* Yunus Emre’nin, bu iller igerisinde daha ¢ok Eskisehirli®, Karamanli® veya Aksarayli’ oldugu
hususu iizerinde durulmaktadir.

! Bir kiiltiir tarihi kaynag1 olarak menakibnamelerin kaynaklik durumu i¢in bkz.: Ahmet Yasar Ocak, Kiiltiir Tarihi
Kaynag1 Olarak EvliyA Menakibnameleri, 5. Baski, Timas Yayinlari, Istanbul, 2016.

2 Fuad Kopriilii, Tiirk Edebiyatinda i1k Mutasavviflar, 10. Baski, Ak¢ag Yaymlari, Ankara, 2007, s. 248- 249/dip-
not); Ahmet Kabakli, Yunus Emre, 12. Baski, Tiirk Edebiyati1 Vakfi Yayinlari, Istanbul, 2012, s. 13; Miijgan Cun-
bur- Zeliha Bagir, Anadolu’nun Sahipleri, Berikan Yaynevi, Ankara, 2015, s. 96; Ayrica onun ne zaman vefat
ettigini anlamak hususunda yardimet olacak su malumatlar dikkate degerdir: Risdletii'n-Nushiyye isimli eserinde
yer alan “Soze tdrih yidi yiiz yidi-y-idi / Yiinus cdmi bu yolda fidi-yidi.” beytinde gecen 707/1308, bu eserin telif
tarihini gostermektedir. Burada gecen eserin yazilig tarihine gére Yunus Emre, m. 1308 yilinda heniiz hayattadir.
(Bkz.: Ziya Avsar, Yunus Emre Riséleti’n-Nushiye Nasihatler Kitabi, Eskisehir 2013 Tiirk Diinyas1 Kiiltiir Bag-
kenti Ajansi, Eskisehir, 2013, s. 11; Yunus Emre’nin yasadigi tarihi anlamak adina eserlerinde gecen taninmis
sahsiyetler i¢in bkz.: Faruk Kadri Timurtas, Yunus Emre Divani, 2. Bask1, BKY Yayinlari, Istanbul, 2009, s. 7.)
8 Kabakli, a.g.e., s. 15; Mustafa Tat¢1, Yunus Emre Divan Risaletii’n-Nushiyye, 2. Baski, H Yaynlar1, istanbul,
2011, s. 8; Ziya Bakircioglu, Yunus Emre Divani, Otiiken Yayinlari, 2. Baski, Istanbul, 2003, s. 28, 29; Erdo gan
Boz, Yunus Emre Risaletii’n-Nushiyye, Gazi Kitabevi, Ankara, 2012, s. 2.

4 Hayati Develi, Yunus Emre Divanindan Segmeler, Kesit Yaynlari, Istanbul, 2011, s. 16; Dindar Dilbaz vd.:,
Yunus Emre, 4. Baski, Karaman 1l Kiiltiir ve Turizm Miidiirliigii Yaynlari, Karaman, 2009, s. 12; Selim Yagmur,
Yunus Emre Divani, 7. Baski, Dergah Yayinlari, Istanbul, 2012, s. 18.

5 Avsar, a.g.e.,s. 12.

® Dilbaz vd.;, a.g.e., s. 13.

" Nevzat Topal, “Yunus Emre’nin Aksaray’daki Mezar1 Uzerine Diisiinceler”, ed.: Orhan Kemal Tavukcu, Yunus
Emre Kitabi, I¢inde, Aksaray Il Kiiltiir ve Turizm Miidiirligi Yayinlari, Ankara, 2017, s. 62; Baki Yasa Altinok,
“Hac1 Bektas Veli Hakkinda Yazilmis Bir Menakibndme ve Bu Mendkibnamede Belirtilen Anadolu’daki Alevi
Ocaklar1”, Tiirk Kiiltiirii ve Hac1 Bektasi Veli Arastirma Dergisi, Ed.: Alemdar Yalgin- Giyasettin Aytas, Giiz
2003, Say127,s. 188.
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Menkibevi Hayati

Yunus Emre’nin hayat hikayesi, menkibelerden 6grendigimiz kadariyla goriintirde Haci1 Bektas-i Veli
(6. 669/1271-?7) dergdhina zahire istemek igin gitmeye karar vermesiyle baslar. Buna gore Yunus
Emre’nin yasadigi cografyada kitlik olmus, sular ¢ekilmis, ekinler kurumustur. A¢lik tehlikesinin giin-
begiin daha fazla hissedilmeye basladig1 bir ortamda o siralar kapisinit mahrumlara actigini duydugu
Hac1 Bektas-i Veli dergdhma gitmeye karar vermistir.®

Her ne kadar menkibede goriilen siirecin zahir yani bu sekilde olsa da batin yani 6yle olmasa gerektir.
Ahali cephesinde bir kuraklik ve buna bagli bir aglik s6z konusu iken Yunus cephesinde de bir aglik s6z
konusu olmalidir. Ancak Yunus Emre’nin hayatinin ilerleyen safhalarinda da anlasilacagi iizere bu aglik,
asla giderilecek tiirden bir aglik olmayip askla giderilebilir bir a¢liktir. Mevlana’ya atfen siklikla kulla-
nilan bir s6zde, kimi arayis ehlinin bu arayistan haberdar olmadan yasadigini ve bir davet¢inin ¢agrisi
sonucu bunu fark ettigini anlayabiliriz. O, bahsi gegen soziinde “... Bu diinyada susamis kisilerin su
aradiklart gibi su da susamiglart arar. ™ diyerek sanki Yunus Emre’ye kendi hakikatini bir bagka vesi-
leyle hatirlatmis olmaktadir. Bunun misalini, Sems-i Tebrizi’nin Mevlana’y1 bulmasinda'® gérebildigi-
miz gibi bagka stfilerde de gérmek miimkiindiir. Mesela Somuncu Baba namiyla taninan Seyh Hamid-
i Aksardyi’nin, Hac1 Bayram-1 Veli olarak bilinecek olan Numan b. Ahmed’i (Miiderris Numan) daveti
de bu neviden bir davet olup suyun, susayam bulmasim drnekler niteliktedir.!

Onunla ilgili Veldyetnime’de gegen ilk menkibeye gore Yunus Emre, suyun kendisini aradigindan ha-
bersiz su bulmak timidiyle Hac1 Bektas-i Veli dergdhina dogru yola diigmiistiir. Yolda giderken “Dost-
larin kapisina eli bos gelmek degirmene bugdaysiz gitmektir.”*? diisiincesiyle olsa gerek okiiz arabasma
alig yiikler. Bir siire yolculuk yaptiktan sonra Karadyiik’e®® varir. Hiinkar’a, ekininden bir sey alamadi-
gini, alig getirdigini ve bu aliglar karsiliginda bugday istedigini sOyler. Hiinkar, dervislerine ali¢larini
yemelerini emreder. Yunus Emre, birkag giin sonra memleketine donmek istedigini, bu nedenle bugday
istegini soyler. Hac1 Bektas-1 Veli, dervislerinden biri vasitasiyla Yunus’a sdyle sordurur: “Bugday m1
verelim, yoksa nefes mi?”” Yunus: “Nefesi neyleyim, bugday isterim.” der. Hac1 Bektas-1 Veli, dervisini
tekrar gonderir: “Alicin her ¢ekirdegi basina on nefes verelim.” diye teklifte bulunur. Yunus: “Ehlim,
iyalim var. Bana bugday gerek.” der. Bunun iizerine Yunus’un arabasina bugday yiiklerler. Zahiren is-
tedigi zahireyi alan Yunus, yola koyulur. Bir siire gittikten sonra o mahalde bulunan hamamin yanindaki
yokusu cikarken “Nittim ben? Velayet erine vardim, bana nasip sundu. Alicimin her ¢ekirdegi basina
on nefes verdi. Kail olmadim. Ne olmayacak is ettim! Gafil oldum. Imdi bu bugday bir nige giin icinde
tiikenir, nefes ise oliinceye dek tiikenmez... Ola ki, himmet ettikleri nasibi vereler.” diye geri doner.
Dergaha kosar. “Tamam. Kabul ediyorum teklifinizi, bugday yerine himmet istiyorum.” der. Ancak
Hac1 Bektas-1 Veli, o isin artik gectigini ve kilidini Taptuk Emre (6. ?)’ye verdigini, nasibini ondan
almasi gerektigini, ayrica selamin iletmesini bildirir.'

Yunus Emre, ag aramak umuduyla gittigi Hac1 Bektas-i Veli dergdhinda kendisine teklif edilen nefesi

reddetmistir. Zahirde istedigini almakla birlikte batinda neyi kaybettigini anlamasi ise uzun siirmemis,
tekrar ag diledigi kapiya ask dilemek {izere gitmistir. Ancak bazi taleplerin hesap isi olmay1p nasip isi

8 Abdiilbaki Gélpmarli, Vilayet-Name Menakib-1 Hiinkar Hac1 Bektas-1 Veli, Inkilap Yayinlari, Istanbul, 1995, s.
47. (Eser bundan sonra Vilayet-Name olarak anilacaktir.)

% Bkz.: Adem Catak, “Mevlana Celaleddin Rimi’nin Mesnevi Adli Eserinde Su Metaforu”, Giimiishane Univer-
sitesi Tlahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2015/4, c. 4, S. 7, s. 39.

10 Golparli, Vildyet-Name, s. 49, 50.

1 fsmail Erol Eriinsal, Osmanh Kiiltiir Tarihinin Bilinmeyenleri, Timas Yaynlar, Istanbul 2014, s. 377; Fuat
Bayramoglu, Haci Bayrami1 Veli Yasami Soyu Vakfi, Cilt I, 2. Baski, Tiirk tarih Kurumu Basimevi, Ankara, 1989,
s. 19; Mefail Hizh, “Somuncu Baba”, Uludag Unv. Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Y. 1987, S. 2, c. 2, s. 269; Seyh
Hamdid-i Veli hayati1 ve eserleri i¢in ayrica bkz.: Mahmut Ulu, Seyh Hamid-i Vell Somuncu Baba Hayat1 ve Eser-
leri, 40. Baski, Manolya Yayinlari, Konya, 2020.

12 Mevlana’ya atfedilen bir s6z. (Bkz.: Mevlana Celaleddin-i Rimi, Mesnevi-i Ma’nevi, Cev.: Derya Ors-Hicabi
Kirlangig, Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Bagkanlig1 Yayinlari, istanbul, 2015, s. 146.)

13 Nevsehir’in “Hac1 Bektas” ilgesi. Bu hususta ayrica bkz.: Biinyamin Tas, “Karadyiik’e Taze Ali¢ Nereden Ge-
1ir?”, ed.: Orhan Kemal Tavukeu, Yunus Emre Kitabi, I¢inde, Aksaray il Kiiltiir ve Turizm Miidiirliigii Yaymlar,
Ankara, 2017, s. 83-100.

14 Golpnarli, Vildyet-Name, s. 47, 48.
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oldugu gergegiyle yiizlesmis, kendisinin batin nasibinin Taptuk Emre adl1 bir miirside verildigini 6gren-
mistir. Bu yoniiyle dileme kapisindan eli bos donmiis sayilmaz. Zira susadig1 suyu, uzaklarda aradig
pimardan degil de hemen yan1 basindaki pinardan i¢ecektir.

Menkibenin devaminda anlatildigina gére Yunus Emre, zaman kaybetmeden Taptuk Emre’ye varir.
Hiinkar’in selamini iletir ve olan1 biteni anlatir. O da Hac1 Bektas-i Veli’nin selamini alir. “Hos kademler
getirdin. Halin bize malum oldu. Hizmet et, emek ver, nasibini al.” diyerek Yunus’u hosca karsilar.
Yunus Emre, orada dagdan odun ¢ekmekle gorevlendirilir. Kirk yil siirecektir bu odun ¢ekme vazifesi.
Lakin Taptuk Emre’nin dikkatinden kagcmayacak bir hal vardir odunlarda. Yunus’un getirdigi odunlar
egri degildir. Nerede dosdogru odun varsa onlar1 bulup getirir Yunus.®™ Menkibe, Velayetname’de bu
kadariyla anlatilmis. Ancak baska kaynaklarda bu menkibenin devami niteliginde anlatilar s6z konusu-
dur. Buna goére Yunus’un dogru odunlari getirdigini géren Taptuk Emre, dervisini ¢cagirarak ona sorar:
“Yunus! Dagda hi¢ mi egri odun yoktur? Hep dogru odunlar1 getirirsin? Yunus, seyhinin sorusuna hik-
metli bir cevap verir: “Seyhim bu kapiya odunun dahi egrisi girmez.”®

Taptuk Emre’nin verdigi odun ¢ekme gorevine, bir bakima nefis terbiyesi i¢in tercih edilen bir usil
denebilir. Nitekim salikin siiliku i¢in seyhin cesitli yontemler kullandig1 bilinmektedir. Bahgeyi en iyi
tantyanin bahgivan olmasi gibi miiridi en iyi taniyan da seyhtir.}” Kaldi ki baz1 miiridler seyhleri tara-
findan daha agir nefis terbiyesi yontemiyle kars: karsiya kalmislardir. Ornegin Haci Bayram-1 Veli, ken-
disine miirid olmak isteyen Esrefoglu Rimi’yi hela temizlemekle gorevlendirmistir.'®

Burada gecen ifadelerden odunun dogrusunu tasiyan Yunus Emre’nin zahir yoniiyle “dogru odun” kav-
raminin batin yoniiniin farkina vardigi ve dinin hiikiimlerini ve tasavvufun hedeflerini yerine getirdigi
sonucuna varilabilir. Nitekim Islam’1n temel prensiplerinden biri dogruluktur.*® Ayni sekilde tasavvufun
gayesi de saliki, nefsin elinden kurtararak salih bir insan yapmaktir.?’ Yunus Emre’nin, “Seyhim bu
kapiya odunun dahi egrisi girmez.” seklindeki cevabi, hem kendi benlik uyanikliginin farkini, hem de
dergahin kendi nazarindaki kiymetini géstermesi bakimindan kayda degerdir.?! O, ait oldugu yeri sanki
bir mabed gibi gormekte, zahiren egrilik tasiyan bir nesneden temsille batin egriliginin yanlishigini ifade
etmektedir. Bir bakima Yunus Emre, “Emrolundugun gibi dosdogru ol.” ilah1 emrini hayatinin her anina
aksettirmistir.

Diger yandan menkibeden, Yunus Emre’nin tam bir teslimiyetle seyhine baglandigi, kendisine verilen
vazifeyi itirazsiz kabul ettigi ve yerine getirdigi goriiliir. Bu durumda Yunus Emre, seyhine itaat etmekle
dervise yakisir bir tavir takinmigtir. Dervisin nasil olmasi gerektigini belirten Halvetiyye nin 6ne ¢gikan
isimlerinden olan Seyh Ahi Mirem el Halveti, dervisin diinya islerine goniil vermemesi, miirsidini iyi
segmesi ve sectigi miirside sadakatle baglanmasi gerektigini belirtmistir.?? Baslangigtaki menkibede
gectigi gibi her ne kadar Yunus Emre seyhini segemese de ona sadakatle baglanma konusunda bir mii-
ride yakisir sekilde davranmistir.

15 Golpnarli, Vilayet-Name, s. 48; Mustafa Tatc1, Yunus Emre Divan Risalet’iin-Nushiyye, H Yayinlari, 2. Baski,
Istanbul, 2001, s. 27.

16 Molla Cami, Nefahatii’l-Uns Min Hadarati’l-Kuds, Terciime ve Serh: Mahmud Lamii Celebi, Sad.: Abdulkadir
Cigek, Huzur Yaymevi, Istanbul, 2016, s. 893; Taskopriiliizide Isdmuddin Ebu’l- Hayr Ahmed Efendi Osmanh
Bilginleri (es- Sakaiku’n-Nu’maniyye fi ulemai’d- Devleti’l- Osmaniyye), Cev.: Muharrem Tan, iz Yaymcilik,
Istanbul 2007, s. 69.

7 Seyhin ve miiridin 6zellikleri i¢in bkz.: Resat Ongéren, “Seyh”, DIA, c. 39, TDV Yayinlari, Istanbul, 2010, ss.
50-52)

18 Abdullah Veliyyuddin Bursevi, Menakib-1 Esrefzade, Haz.: Abdullah Ugman, Kitabevi Yaynlari, istanbul,
2009, s. 5.

19 «Senin yaninda hak yola dénenlerle birlikte sana buyruldugu gibi dosdogru ol...” Hud Suresi, 11/112.

20 fmam Gazali, Ihyau’ Ulimid-din, Terc.: Ahmet Serdaroglu, c. 3, Bedir Yaymevi, Istanbul, 1989, s. 11; Siiley-
man Uludag, “Nefis”, DIA, c. 32, TDV Yayinlari, Istanbul, 2006, s. 527.

2L K $priilii, Yunus Emre’nin bu tavrini “Yunus Emre’nin tarikat erbabi arasinda miirsidine tam bir baglilik goster-
mek suretiyle en yiliksek mertebelere erisen dervis timsali” olarak nitelemistir. (Bkz.: Kopriilii, Tiirk Edebiyatinda
Ilk Mutasavviflar, s. 253.)

22 Mahmud Cemaleddin Hulvi, Lemezat-1 Hulviyye ez-Lemeat-1 Ulviyye, 2. Bask1, Haz.: Mehmet Serhan Taysi,
Semerkant Yaynlart, Istanbul, 2013, s. 352.
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Velayetname’de Yunus Emre’nin dogru odun getirme sebebine deginilmeksizin bir sohbet meclisine
gecilir. Buna gore Yunus Emre, Taptuk Emre dergahinda kirk yil hizmet etmistir. Giiniin birinde Taptuk
Emre’ye bir nese gelir ve o, bu neseyle hallenir. Mecliste Yunus-1 Gliyende adinda bagka bir dervisg
vardir ve bu dervis sairdir. Taptuk Emre, Gliyende’den siir sdylemesini ister. Ancak o mirin kirin eder.
Taptuk Emre, yeniden “Sohbet et, sevkimiz vardir, igitelim.” dese de Gliyende, yine sdylemez. Bunun
tizerine Taptuk Emre, diger Yunus’a doner ve “Hiinkar’in nefesi yerine geldi. Vakti tamam oldu. O
hazinenin kilidini actik. Nasibini verdik. Hadi soyle.” der. O sirada Yunus Emre’nin goziinden perde
kalkt1 ve sdylemeye basladi. Soyledigi nefesler biiyiik divan oldu.?

Yunus Emre, kirk yillik hizmeti ve bu hizmet sirasinda yara olan omuzlarimi kimseye belli etmemesi®*
karsiliginda kendisine vadedilen hazinenin kilidi a¢ilmigtir. Burada nazar-1 dikkate alinmasi gereken
bazi 6nemli hususlar vardir: ilki Yunus Emre’nin neredeyse bir dmiir sayilabilecek bir siire boyunca
hizmet etmesi, ikincisi bir dervigin seyr i siiliikunun tamam olmasi i¢in gereken siire, li¢iinciisii ise Haci
Bektas-i Veli’nin nefesinin hak olmasi. Yunus Emre sabirla miicadele etmis, bu sabr1 ve miicadelesi
neticesinde kendisine bir yol ag¢ilmistir. O da bu firsat1 degerlendirmis ve kendisinden istenileni eksiksiz
yerine getirmistir. Kirk yillik siirenin bir baska 6zelligi dervisin kemale ermesi i¢in diisiiniilen ve bir
bakima yeterlilik siiresi olarak kabul edilen zaman dilimi olmasidir. Nitekim bu siireyi tamamlamadan
seyr U siilik yapan saliklerin, heniiz olgunlagsmadigi ve bir bakima “siiliik yetimi” olacag1 degerlendiril-
mistir.?®> Burada son olarak deginilecek husus, Haci Bektas-i Veli’nin yillar 6nce sdylediklerinin ¢ik-
masi, bir anlamda kerametinin zahir olmasidir.

Gorildiigi gibi Yunus Emre, dergahta kendinden istenileni yapmakla hem dervisligini kemale erdirmis
hem de seyhinin sevgisini kazanmistir. Ancak bu durum dergahtaki diger dervislerin hasedine neden
olmustur. Seyhin, Yunus’a olan ilgisini ¢ekemeyen bazi dervisler, Yunus Emre’nin bunca zahmete, sey-
hin kizina olan sevdasi nedeniyle katlandigini iddia ederler. Bu durumdan haberdar olan Taptuk Emre,
dervislerinin yaninda Yunus Emre’ye dergiha neden egri odun getirmedigini sorar.?® O da yukarida
gecen ifadeyle cevap verir. Sonra da Taptuk Emre, diger dervislerin yalanci durumuna diisiip utanma-
malar1 i¢in kizim Yunus Emre ile evlendirmistir.?”

Anlagildigi kadartyla Yunus Emre’nin dergahta bir karsilig1 vardir. Seyhi tarafindan sevilmis, hatta onun
kizina es olabilmistir. Sohbet meclislerinde siirler sylemis, dervigleri clisa getirmistir. Bununla birlikte
Yunus Emre’nin kalbinde bir de tatminsizlik vardir. Bu tatminsizlik, siilikunu tamamlayamadigi diisiin-
cesinin verdigi bir durumdur. Tat¢1’nin naklettigi ve Vakidt-1 Uftade’de yer alan rivayete gére Yunus
Emre, otuz yil hizmet etmesine ragmen kendisine batin aleminden bir kap1 agilmaz. Bunun iizerine
dergéhtan ayrilip kendini tabiata atar. Bir glin bir magarada yedi ere rastlar. Onlarla yoldas olur. Her
gece onlardan biri dua eder, duasinin bereketiyle bir sofra yemek gelir. Sira Yunus’a gelince o da dua
eder. Duasinda: “Ya rabbi benim yiiziimii kara ¢ikarma. Onlar kimin hiirmetine dua ediyorsa onun hiir-
metine beni utandirma.” der. Yunus’un duasi iizerine iki sofra yemek gelir. Diger dervisler hayran olur
ve Yunus’a, kimin hiirmetine dua ettigini sorarlar. Yunus: “Once siz sdyleyin.” diyerek sdzii onlara
birakir. Onlar: “Biz Taptuk Emre’nin dergdhinda otuz sene hizmet eden erin hiirmetine dua ederiz.”
derler. Yunus, bunu duyunca hemen geri doner, dogruca Ana Baci’ya?® siginarak “Aman beni bagislat.”
diye pismanlik gosterir. Ana Baci, karsisinda pismanlikla yanan Yunus’a: “Seyhin sabah namazina

2 Golpmarly, Vilayet-Name, s. 48.

24 Tate1, Yunus Emre Divan Risaletii’n-Nushiyye, s. 29.

25 Kopriilii Ismail hakki Bursevi’den nakille, bir seyhin yaninda kirk senelik siilikk mertebelerini tamamlamayan
salikin yetim kalacagini belirtmis, Yunus Emre’nin bu siireyi tamamladig i¢in bu siniflamadan muaf oldugunu
kaydetmistir. (Bkz.: Kopriilii, a.g.e., s. 254, dipnot/23.)

26 Bagka bir menkibede anlatildigina gore Taptuk Emre biitiin dervislerini kirlara kendisi i¢in ¢igek toplamalart
icin gonderir. Dervislerin tamam1 demetlerce ¢igek toplar, getirir. Ancak Yunus Emre, solmus bir sar1 ¢igekten
baskasini getirmez. Seyhin: “Baska ¢igek bulmadin mi1 da bize bu solmus ¢igegi reva gérdiin?” sorusuna, Yunus
Emre: “Tiim ¢icekleri zikrederken buldum. Higbirinin zikrine mani olmak istemedim. Lakin bu ¢igek bana ses-
lendi: “Dervis Yunus gel benim kellemi kopar. Zira bu dil bugiin Hakk’1 zikirden gafil kald1.” demesi tizerine bu
¢icegi getirdim.” diyerek cevap verir. Orada bulunan dervisler Yunus Emre’nin neden sevildigini anlarlar. (Bkz:
Mustafa Ozgelik, Yunus Emre Menkibeleri, Biiyiiyen Ay Yayinlari, istanbul, 2016, ss. 99-103.)

27 Tatg1, Yunus Emre Divan Risaletii’n-Nushiyye, s. 29.

28 Taptuk Emre’nin esi.

112



abdest almak icin cikar. Kapi esigine yat. Ustiine basinca bu kim diye sorar. “Ben Yunus.” dersin.
“Hangi Yunus?” diye sorarsa bil ki gonliinden ¢ikmissin. “Bizim Yunus mu?” derse ayaklarina kapan,
kendini bagislat. Yunus Emre sabaha yakin bir vakitte Ana Baci’nin dedigini yapar ve esige yatar. Ab-
dest icin disar1 seyhin ayagi Yunus’a ¢arpinca “Kim 0?” diye sorar. Yunus: “Ben Yunus.” der. Sey
Taptuk Emre: “Bizim Yunus mu?” diyerek Yunus Emre’yi gonliinden ¢ikarmadigini gosterir.?

Menkibeye gore Yunus Emre, her ne kadar dergéhta baz1 makamlara gelmis olsa da i¢indeki bazi soru-
larin cevabini bulamamistir. Surasi bir gergek ki bu durum sadece Yunus Emre’ye has olmayip tasavvuf
cevrelerinde siklikla rastlanan bir durumdur. Benzer bir olayr Haci Bayram-1 Vell yaninda on bir yil
hizmet eden Esrefoglu Riimi’de®® ve Halvetiyye Tarikati’nin 6nemli isimlerinden olan Pir Ilyas Amas-
yavi’de®, Cemal Halveti*? ve sair siifilerde gormek miimkiindiir.

Yunus Emre, cevabini bulamadig1 sorular i¢in yolculuga ¢ikmistir. Nitekim onun hayatinda ti¢ tiirlii
yolculugu vardir. Ilki, Lamekéan’a gidisleri ki kendinden ve nefsinden kacip Allah’a yaklasmak icin
yaptig1 manevi yolcuktur. Ikincisi, Teferriiclerdir ki tabiatla, zikirle, miisahede ile bas basa kalip tefek-
kiire dayal1 bir yolculuktur. Ugiinciisii ise irsad faaliyetleridir ki o da daha ¢ok ermislik déneminden
sonra yaptig1 zahiri yolculuklaridir.®® Anlasildig1 kadariyla Yunus Emre’nin dergahtan ayrilis1 ilk ve
ikinci yolculuk tiirlinii bir arada barindirmaktadir. Nitekim o, zahir emekleri karsiliginda kendisinde bir
batin kapisinin agilmadigini diisiiniip zahiren dergéhtan kagmakla esasinda kendinden ve nefsinden kag-
maktadir. Cilinkii onun arzu ettigi kapilarin agilmasinin 6niindeki engel, menkibelerden anlasildig: ka-
dartyla, Taptuk Emre dergdhinda kendisine “bir nasibin olmadig1” diisiincesi ve yolculuklarindan anla-

sildig1 kadariyla da “nefsiyle olan savasinin heniiz bitmedigi”dir.

Tasavvuf egitiminde seyahatin 6nemli bir yeri vardir. Bazi dervislerin gurbete gikarak yolculuk etmek
suretiyle seyr i siiltiklarini ikmal ettikleri bilinen bir husustur. Nitekim yolculuk yapan bir salikin elde
edecegi bazi kazanimlar vardir. Bunlar: Salik, sefer sayesinde yeni bilgiler 6grenir. Kendisine seyh ve
ihvan bulur. Aligkanliklarindan ve hosuna giden seylerden uzak kalarak nefsini terbiye eder. Nefsinin
ince hile ve tuzaklarini ortaya ¢ikararak onunla miicadele eder. Eskinin ibretlik eser ve kalintilarini mii-
sahede eder. Unutulmay1 ve gézden uzak kalmayi tercih etmek suretiyle halkin gosterecegi hiisn-i ka-
bule olan tutkuyu kalbinden soker atar.3* Yunus Emre de bir rivayete gére seyhinin emriyle kirk yil
seyahat etmis, bdylece siilikunu tamamlamigtir.®

Yunus Emre, dergéhi terk ederek yaptigi yolculuklar sirasinda kendi gergegiyle yiizlesir. Bunun yaninda
0, yolda karsilastig1 dervislerden, dervislerin kendisini tanimadigi halde onun dualarin kabuliine vesile
olabilecek kadar makam sahibi bir er oldugunu 6grenir. Bdylece zaman kaybetmeden seyhine donerek
af diler. Seyhinin yaminda bir siire daha hizmette bulunan Yunus Emre, artik kdmil bir miirsid olarak
irsad faaliyetlerinde bulunmak tizere yeniden yollara diiser. Ancak bu sefer kagmaz. Ug tiir yolculugun-
dan tiglinciisii olan “irsad i¢in yollara diigme” yolculugunu gerceklestirir.

Sonug¢

Yunus Emre, tarihi bir sahsiyet olmanin yaninda daha ¢ok sifi yoniiyle temayiiz etmistir. Seyhinin
dergahinda yillarca hizmet ettikten sonra manevi olgunluga ermistir. Boylece, Haci Bektas-i Veli

dergahindan zahire almak maksadiyla ¢iktig1 zahir yolculugu, Taptuk Emre dergahinda bir batin yolcu-
luguna doniiserek insan-1 kamil mertebesine erigmistir.

2 Tat¢1, Yunus Emre Divan Riséletii’'n-Nushiyye, s. 29; Menkibelerin tamami ve detayli hali i¢in bkz.: Mahmut
Ulu, Aska Aglayan Dervis Yunus Emre, 27. Baski, Manolya Yaynlari, Konya, 2020.

30 Bursevi, Menakib-1 Esrefzade, s. 6.

31Hulvi, Lemezat, s. 378; Hocazdde Ahmed Hilmi, Evliya’nin Yolunda (istanbul Evliyalari), Gerger Yaynlari,
Istanbul, 2016, s. 54.

%2 [brahim Has Halveti, Tezkiretii’l-Has (Erenler Kitab1), Haz.: Mustafa Tat¢1 vd., H Yayinlari, istanbul, 2017, s.
315.

33 Kabakl1, Yunus Emre, s. 23.

34 Eba Hafs Sihabiiddin Omer Sithreverdi, Avérifu’l-Maarif, (Tasavvufun Esaslar1), Haz.: Hasan Kamil Y1lmaz,
Irfan Giindiiz, Vefa Yaymcilik, Istanbul, 1990, ss. 156-161; Mehmet Demirci, Yunus’ta Hak ve Halk Sevgisi, H
Yayimnlari, Istanbul, 2008, s. 26.

% Bkz.:Kopriilii, a.g.e., s. 254, dipnot/24.
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Onun hayati kayitlardan ¢ok, menkibelerle 6riilii olmakla birlikte o, Anadolu insani tarafindan daha ¢ok
bu menkibeler vesilesiyle taninmis ve sevilmistir. Yunus Emre, mrii boyunca hakikat pesinde kosmus
ve nihayetinde aradigini bulmus bir zattir. Yunus Emre’nin meselesi Allah’tan baska her seyi terk et-
mektir. Bu nedenle o, diinyanin zahire goriintimlii zahir varligin terk etmis, ayrica kendinde bir makam
olarak gorebilecegi “bilmek iddiasindan” bile kurtulmustur. Diinya varinin agirligindan kurtulmak kay-
diyla kendisini ¢ tiirlii yolculuga hazir hale getirmis, boylece bedeniyle ilden ile; nefesiyle dilden dile;
sevgisiyle goniilden goniile varmistir.
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VERI ANALIiZi YONTEMI iLE YUNUS EMRE YAYINLARINA BiR YAKLASIM"
A. Mevhibe Cosar*
Tolga Berber?

Ozet

Yunus Emre’nin biri Divan’t digeri Risaletii’n- Nushiyye adli nasihatnamesi olmak {izere zamanimiza ulasan
iki eseri vardir. Bu iki eseri lizerinde siklikla durulmustur. Divan’1 ile anlagilmaya ve anlatilmaya calisilmis, bii-
yukligiine sik sik isaret edilmistir. 19. ylizyilin sonlar1 ile 20. yiizyilin baslarina rastlayan tarihlerden itibaren
hakkinda ortaya konulan calismalar, takip ve tespit edilmesi 6nem arz eden bir kiilliyata doniismiis durumdadir.
Kitaplar, tezler, yerli ve yabanci aragtirmacilarin makale ve sempozyumlarda sunulan bildirilerinin igaret ettigi bir
Yunus Emre’nin tespiti de bundan sonra yapilacak ¢aligmalara 1gik tutmak, Yunus’u anlama ve anlatma gayretle-
rinin ¢ehresini ¢izmek agisindan yol gosterici olacaktir.

Cok sayida ve genis metinlerin dijital ortamlarda saklanmasi, bilgisayarlar araciligi ile daha hizli ve kolay
islenmeleri ve bunlardan yararli bilgilerin otomatik olarak ¢ikartilmasi imkanini vermektedir. Bu ciimleden olmak
tizere bu bildiride, artik hakkinda yazilanlar degerlendirilecek boyuta gelen Yunus Emre ¢aligmalarinin nitelik ve
nicelik olarak alt1 ¢izilerek bu baglamda dijital imkénlardan yararlanmanin 6nemine deginilmektedir. Yunus Emre
hakkindaki kiilliyatin degerlendirilmesi amaciyla erisime agik makaleler {izerinden metinlerin siniflandirilmasi,
metinlerden konu ¢ikarilmasi saglanarak bir yandan da Yunus’u anlatma ve anlamada izlenen yol, gosterilmeye
caligilacaktir.

Anahtar Kelimeler: Yunus Emre, literatiir, metin madenciligi, veri analizi

AN APPROACH TO THE WORKS ABOUT YUNUS EMRE
WITH DATA ANALYSIS METHOD

Abstract

Yunus Emre has two works that have reached our time, one of which is the Divan and the other is Risaletii’'n-
Nushiyye. These two of his works have been frequently emphasized. It was tried to be understood and explained
with his Divan, especially. Meanwhile, the greatness of Yunus Emre's art has often been pointed out. However,
since the end of the 19th century and the beginning of the 20th century, the studies about it have turned into a
corpus of importance to follow and identify. The determination of a Yunus Emre, pointed out by the books, theses,
articles, and symposium papers by local and foreign researchers, will be a guide in terms of shedding light on the
future studies and drawing the face of the efforts to understand and explain Yunus.

Storing large numbers of large texts in digital media enables faster and easier processing by computers and
automatically extracting useful information from them. In this paper, the quality and quantity of Yunus Emre's
works, which have come to a level that can be evaluated now, are emphasized, and the importance of benefiting
from digital opportunities in this context is mentioned. To evaluate the corpus about Yunus Emre, it will be tried
showing the way followed in explaining and understanding Yunus by classifying the texts and extracting topics
from the texts through accessible articles.

Keywords: Yunus Emre, Literature, data analysis, text mining

* Bu metinde bilgisayardaki analiz ¢aligmalarinin veriye doniistiiriilmesi Tolga Berber, literatiir taramas1 Mevhibe
Cosar tarafindan hazirlanmstir.
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Literatiirde Yunus Emre

Her devir, zaman ve mekan, kendi insan tipini ¢esitli rollerle iiretir. 80 yillik bir omiir siirdiigii
bilinen Yunus Emre, devrini asan bir kimlikle Anadolu Tiirk kiiltiir sahasinin gelenek kurucu ve siirdii-
rlicii bir simasi olarak eserleri ile sair, bilgeligi ile ermis ve yon verici kimligi ile 6nderdir. Bu 6zellikleri,
onun eserleri ve etkisinden kaynaklanmakta ve hakkindaki ¢alismalarla ortaya konulmaktadir.

Bedrettin Tuncel, Yunus Emre’nin diinya edebiyatindaki yerini tespit i¢in yaptigi incelemede 17-
18 ve 19. yiizyillarda yayimlanmis Tiirk edebiyat ile ilgili tarih ve antolojilerde Yunus Emre’nin adinin
gecmemesini elestirerek “Siiphesiz, Yunus konusunda biitiin ¢alismalarin basinda Kopriilii incelemesi
gelir, ama onu gercek kisiligi i¢inde ozanlig1 agisindan ilk ele alan da Burhan Toprak ile Golpinarh
olmustur, demek yanlis sayilmaz.” der (1990: 129).® Bu durumu Bati’da Tiirk edebiyatim1 da ele alan
calismalardaki eksikligin sebebi olarak gosterir. 1964’te Fundamenta I1’ye gelinceye kadar bu eksikli-
gin devam ettigini, Boratav’in 147 sayfalik bir metinle, cildin basinda yer alan Fransizca genis incele-
mesinde birkag ciimle ile Yunus’a yer verdigini belirtir.* Bati’da Tiirk ve ozellikle Osmanli edebiyati
iizerine yapilan ¢alismalarda da Yunus’un adina rastlanmamasini esefle dile getiren Tuncel, 1913’te
Leyde’de E. J. Brill’in basmaya bagladig1 Encyclopedie de | ’Islam’in 1V. cildinde K&priilii’niin “La
Litterature Turque Islamique” basliginda 13. yiizyildan baslayip yeni Tiirk edebiyatin1 da kapsayan in-
celemesi ile ilk defa Fransizca bir metinde Yunus Emre’den bilerek, anlayarak ve sairin Tiirk edebiya-
tindaki gercek yerinin ne oldugunu belirterek soz ettigini anlatir®. 19. ve takip eden 20. yiizyilda Bat’da
Yunus Emre deginileri giderek artarken Fransizca gevirileri de baslar. Batida Alessio Bombaci, irene
Melikof, Ettore Rossi, Louis Bazin gibi isimlerin Yunus’la ilgili yazdiklar1 yaninda Tiirklerin; Glizin
Dino, Resat N. Drago, Sabahattin Eyuboglu ve Bedrettin Tuncel’in Yunus’u ¢eviri tecriibeleri yerini alir
(Tuncel, 1990: 141).

Edebiyatta Yunus Emre

Tiirk Edebiyati tarihindeki rolii itibariyla Yunus Emre’ye hak ettigi yeri teslim eden ilk isim olarak
gosterilebilecek Fuat Kopriilii’'niin Tiirk Edebiyati nda Ilk Mutasavviflar kitabinin taksimi, her bakim-
dan manidardir. Kitap iki, kisimdan miitesekkildir: Birinci kisim “Ahmet Yesevi ve Tesirleri” basligin
tagirken ikinci kisim “Yunus Emre ve Tesirleri” adiyla Dogudan Batiya esen Tiirk edebiyati riizgarinin
iki mihenk tasini isaret eder (Kopriilii, 1976).

Sabahattin Eyuboglu (1966), Yunus Emre’nin Tiirk edebiyatindaki yerinin tayini konusunda
Oonemli bir isim olarak Burhan Toprak’1 gosterir. Kopriilii’niin mutasavvif kisiligini ortaya ¢ikardigt Yu-
nus’u, Toprak’in Batili siir goriisii ile degerlendirdigini; Batili anlamiyla sair, diisiince adami olarak
belirledigini soyler.°®

Eyuboglu (1966: 6), yalnizca “Biz diinyadan gider olduk/ Kalanlara selam olsun” misralarindan
hareketle Yunus Emre’nin “6zlii s6zii bulmus, diislincenin ve sanatin yiice kanatlarina ulagsmis olgun bir

3 Tuncel (1990: 131), “Bizde Yunus Emre iizerine hazirlanmis bibliyografyalarda unutulmus gibi goriinen ve kro-
noloji bakimindan modern anlayistaki incelemelerden dnce gelen kiiciilk ama degerli bir yayimi burada anmadan
gegemeyecegiz” diyerek Tirk Halk Bilgisi Derneginin 1929 yilinda hazirladig: Yunus Emre adli 26 sayfalik Yunus
Emre’yi ¢esitli yonleri ile ele alan bir yayinin varligindan da s6z eder. Ziyaettin Fahri, M. Halit Bayr1, Necip fazil,
Aka Giindiiz gibi isimlerin yazilarinin kiinyesini verir (1990:130).

4 Tuncel bu deginmeyi de Walther Bjérkman’in “Die Altosmanische Literatur” adli incelemesinin 403-426. say-
falarinda Yunus Emre’yi ele almasi ve Boratav’in da sairi, halk edebiyat1 iginde degerlendirme zorunlulugu ile
iliskilendirir. Boratav’in Fundamenta I1’deki yazilarinin bazi béliimleri [“Halk Edebiyati Uzerine Ondeyis”, s.
294-298; “Halk Siiri”, 5.399-399; “Asik Edebiyat1”, s.340-357] Bilge Karasu’nun Tiirkgesi ile Tiirk Dili dergisinin
“Tiirk Halk Edebiyat1 Ozel Sayisi”nda [S. 207, Aralik 1968] yayinlanmgtir.

5 Tuncel’e gore Kopriilii’niin /7k Mutasavviflar’ daki genis incelemesinden sonraki Fransizca en esasli metin budur.
Kopriilii, Burhan Toprak, Abdulbaki Golpinarli ve Fransa’da Burhan Toprak’in destegi ile kendini Yunus Emre’ye
adamig Yves Régnier’den oncedir (Tuncel 1990: 133).

® Eyuboglu, bu bahiste Burhan Toprak’m Yunus’un sair kimliginden ¢ok mistikligine, halk adamligindan gok din
adamlig1 yoniine 6nem verdigini de belirtir. Bu bakimdan Toprak’in yayimlariin 6ncii ve uyarict oldugu kanaa-
tindedir. Ona gore Yunus’u bir dervis degil de bir sair, bir mutasavvif degil de bir insan olarak yiiceltip edebiyati-
mizin bag kdsesine oturtan kisi Burhan Toprak’tir (1966:10).
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kisi” oldugunu soyler. Onun biiyiikliigiinii diinya edebiyatindan simalarla kiyaslayarak gosterir. Kendi-
sinden 150 y1l sonra, benzer sosyal sartlarda yasamis Fransiz sair Frangois Villon’un Fransiz edebiya-
tindaki yeri ile Tiirk edebiyatinda Yunus Emre’nin yerinin ayni olduguna isaret eder. Bu yer, Dante,
Shakespeare, Cervantes gibi isimlerin yoludur: “Halkin diliyle sdylenemez sanilan yiiksek duygu ve
diistinceleri halkin diliyle s6ylemek™ gayesi tasir (Eyuboglu, 1996: 8).

Yunus Emre’nin geride farkli ve biiylik, evrensel ilkeleri isaret eden izler biraktigini dile getiren
isimlerden biri de Andreas Tietze’dir. Bati’da bes yliz y1l kadar 6nce baglayan ulusal bir edebiyat ya-
ratma ¢abalar1 bugiiniin Italya, Portekiz, Hollanda ve Ingiltere gibi iilkelerinde Anadolu ile es zamanl
bir gelisim gdsterir. Andreas Tietze, Bati’da da edebiyatta bir ikilik oldugunu, Latince yaninda halk
sairleri gibi yerli duyus ve diisliniisii isleyen ozanlarin varliginin dikkat ¢ektigini dile getirir. Ancak
Yunus’u hak asig1 bir sair olmakla yerli ve yabanci sairlerle kiyaslamakta zorluk ¢eker. Batida birgok
ornekle kiyasladiktan sonra da tamamen Ortiistiigii sadece bir isim gosterebildiginde (Jacopone), onun
olgusal farkliligini ve bityiikliigiinii dile getirir (1971: 259-288).’

Yukarida dile getirildigi sekilde Yunus Emre bir sair olmasinin yaninda toplumda bir yol gosteri-
cidir. Yasadig1 yillarda Mogol istilasi, i¢ kavgalar, siyasi kargasalar, kitlik, kuraklik ile muzdarip Ana-
dolu’da Allah sevgisi ve ahlaki degerlere vurgu yaparak, benlik duygusundan arinarak birlik olmanin
onemine isaret etmistir. insanlarin baris iginde, diinyaya aldanmadan ebedi hayata hazirlanmalarini sag-
layacak yollar1 géstermis, saadetli olma bilgisi sunmustur.

Yunus Emre, ¢agdaslarindan farkli ve biiyiiktiir. Bu durum, devrinin sosyal ve kiiltiirel siireglerini
motive etmesi ile evrensel degerlerin temsilcisi olmasi yaninda yasayan dilde var olan ve halkin rahatga
anlayip kullandigi pek ¢cok Arapca, Farsga kelimeyi Tiirkgenin sekil ve ses ahengine tabi kilarak, halkin
alisik oldugu sdyleyis sekillerini tercih ederek, bugiin Anadolu’da izleri kolayca takip edilebilen halk
dilinin korunmasina dolayisi ile dilin islenmesi hizmetine dayanir. Béylece Yunus Emre, Anadolu’nun
vatan kilinmasinda bir 6l¢iit olarak Tiirkgeyi edebi dil seviyesine ¢ikarmakta ¢agdaglarindan da ayril-
mistir. Bu da hakkindaki yayinlarin kiilliyat olusturacak diizeye gelmesini saglamstir.

Bilge Kaganlar, Kaggarli Mahmutlar, Yusuf Has Hacibler ¢izgisinde Tiirk kiiltiiriiniin uzun soluklu
kilometre taglarindan biri olarak o yasadigi dénemi asan, ¢aglar 6tesine hitap eden bir anlayigin temsil-
cisi olmustur. Boyle bir deger karsisinda 700 y1l sonra biz her bakimdan nerede oldugumuzu ve ne
yaptigimizi gozden gegirme noktasina geldik diye diisiiniiyoruz.

Yunus Emre’den sonraki 700 yil, bugiin Tiirk edebiyatinda birden ¢ok Yunus Emre’nin varligimi
hazirlamistir, takipgileri olmustur. Yunus Emre’nin varliginin 6grenilmesini takip eden dmriine es son
seksen sene ise onu anlamak ve anlatmak gayreti ile gegmistir. Yazdiklar1 duygulara hitap etmis, simdi
diisiince ve davranislara niifuzu beklenmektedir. Eserlerini okuyarak makaleler, kitaplar yazilmig, sem-
pozyumlar diizenlenmis, bildiriler sunulmustur. Bugiin héalen siirmekte olan Yunus Emre merkezli ¢a-
ligmalar bagimsiz bir kiilliyat olusturacak duruma gelmistir.

Yunus Emre’nin eserleri ve Yunus Emre hakkindaki eserler

Yunus Emre’nin biri Divan’1 digeri Riséletii’n- Nushiyye adli nasihatnamesi olmak iizere zamani-
miza ulasan iki eseri vardir. 19. yiizyilin sonlari ile 20. yiizyilin baslarina rastlayan tarihlerden itibaren
hakkinda ortaya konulan ¢aligmalar, artik takip ve tespit edilmesi 6nem arz eden bir kiilliyata doniismiis
durumdadir. Kitaplar, tezler, yerli ve yabanci aragtirmacilarin makale ve sempozyumlarda sunulan bil-
dirilerinin isaret ettigi bir Yunus Emre ve onu anlama ve anlatma gayretlerinin ¢ehresi, bir arada deger-
lendirilecek noktaya gelmistir. Bugiine kadar Yunus Emre ile ilgili ¢esitli literatiir calismalar1 ortaya
konulmustur.®

Burada Yunus Emre hakkinda yapilan ve genel agdan tespit edilen farkli tiirdeki ¢aligmalara yone-
lik bir degerlendirme mevcuttur. Bu degerlendirmenin iki yonii vardir: Yunus hakkinda yapilan c¢alis-
malarin tiirce niteliginin sayisal dokiimi ve bir 6rneklem iizerinde bu ¢alismalarla Yunus’un soyledik-
lerinin 6rtiisme durumu.

7 Farkl ve ayrintili bir degerlendirme igin bk. Tiirkmen (1995: 53-59).

8 Bu calismalar1 Tuncel (1990: 169), Tiirkge ve Fransizca olarak verirken bugiin de genel agdan ulasilan kismen
birbiri ile Ortlisen yayinlar1 da igeren birgok kaynakca vardir. Calismanin sonunda kaynakega i¢inde bunlara yer
verilmistir.
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1. Yunus Emre hakkindaki ¢alismalarin tiirii ve niceligi
1.1.Tezler

2021 Mayis ay1 verilerine gére YOK Tez Merkezinde 51 adet tez mevcuttur. Ilgili literatiirde bir
tane de mezuniyet tezi oldugu goriilmiistiir. Bu tezlerin lisansiistii ¢aligmalara dagilimi Tablo -1°de ve-
rilmigtir. Yunus Emre’yi konu alan mezuniyet tezi, “Mehmet Tanis, Yunus Emre 'de Ask, Konya” kiin-
yesi ile 1968 yilina tarihlenirken lisansiistii tezlerin ilki 1986 yilinda Emine Sayin tarafindan Yunus
Emre’nin Bir Sathiyesi ile Ilgili Serhler adiyla hazirlanmistir. 49 lisansiistii ¢alisma, 2020 yilinda ta-
mamlanmis olup biri Miitercim-Terciimanlik ve Tiirk dili ve edebiyat1 boliimlerinde hazirlanmigtir.®

Yiiksek Lisans Doktora Sanatta Yeterlik Mezuniyet
43 7 1 1
Tablo -1 Yunus Emre Kiilliyati —~www.tezyok.gov.tr [05. 05. 2021]

Tezlerin anabilim dallarina gore dagilimi, tezlere ait igerik bilgilerinden ¢ikarilmistir. Tabloya ba-
kildiginda disiplinler aras1 ¢alismalar yaninda 9 baslikta ¢alisma yapildigi, agirlikli olarak Tirk dili ve
edebiyati alaninda Yunus Emre ile ilgili ¢aligmalara yer verildigi goriilmektedir.

=
o

Disiplinlerarasi

Din

Egitim

Felsefe

Filoloji

Miitercim- Terciimanlik
Miizik ve Sahne Sanatlari
Psikoloji

Sanatta Yeterlik

Tirk Dili ve Edebiyati

Tablo -2 Tezlerin Anabilim Dallarina Gére Dagilimi —~www.yok.gov.tr [05.05. 2021]

= ININ (PPN O

N
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Disiplinler arasi ¢alismalarin da kendi i¢inde agirlikli olarak din ve ilgili alanlar ile Egitim ve
Tiirkce ve Tiirk dili ve edebiyati agirlikli oldugu soylenebilir.

Din Din Din Din Din Egitim
Felsefe Egitim Sosyoloji Psikoloji TDE TDE
3 3 1 2 1 1

Tablo-3 Tezlerin disiplinler arasi alanlara gore dagilimi

En ¢ok tez yapilan Tiirk dili ve edebiyat1 alaninda da tezlerin anabilim dallarina gére dagilima,
en ¢ok ¢aligmanin eski Tiirk edebiyati anabilim dalinda oldugunu, yeni Tiirk edebiyati anabilim dalinda
ise bir tez oldugunu gostermektedir. Dil alaninda ¢alismalar ise kendi i¢inde ayrilmaktadir.

‘ Tiirk Halk Edebiyati Anabilim Dali ‘ 3

% Rabia Aksoy Arikan, (2020), Talat Sait Halman'in 'Yunus Emre Selected Poems' Adli Calismast Cergevesinde
Tasavvufi Siirin Cevirisi, (Yayimmlanmamis Doktora Tezi) Miitercim-Terciimanlik; Farida Jafarova, /4. Yiizy1l Di-
van Siirinde Harf, Rakam ve Sayi Simgeleri (Ahmedi, Yinus Emre, Nesimi, Kadi Burhaneddin), (Yayimlanma-
mis)Yiiksek Lisans, Tiirk Dili ve Edebiyati.
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Eski Tirk Edebiyati Anabilim Dali 10
Yeni Tiirk Edebiyati Anabilim Dali
Dil Bilgisi

Dil Bilimi

Diger

A OT|W |-

Tablo -4 Tirk Dili ve Edebiyat1 Tezlerinin Alanlara Gére Dagilimi —www.yok.gov.tr [05.05. 2021]

1.2 Kitaplar

Elimizde halen Yunus’un deyip tartismasiz kabul edecegimiz bir Divan yok gibidir. Bilinen niis-
halarin okunup mukayesesinin yapilmasi, mecmualardaki Yunus mahlash siirlerin dogrulanmasi, tespiti
muhtemel yeni niishalar, bu siirecin tamamlanmasinin 6niindeki zorluklardandir.

Yine de kaba bir bakisla Divan yayinlari ile birlikte (14), 156 adet farkli yayini tespit etmek miim-
kiin goriiniiyor. Bu say1ya kitaplarin ikinci ve daha ¢ok baskisi dahil degildir.

Divanlara siir seckilerini de eklemek miimkiinken miistakil yayimnlarin bir kism1 farkli yazarlarin
makale toplular1 ya da farkli yazarlarin bir yazarin editorliigiinde hazirladig kitaplar da olabilmektedir.
Kitap adlar1 konularina iligkin ¢ikarimlara izin vermekte; agirlikli olarak, Yunus Emre’nin hayati, sanati,
etkileri, siirlerinin incelenmesi, tasavvuf ve onun mutasavvifligi, ¢evresi vb. konularin iglendigi goriil-
mektedir.

Divan Yayinlari- Se¢me Siirler 14
Miistakil Yayinlar 124
Sempozyum Bildiri Kitaplari 24
Tiyatro 2
Oratoryo 1
Bibliyografya (Kitap/ Kitapta Boliim) 12

Tablo - 5 Kitaplar — [Genel ag ve Bibliyografyalar 05-10.05.2021]

Genel ag ve bibliyografya galismalari 1s18inda 2019 yilina kadar bildiri kitab1 yayinlanan 20 sem-
pozyum tespit edilmistir. Bunlara bildiri kitabina erisilemeyen 4 sempozyum daha dahil edilmelidir.
Bunlarin disinda farkli ssmpozyumlarda Yunus Emre temal: bildiriler oldugu/ olacagi da agiktir.

Bu sempozyumlar igin Birlesmis Milletler Egitim, Bilim ve Kiiltiir Orgiitii (UNESCO), 1972 y1-
linda (Oliimiiniin 650. y1ldéniimii dolayistyla) Yunus Emre’nin anilmasina vesile olmustur. UNESCO,
1972 yilin1 hiimanist sair Yunus Emre yil1 ilin etmisti ve ayn1 yil istanbul'da «Uluslararas1 Yunus Emre
Semineri» de yapilmistir. 1991 yilinda ise T.C. Kiiltiir Bakanlig1 ve UNESCO is birligi ile ilan edilen
“Yunus Emre Sevgi Yili”’nda Yunus Emre, biitiin diinyada anilmistir.

Mayis aymin ilk haftasinin Yunus Emre Haftasi olmasi sebebiyle yi1l doniimlerinde tekrarlanan se-
miner ve sempozyumlar s6z konusu olmakta, Yunus Emre’yi sahiplenen farkli yerlerde 6zel etkinlikler
diizenlenmektedir.!® 2021 yilinin Yunus Emre ve Tiirkge Yili ilan edilmesi, gelisen imkanlarla Yunus
Emre adina daha ¢ok etkinlik yapilmasina vesile olacaktir.

Bibliyografya ¢aligmalarinin erigilen ilk rnegi 1963’te hazirlanan ve 65, 72-74 yillarinda giincel-
lenen Tirker Acaroglu’na ait. Siileyman Tiiliici (1998: 107-115), 1998°de yayimladig: “1991- 1997
Yillar1 Arasinda Yunus Emre Uzerine Yayinlanmis Baz1 Kitaplar” adli kaynakcasinda sonuncusu 1992

10 Yunus Emre’nin yasadig1 yer olarak I¢ Anadolu bdlgesi ve Eskisehir, Kirsehir, Karaman gibi iller gosterilse de
Tiirkiye Cumhuriyeti sinirlari i¢inde birgok yerde bu sahiplenmeyi gérmek miimkiindiir. Afyon, Bursa, Erzurum,
Eskisehir, Karaman, Aksaray ile Kirsehir arasi, Manisa, Ordu, Sivas gibi illerde bu sahiplenme ile ilgili gesitli
etkinlikler diizenlenmektedir. S6zgelimi Ordu ilinde 2015’ten itibaren 2019 yilina kadar mayis ayinda diizenli
olarak Yunus Emre Sempozyumu diizenlenmis ve etkinlikler yapilmustir. https://www.afisgazetesi.com [ET: 10.
05.2021] vd.
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yilina tarihlenen, makale veya miistakil 10 tane kaynakg¢anin haberini vermektedir. Bu konuda hemen
her yayimnin sonraki yillarda yazarlari tarafindan gilincellenerek tekrar yayinladigini da sdylemek miim-
kiindiir. Baz1 kitaplarda kaynakca haricinde 6zel bibliyografya boliimlerinin yer aldigi da 6rneklenmis-
tir.'! Makale boyutunda veya kitapgik seklindeki bu ¢alismalarin ulagilabilen son 6rnegi, Engin Kara-
kog’un 2017°de tamamladig1 Yunus Emre Hakkinda Yazilmus Kitaplarla Ilgili A¢iklamali Bibliyografya
Denemesi adl1 1928 — 2016 yillarini igine alan yiiksek lisans tezidir.

Bu tabloda metin esasinda gorsel sanatlardan olmak tizere Yunus Emre’yi anlatan iki tiyatro oyunu
ve bir oratoryo mevcuttur.

Dikkati ¢ekmesi beklenir ki burada makale ve bildiri sayilarina yer verilememektedir. Kaba bir
bakisla bugiin giincel bir kaynak olan Islam Arastirmalar1 Merkezi [ISAM] Kiitiiphanesinin genel agdaki
arsivinden 506 makale ve bildiriye erisimin miimkiin oldugu goriilecektir. Siileyman Tiiliicii’niin (1998)
yukarida adi gegen ¢alismasi, s6z konusu tarihte 10 tane derginin 6zel say1 yayimladigini haber vermek-
tedir. Gegen yillar i¢indeki sempozyumlarda sunulan bildiriler, dergilerde ¢ikan makaleler ve 2021 yi-
linda yayimlanmakta olan dergilerin 6zel sayilari, kitap boliimleri de dahil edildiginde bu sayinin katla-
narak arttig1 ve artacag asikardir.

1.3. Gorsel Sanat iiriinleri

Burada Yunus Emre’nin siirlerinden olusan Ruhi Su’nun Yalanci Diinyaya Konup Gégenler/ Yunus
Emre (1972) adli kayit ile yine gorsel sanatlardan olan sinema filmlerinden de s6z edilebilir. Bu ciimle-
den 1973 yili yapimi “Géniiller Fatihi Yunus Emre”, 1989 yili yapimu “Igimizden Biri: Yunus Emre”
ve 2014 yapimi “Yunus Emre-Askin Sesi” adlariyla {i¢ sinema filmi; 2015 y1li1 yapimi TRT ekranlarinda
yayinlanan ve genis kitlelere ulagan “Yunus Emre- Askin Yolculugu” adli televizyon dizisi sayilmalidir.

Burada Yunus Emre iizerine hazirlanmig bildirilerin ve makalelerin sayisinin verilmedigi dikkat
cekecektir. Yalnizca ISAM Kiitiiphanesindeki erisime acik makale ve bildiri sayisinin 506 oldugunu
sOylemek bir fikir verebilir (http://ktp.isam.org.tr). Bunlan farkli kaynakcalarda bulmak ve gostermek
de miimkiindir.

2. Yunus Emre’nin eserleri ile hakkindaki calismalara dair bir 6rneklem

Yunus’u anlama ve anlatma cabalari, onun eserleri {izerinden farkl disiplinlerin getirdigi bilgi bi-
rikimleri ile degerlendirme ve mukayeselere dayanmaktadir. Bu ¢alismalarin zaman zaman ayni konu-
larda olmas1 yaninda bakis agilarinin gesitlenmesi ile farkli yonleri icermesi de tabiidir. Ozellikle Yunus
Emre ¢aligmalarinin kaynakgalar iiretecek seviyede olmasi, her ne kadar derli toplu bir veri tabani ihti-
yacin karsilamasa da bunlarin niteligini degerlendirecek ve Yunus’u anlama yolundaki ¢abayt Yu-
nus’un sdyledikleri ile kiyaslamak acisindan da elverisli bir alan tiretmektedir.

Bugiin ¢ok sayida ve genis metinlerin dijital ortamlarda saklanmasi, bilgisayarlar araciligi ile daha
hizli ve kolay islenmeleri ve bunlardan yararl bilgilerin otomatik olarak ¢ikartilmasi imkanini vermek-
tedir. Bu cimleden olmak iizere, artik hakkinda yazilanlar degerlendirilecek boyuta gelen Yunus Emre
caligmalarinin metin madenciliginin imkéanlari ile veri analizinin yapilmast miimkiin héale gelmistir. Me-
tin madenciligi alani, Tiirk kiiltiir mirasina biraktigi temel eserleri basta olmak {izere Tiirk¢enin seriive-
nini yansitan iiriinler iizerinde daha hizli ve ¢esitli calismalar yapmak, disiplinler arasi iligkileri gelistir-
mek agisindan gelecek vadetmektedir. 12

Yunus Emre kiilliyatinin degerlendirilmesi amaciyla erisime agik makaleler tizerinden metinlerin
smiflandirilmasi, metinlerden konu ¢ikarilmasi saglanarak bir yandan da Yunus’u anlatma ve anlamada
izlenen yol gosterilmeye calisilmistir. Yunus Emre Divani’nin séz varligi ile erisim saglanan 170 adet
farkl disiplinlere ait makalenin 6zet kisimlari analize tabi tutulmustur. Béylece olusacak kavram alan-
lan1 karsilagtirilarak anlatilan ile anlasilan arasindaki bag ortaya konulmak istenmigtir. Calisma icin

1 Ornek olarak bk. Yildirim (2012: 98-116).
12 Bu bakis agistyla yapilmus bir galisma ve olanaklar hakkinda bilgi i¢in bk. Cosar (2020: 85-96).
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genel agdan ulasilan Mustafa Tatg1’ya ait (1990) Yunus Emre Divani siklik analizine tabi tutularak de-
gerlendirilmistir.

Yunus Emre Divan’indaki her biri eksiz ve bir kez gecmis olmak kaydi ile 12155 kelime ile 170
makale 6zetindeki 4157 kelime iizerinden bir analiz gerceklestirilmistir. Burada Yunus Emre de en ¢ok
gecen kelimeler belirlenirken, “bu (764), bir (620), ol (525), ne (412), u (208)” gibi ancak baglamda
deger kazanan kelimeler digarda birakilmistir. Tek bagina bir anlam ifade eden kelimeler iizerinden bir
siniflamaya gidilmeye calisilmistir.

Yunus’u tanimlamada kullanilan kelimelere dair bir 6l¢iimleme yapilmak istendiginde ilahi ask
sairi olarak da yorumlanmasindan hareketle “tanr1” kavrami etrafinda kullandigi kelimelerin dagilimi
“Tanri, Yaradan, Calap” kelimeleri ile Tiirk¢e (73) “Allah, Hak, Rab” kelimeleri ile de Arapga (208)
tercihi oldugu gorilmiistiir.

Tanr1 Yaradan Allah Hak Rab

31 8 162 8

Tablo- 6 “tanr1” kavram etrafinda kelime tercihi

Calap
34

En ¢ok kullanilan kelime siralamasinda Yunus Emre’nin insanin rol ve halleri ile ilgili bir kavram
alan1 olusturdugunu gérmek miimkiin olmaktadir:

dost
215

kul
39

erenler
35

miskin
65

can
169

goniil

161

asik
142

dervis

62

Es anlamlilar ile beraber zitlik veya karsiliklilik iceren kavramlar, bakimindan da Yunus’un kul-
landig1 kelimeler {izerinden tercihi goriilebilmektedir. Cennetten 52, cehennemden 36 kez sz etmesi,
olumlu bakisinin gostergesi olarak dikkat cekmektedir. Bu baglamda diinya da cennet ve cehennem igin
adeta hazirlik makami olarak 145 defa gegmektedir.

behist cennet
1 8

u¢mak cehennem tamu alem
43 9 27 38

Tablo- 7 Karsiliklilik ve zitlik ifade eden kavramlar

diinya cihan
98 9

Yunus Emre, Divan’inda ben ve sen zamirleri ve bunlardan tiireyen kelimeler itibariyle dikkat ge-
kici sayilar verir. Ondaki ben ve sen kavramlarinin bu kullanimlar ve sayilari tizerinden degerlendirmesi
kayda deger olacaktir.

sensiiz
23

benlik bensiiz
19 1

ben
371

bencileyin
12

sen sencileyin senlik
234 1 8

Tablo- 8 ben ve sen zamirlerinin kullanimi

Makale 6zetleri ile Divan’i, makalelerde en ¢ok kullanilan kelimelerden segilmis 6rnekler tizerin-
den kiyas miimkiin olmaktadir. Bu kiyas makaleleri Divan’dan bagimsiz kilmakta ve tartisilabilir bir
sonug ortaya koymaktadir:

divan

Ozetler

divan

Ozetler

Anadolu

Turk

Anadolu

Turk

Islam

din

Islam

din

1

45

73

74

28

38

Tablo -9 Makalelerde en ¢ok kullanilan kelimelerin kiyasi
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Yunus Emre’de sik¢a gecen ve makalelerde vurgulanan kelimelerin kiyasi da benzer sekilde ma-
kalelerdeki anlama ¢abasinin ¢ikarima dayali olduguna 6rnek gosterilebilir. Burada sinirli malzeme tize-
rinden, iki farkli kavram alanindan segilen en ¢ok kullanilan kelimeler tercih edilmistir.

Divan Ozetler
ahlak sevgi hirs ahlak sevgi hirs
- 34 14 9 21 -

Tablo- 10.1 segilmis en ¢ok kullanilan kelimelerin kiyasi

Divan Ozetler

cennet | cehennem dost yabanct cennet cehennem dost yabanci
13 9 215 12 13 9 4 5
Tablo- 10.2 segilmis en ¢ok kullanilan kelimelerin kiyasi
Sonug¢

Yunus Emre’nin Tiirk¢enin Anadolu’daki sesi oldugu i¢in ve bilge kimligi ile ilgili olarak Yunus
Emre Enstitiisii yaninda orta 6gretim kurumlarina adinin verilmesi, adina arastirma merkezlerinin Ku-
rulmasi; sinema ve dizi filmlerle, tiyatro oyunlar1 ve oratoryolarla tanitilmasi; kitap, segki, makale ve
bildirilerle, konu oldugu yarismalarla anlagilmaya ve anlatilmaya calisilmasi, adina adanan anma yillar
ile unutulmamaya g¢alisilmasi bir milletin vefasini géstermektedir.

Burada erisime agik kaynak ve kaynakcalarin mukayesesi ile ortaya konulmaya calisilan ve olabil-
digince giincellenmeye calisilan sayilar da diger birgok 6zelligi yaninda Tiirk¢cenin Anadolu’da edebi
bir dil olarak gelismesinin Onciisii unvani ile de anilan Yunus Emre’ye hak ettigi degerin verilmeye
caligildigini vurgulamaktadir. Biitiin bu malzeme degerlendirildiginde ise Yunus Emre ile ilgili yurt
icinde ve disinda iiretilen her tiirlii materyalin bir araya getirilmesi ve bunlarin bir veri bankasinda tu-
tulmasinin, bu veri bankasinin diizenli olarak giincellenmesinin elzem oldugu anlagilmaktadir.

Gilinliimiize kalan iki eseri ile degeri ortada olan Yunus Emre kiilliyatin1 iki sekilde yorumlamak
gerekmektedir. Biri Yunus Emre’ye ait tam bir Divan’inin ortaya ¢ikarilmasidir. Yunus Emre iizerine
caligmalart ile taninan bilim insanlar1, Yunus Emre Divan’inin tam bir niishasini olusturmak {izere sis-
temli bir ¢aligmada bir araya gelmelidir. Bunun igin Giirer Giilsevin’in (2011) 6nerisinde oldugu gibi
“Yunus Emre Divani'nin mevcut biitiin niishalar1 ayr1 ayri incelenmelidir. Her niishanin transkripsiyonlu
metni ve ayrintili s6z dizini yapilmalidir.” Bu tamamlandiktan sonra metinlerin 6zellikleri ¢ikarilarak
ortakliklarin belirleyiciligi 1s18inda Divan olusturulmalidir. Yunuslar’in yetistigi bu kiiltiirde bu adin
sahipleri de birbirinden ayrilmalidir.

Yunus Emre kiilliyatinin ikinci ayagini, hakkinda yapilan ¢alismalar olusturmaktadir ki bunlarin
bir araya getirilmesi, degerlendirilmesi, boylece Yunus’un neyi nasil anlattigi, buna karsin nasil anlagil-
dig1 ve nasil anlatildig1 somut bir sekilde belirlensin. Bir araya getirilen ¢aligmalar, giincel tutularak bir
veri bankasinda erisime ag¢ik olarak toplandiginda hem basili eserlerden olusan hem dijitallerini igerecek
Yunus Emre kiitiiphanesi, yeni ve orijinal caligmalara 151k tutacaktir.

Dijital kiitiiphaneden g¢ekilecek verilerle makineler, daha hizli zamanda ve makineye 6gretilecek
bilgiler oraninda kisa zamanda analiz yolu ile Yunus’u tanimaya yardim edebilir. Yazar1 bilinmeyen
eserler bulunduk¢a mevcut Yunus eserlerine ne oranda benzedigi hesaplanabilir. Gelistirilen veri taban-
lar1 tizerinde konu analizi gergeklestirilerek Yunus Emre’de tematik siniflandirmalar, kavram ailesi ilis-
kileri ¢ikarilabilir. Yunus Emre yayinlar kiilliyatimin sisteme entegre edilmesi ile yapilmasi gereken
caligmalar goriilerek tamamlanmasinin 6nii agilabilir.

Her seyin doniisecegi dijital cagi bir yikim ve yeniden dogus asamast olarak gorenler var. Oyle
goriiniiyor ki ¢ag, kendi kiiltlirlinii yaratacak. Bu yaratimda manevi rehberlere, daima giincellenecek
isimlere ihtiyag devam ediyor. Tiirk kiiltiirii bu ¢agda ne yapacak? Yiizyillarca tevariis edilmis degerler
ne olacak? Yunus Emre bu sorulara cevap ararken bir ¢ikis noktasi olabilir.
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YASAM BOYU OGRENME BAGLAMINDA YUNUS EMRE’NIN OGRETISI
Muhsine BOREKCI!

Ozet

Ogrenmekle yiikiimlii olan bir varlik olarak insan her zaman her ortamda dgrenerek kendini gelistirir,
kiiltiir ve medeniyet olusturur. Insanin dogas: geregi dogumundan 6liimiine kadar farkinda olarak ya da
olmayarak gergeklestirdigi edim 1970’lerden sonra “yasam boyu 6grenme” terimi olarak egitim bilim-
leri sozliigiine girmis; “egitimde yeniden yapilanmada anahtar kavram olarak ilk kez 1970 yilinda Paul
Lengrand tarafindan UNESCO Konferansi’nda sunulan “Yasam Boyu Ogrenmeye Giris” adl1 bir bildiri
ile giindeme gelmistir” (Polat, 2012). Ancak teoloji, felsefe, edebiyat, tarih, kiiltiir gibi sosyal bilimler
bireylere ve toplumlara 6zgii diinya bilgisi olugturma ve bu bilgilere dayali becerilerle yasami daha giizel
ve anlamli kilma arayisim stirdiirmiistiir. Yasamin kendisi siirekli 6grenme ve gelisme zorunlulugunu
orneklemis; edebiyat da insan yasamini yeniden kurgulayarak insanin yasarken farkinda olmadig1 ay-
rintilar1 dikkatlere sunarak insana kendini tanima yolunu agmistir. Yunus Emre de tarihsel ve toplumsal
bir kargasa doneminde insanin 6ziindeki degeri fark etmis, kendine 6zgii bir diinya bilgisi tireterek ya
da diinya bilgisini kendi inan¢ ve ilkeleriyle yorumlayarak evrensel kiiltiire katki yapacak bir 6greti
olusturmustur. Bu 6greti, amaglar1 ve araglar1 bakimindan yagam boyu 6grenme becerileri kapsaminda
zengin bir 6rnek olarak degerlendirilebilir. Bu ¢alismada da Yunus Emre 6gretisinin yasam boyu 6g-
renme baglaminda degerlendirilmesi amaglanmistir. Nitel aragtirma olarak diizenlenen ¢aligmada belge
incelemesi ve sOylem ¢oziimlemesi yapilarak toplanan veriler dayanaklandirma (argiimantasyon) yon-
temiyle degerlendirilerek sonuca ulagilmistir.

Anahtar Kelimeler: yasam boyu 6grenme becerileri, okuma, Yunus Emre
YUNUS EMRE'S DOCTRINE IN THE CONTEXT OF LIFE LONG LEARNING

Abstract

Man as being responsible for learning developes her/himself by learning, in this way creates culture
and civilization. “The performance that human beings perform consciously or unconsciously from birth
to death due to their nature entered the educational sciences dictionary as the term “lifelong learning”
after the 1970s, as a key concept in restructuring in education, it came to the fore for the first time in
1970 with a declaration called "Introduction to Lifelong Learning" presented at the UNESCO Confer-
ence by Paul Lengrand (Polat, 2012).” However, social sciences such as theology, philosophy, litera-
ture, history, culture continued to search to create world knowledge specific to individuals and societies
and to make life more beautiful and meaningful with skills based on this knowledge. Life itself samples
the necessity of continuous learning and improvement; literature has also opened the way to self-
knowledge by reconstructing human life and presenting details that people were not aware of while
living. Yunus Emre also realized the intrinsic value of human beings during a period of historical and
social chaos, has created a doctrine that will contribute to universal culture by producing a unique
world knowledge or interpreting world knowledge with his own beliefs and principles. This doctrine can
be considered as a rich example of lifelong learning skills in terms of its aims and tools. In this study, it
is aimed to evaluate Yunus Emre's doctrine in the context of lifelong learning. In the study, which was
organized as a qualitative research, data were collected by document analysis and discourse analysis
and the results were obtained by evaluating the data with the argumentation method.

Keywords: lifelong learning skills, reading, Yunus Emre

Giris
Allah topraktan yarattig1 ‘beser’in bir tiiriine kendi ruhundan {ifleyerek onu 6grenme ve 6gretme ayri-

calig1 ve sorumlulugu ile bigimlendirmis; ilk 6gretici olarak insani, 6grenen ve dgreten varlik niteligiyle
donatmistir. Bu nitelik, insanlik tarihinin en 6nemli belirleyicisi olmus; insan olmanin geregini yaparak
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ogrenenler/bilenler kiltiir ve uygarlik olusturmuslardir. Canlilara bahsedilen 6grenme-6gretme yetene-
ginin insanda yaraticilik boyutuna ulasmasiyla irade kullanan bir varlik olarak insan yagam boyu 6gren-
mekle yiikiimlii kilinmistir. Bu baglamda Islam’in ‘Kitab’1 olarak “Kuran” sdzciigiiniin bir anlaminin
da “okuma” olmas1 (Kayadibi, 2006) dikkate degerdir. islam’in Peygamber’ine ilk inen ayetin de "Oku."
emri oldugu diistiniiliirse (Kayadibi, 2006) Allah’1n insan1 ‘beser’den farkli olarak donattig1 ve farkli
sorumluluklar yiiklendigi ¢ikarimi yapilabilir. "Hi¢ bilenlerle bilmeyenler bir olur mu? " (Ziimer, 9)
ayeti de insanin bilmekle miikellef oldugunun gostergesi olarak degerlendirilebilir. Yani insanin 6g-
renme yetisi ile donatilmis olmasi ona hem dis diinyay1 hem de kendini tanima/bilme sorumlulugunu
yiiklemistir. Kendisine bahsedilen dil yetisinin geregi olarak algilamak, adlandirmak, anlamlandirmak,
diisiinmek ve bilgi tiretmek, iletmek, kiiltiir olusturmak, yaratilmis bir varlik olarak kendini “bilen
0zne”’ye doniistiirmek, zorundadir. Bu zorunluluk yasam boyu 6grenme edimini yani algilamay1, fark
etmeyi, anlamlandirmay1, sorgulamayi, secmeyi, iliskilendirmeyi ve yeniden kurgulamayi, deger iiret-
meyi ve kendi degerini kavramay1 gerektirir. “Yagsam boyu 6grenme diinyay1 ve kendini anlama demek-
tir. Yeni bilgi, beceri ve gii¢ kazanma, asla kaybetmeyecegi gercek deger demektir. Yasam boyu 6g-
renme bir seyler yaratma ve diinyadaki yeni giizelliklerin farkina varma demektir” (Aktaran: Ozen,
2011). Insan varhgim degerli, serefli ve essiz kilan bu 6zellik 6grenen insanin 6grendiklerini degerlen-
dirme yetenegine sahip olmasini (Aksoy, 2013) ve kendini fark etmesini gerektirir. Bu durumda yasam
boyu 6grenme en kapsayici yaklasimla dis diinyay1 anlamlandirma, kendini olusturma bilgisi ile yeniden
kurgulama, kisacast “kendini bilme” becerisi olarak degerlendirilebilir. Bu durumda benligin sorgula-
narak olusturulmasi yasam boyu 6grenme kuraminin baglangicidir.

Insanin nesnel gergekligi algilamasi, kendi varligini bu gergeklik evreninde sorgulamast, bilen bir zne
olarak kendini olusturmasi yasam boyu 6grenme kurami kapsaminda incelenmese de aslinda insanin
kendisini gelistirme siireclerinin yasantidaki karsiligidir. Tiirk-Islam tasavvuf diisiincesi ilkeleri, kural-
lar1 belirlenmig bir ‘Ggreti’ olarak degerlendirilmemis olsa da farkli yollarla gergeklestirilen bir “hakikat
Ogretisi’ degerlendirilebilir. Sayisiz ‘gercek’in yanilticiligi (Ellul, 2004) i¢inde olarak tek olan ‘hakikat’i
tanimay1/bilmeyi ve ona ulasmayi/onunla bir olmay1 amaclayan bu diisiincede yagsamin bir “tekamiil
yolculugu” olarak degerlendirilmis olmas1 da bu yasantinin bilissel ve ruhsal ilkeleri olan bir ‘6greti’ye
dayandigin1 gostermektedir.

Yasam Boyu Ogrenme Becerileri Baglaminda Yunus Emre

Yunus Emre, zamanini, evrenini, sosyal ve kiiltiirel ¢evresini sorgulama, anlamlandirma ve yonlendirme
konusunda bilgi ve deger iiretmis bir bilgedir. (Tekin, 2010) Bu bilgenin felsefe ve psikoloji gibi dii-
siince ve davranig bilimleri kapsaminda degerlendirilmeyip sadece tasavvuf diisiincesi ve Tekke Edebi-
yati disiplinleriyle iligkilendirilmesi ve bu alanin -yukarida da belirtildigi gibi- sosyal bilimlerin pek ¢ok
alanyla ilgili bir 6greti olarak incelenmemis olmasi etkin egitim kuramlarinin yapilandirilmasinda ge-
lenekte var olan zenginliklerin g6z ard1 edilmesi sonucunu dogurmustur. Yunus Emre biligsel, duyugsal
ve ruhsal zeka yetenekleriyle okudugu diinyay1 anlamlandirirken edindigi diinya bilgisini anlam ve de-
ger liretmeye yonelik bir 6gretiye doniistiirebilmistir.

Yasam boyu 6grenme siirecinin temel iglevi insanin diinyay1 ve kendini anlamasina, bir bagka deyisle
kendini bilmesine/gerceklestirmesine katki saglamasidir. “Ilim kendini bilmektir” sozii ile hem kendi #
ben karsithigint hem de beser # insan karsithgmi sorgulayarak 6zgiin bir kendilik/benlik tasarimi ger-
ceklestirmistir. Yunus kendi ‘ben’ini sorgulayarak, tanimlayarak ve anlamlandirarak benligini ve sdy-
lemsel kimligini olusturmustur:

“Beni bende demen, bende degiilem / Bir ben vardir bende benden igeri”

Bu dizelerde ‘ben’ sdzciigii bir dortliikk i¢inde farkli durum ekleri ile kullanilarak insanin diger varlik-
lardan farkli olarak kim oldugunu kavrayip anlatmasi, yani insanin asli beninin kendisi tarafindan olu-
sumuna tanik olabildigi vurgulanmistir (Borekg¢i-Feyzioglu, 2012):

ben+@: bilen 6zne
ben+i : bilinecek varlik / nesne
ben+de : bilen 6zneye ve bilinecek nesneye mekan olan/ beden

ben+den: ben olmayanlar / baskalar1 / 6teki(ler) / ben olmayarak beni tanimay1 saglayanlar
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Bu karsitliklardan yola ¢ikilarak 6liimlii olan beden ile 6liimsiiz olan ruhun olusturdugu birlik bilinci
ifade edilmis; 6liimlii olan bedeni 6liimsiiz ve degerli kilan ‘ben’in kaynagi tek ‘hakikat’ olarak isaret-
lenmistir:

Varligum sendendiir ben bir aletven / Sun ‘issi sunmasa alet kurilmaz ifadesi ile de insanin varlik sebebi
onun degeri olarak 6ziimsenmistir. Sani-i Ekber’in en giizel bicimde yarattig1 (ahsenettakvim) insan
degerlidir; ancak bu degerin kaynagini bilmeyen, varliginin sebebini -hem yaratan hem de amag olarak-
kavrayamayan insan degersizlesir (esfel-i safilin).

Bilen 6zne olarak ‘ben’in bilinecek nesne olarak ‘kendi’ni konumlandirmasi ve tanimlamasi bir benlik
tasarimidir. Bu tasarim Yunus’un bir yasam boyu 6grenme becerisi olarak zihinsel zeka (IQ) ile edindigi
bilgileri duygusal zeka (EQ) ile i¢sellestirip ruhsal zeka (SQ) ile anlamlandirdiginin gostergesidir:

Senstiiz yola giriir isem ¢carem yok adim atmaga / Gevdemde kuvvetiim sensiin basum gétiiriip
gitmege
Bu durumda Yunus’un “varolugsal, manevi ve pratik sorunlari daha iyi tanimlamak, anlam bulmak ve

¢ozmek icin kiginin ruhsal yeteneklerini ve kaynaklarimi kullanabilme becerisi” (Manafzadehtabriz,
2020) olarak tanimlanan ruhsal zekay1 en {ist diizeyde kullanabildigi sdylenebilir.

Yasam boyu 6grenme bir ‘tekdmiil’ yolculugu, olgunlasma, gelisme siirecidir. Giiniimiizde bilgi algi-
sinin abartili bir bigcimde somutlastirildigi; mesleki gelisme, iiretme ve maddi anlamda zenginlesmeye
katkis1 agisindan degerlendirilse de bu tiir bilginin diinyay1 giizellestirmedigi, insan1 mutlu etmedigi
kabul edilmektedir. Bu durum Ozen tarafindan sdyle ifade edilmektedir:

Baptiste; “esitsizligin, acligin, issizligin ve saglik sorunlarmn diinya nifusunun ¢ogunu etkiledigi
giiniimiizde egitimcilerinin enerjilerini zengin toplart daha da zenginlestirmeyi hedefleyen, yasam boyu
ogrenme gibi daha sonralikli konulara yonlendirmelerinin ne kadar dogru oldugunu sorgularken,
yasam boyu égrenmeyi, ‘en kusursuz etik tuzak’ (s.95) ve ‘gelisen teknolojinin, bilgi devriminin ve Kiire-
sellesmenin emriyle’ bicimlenen bir olgu olarak degerlendirmektedir.” (Aktaran: Ozen, 2011).

Steve Jobs’un “Ogleden sonrasini Sokrates ile gecirmek icin biitiin teknoloji bilgimi takas ederdim”
(Sekman, 2015:7) sozii bu yargiy1 dogrulamakta; anlamsiz kazanimlarin insani varlig1 zenginlestirme-
digini géstermektedir. “Kuran’da insan asagilarin en asagisi (esfel-i safilin) ile en giizel yaratilma vas-
finin (ahsen-i takvim) geregini yerine getirme yetkinligi arasindaki siireci yasayan varlik olarak gorilir
(Kuran, 95: 4-6). Insan-1 Kamil’ de bu anlamda kendini bilge kilma ve kisiligini gelistirme siirecine
giren ve bunu 6miir boyu yasayan sahsi tarif eder.” Diinya bilgisinin duygusal ve ruhsal zeka araciligiyla
insan odakl1 bir nitelik kazanmas1 ‘kendi’ olan insan yerine insanlik kavramin igeren insanin gelisiminin
hedeflenmesine yol acar; tevazu ve adalet gibi degerlerle ruhu giizellestirmeyi ve yiiceltmeyi onceler.
Yunus Emre’nin soyleminde bu ilke ile yagamin bir ‘anlam arayist’ oldugu, diinyanin igsellestirilmesi
icin anlamlandirilmasi gerektigi ve arananin fark edilmesinin/bilinmesinin onu bulmak anlamina geldigi
vurgulanir. Jobs’un biitiin teknolojik bilgilerine karsilik Sokrates’in bir 6gleden sonrasina talip olmasi
diinyanin anlamsizlig1 olan anlami kavramis olmasina baglanabilir. Yunus’un kurguladigi oliimsiizliik
anlami ise insanin kendi anlamini iiretmesinin yolunu agar:

Ma’ni evine daldik viicut seyrini kuldik / Iki cihdn seyrini ciimle viicutta bulduk

Bu ¢izginen gokleri tahte’s-serd yerleri / Yetmis bin hicaplart ctimle viicutta bulduk
Yedi yer yedi gogii daglar: denizleri / Ugmak ile tamuyu ciimle viicutta bulduk

Miisa agdigi Tir'u Kuds 'te beytii’l-mamur’'u / Israfil ¢alan siru ciimle viicutta bulduk
Gece ile giindiizii gékte yedi yildizi / Levhte yazili sozii ciimle viicutta bulduk

Tevrat ile Incil’i Furkan ile Zebur 'u / Bunlardaki beydni ciimle viicutta bulduk.

Yiinus ‘un sozleri hak ciimlemiz dedik saddak / Kanda istersen anda hak ciimle viicutta bulduk
(Ytinus Emre Divani Dergah Yay. 1979 I. Baski, s. 221-222)

“Bu felsefi-siirsel soylemde ‘bulduk’ yiikleminin tekrarlanmig olmast islevseldir. Bir arayigin sonucunu
aktaran ‘bul-‘eylemi ve onu bi¢imlendiren goriilen gegmis zaman ve tasvir kipi ile tekamiil yolunda
kaydettigi (merak-arama, bilme-bulma) asamalari isaretlenirken ‘biz’ 6znesi ile varligin manasini yani

136



hakikati arayan, aramay1 segen ve buldugunu fark eden dervis/insan tanimlanmustir”  (Borekgi-Feyzi-
0glu,20129) Ancak Yunus 6gretisinde en son noktaya ulasmak icin aramay siirdiirmek gerekir. Ciinkii
insan diinyayr anladifinda onun anlamsizligini kavramis olur. O sadece oliimlii olan beden igin
mekandir. Oyleyse 6liimsiiz olan ruhun 6liimsiiz olan varlikla biitiinlenmesi, ‘ma ni evi 'ne dalip “viicut
seyrini kildik tan sonra ‘erenler manisi’ne dalma st amaglanmalidir;

Ister idim Allah't buldum ise ne oldu / Aglar idim diin ii giin giildiim ise ne oldu
Erenler meydaninda yuvarlanir top idim /Padisah ¢evganinda kaldim ise ne oldu
Erenler sohbetinde deste kizil giil idim / A¢ildim ele geldim soldum ise ne oldu
Alimler ulemalar medresede buldusa / Ben harabat icinde buldum ise ne oldu
Isit Yunus'u isit yine deli oldu hos /Erenler manisine daldim ise ne oldu

Yasam boyu dgrenme algin 6grenme siireglerini de icerir. Ogrenenin oncelikli amaglar1 ve farkindalik-
lar1 dogrultusunda 6grenmenin gergeklestigi ortama gore bicimlenen algin 6grenmede 6grenme ortami
ve zamani belli olmadig1 gibi hedefleri belli degildir. Bu nedenle istendik davraniglar edinilebilecegi
gibi olumsuz sonuglar da ortaya ¢ikabilir. (Ozen, 2011) Bu durumda insanin grenme siireglerini bilingle
yoOnetmesi, olumlu ve olumsuzu secebilme iradesini gdstermesi gerekir. Bu da ancak Yunus Emre’nin
orneklendirdigi benlik bilinci ile gergeklestirilebilir.

Yasam boyu 6grenme yaklagiminin en dnemli becerisi olarak degrlendirilen okuma insanlik tarihinin
baglangicindan beri ¢ok farkli amag ve bigimlerde gergeklestirilen bir anlama/anlamlandirma edimidir.
Alanyazinda genellikle yazili/basili materyalin anlamlandirilarak sese doniistiiriilmesi olarak degerlen-
dirilen kavram aslinda yazili metinlerin disindaki biitiin gostergeleri de anlamlandirma, anlama, yorum-
lama ve sorgulama siireglerini ifade eder. Kuran’m ilk emri: G ) &) akly | 8

“Ayette Hz. Peygamber’e emredilen okumanin konusu belirtilmemistir; ¢iinkii basta kendisine indirilen
vahiy ve kozmik evrendeki ayetler olmak iizere, okunmasi yani iizerinde inceleme yapip zihin yorarak
hakkinda bilgi edinilmesi, ders ve ibret alinmasi gereken her seyi tanimasi, hakikatini anlayip kavra-
masi istenmektedir.” (Diyanet, Tefsir) Ayrica okumak eyleminin ‘davet etmek, cagirmak’ anlami da
bildirmeyi, anlatmay1 ve insanlar1 hakikate ¢agirmay1 ifade eder. Peygamber’den anlamasi ve anlatmasi
istenmektedir. Yani okuma yazma becerisinden daha once gelismistir. “Ciinkii insanoglu hayatta kal-
mak i¢in diinyay1 okumak zorunda idi. Daha sonra yazmay1 6grendi ve yeni bir kapiy1 araladi” (Kuru-
dayioglu, 2011). Oku- fiili Tiirk¢enin ilk yazili eserlerinde ‘¢agir-, davet et-, seslen-, seslendir-’ anla-
minin yani sira bugiinkii anlamiyla da kullanilmistir. Orhun Yazitlan gibi Kutadgu Bilig’de de ¢agir-,
davet etmek anlaminda kullanilmig; Hz. Muhammet (S.A.V) bir davetgi olarak nitelendirilmistir: " Oki¢t
ol erti bayattin sana”, (O, Tanr1 tarafindan sana [goénderilmis] bir ¢agrici (davetgi/ miijdeci) idi.)

Gelisen teknolojinin farkli okuma bigimlerini zorunlu kilmasi, okuma kavraminin ¢ok daha genis kap-
samli olarak algilanmasi gerektigini gostermektedir. Cilinkii okuma dogay1, kdinati, hakikati anlama sii-
recidir. Onal (2010) tarafindan alan yazindan derlenen yasam boyu okuma becerileri arasinda “gercek-
leri gorebilme, konusabilme, ifade edebilme; ¢evreyi anlamlandirabilme ve bireysel anlamlart olugtu-
rabilme, bilgiyi kullanabilme ve yeni diisiinceler iiretebilme” gibi 6nemli kazanimlarla birlikte “edinilen
bilgiyi davramglara yansitabilme ve kullanabilme” becerisinin de yer almasi dikkate degerdir. Yunus
Emre’nin séyleminde de gagir-, bil- ve oku- fiillerinin birlikte kullanilmis olmasi okuma ediminin bi-
lingli bir okuma becerisine dayandigini ve en genis anlamiyla uygulandigin géstermektedir:

Daglar ile taglar ile / Cagirayim Meviam seni / Seherlerde kuglar ile / Cagirayim Mevlam seni

Bilmisim diinya halini / Terkettim Kiyl u kdlini / Bas ac¢tk ayak yalini / Cagwrayim Mevlam seni.
Yunus okur diller ile / Ol kumru biilbiiller ile / Hakki seven kullar ile / Cagiraytm Mevlam seni

Bu dizelerde Yunus, dag, tas, kus gibi canli ve cansiz biitiin varliklar1 onlar yaratan sonsuz varligin ve
giiciin gostergesi olarak anlamlandirmaktadir. Tiirk yasam bi¢iminin avci - av kiiltiirii ile somutlagtirilan
ecel ve omiir iligkisi “kus” ve “aver” gostergeleri ile iligkilendirilerek kendi yasantisindan edindigi de-
neyimler bilgiye doniistirilmiistiir:
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Hey benim omriim kusu kande varasin bir giin / Ecel aray1 yorir ele giresin bir giin.

Gilintimiizde ulusal ve uluslararasi nitelikte pek cok kurum ve kurulus tarafindan 6nemi vurgulanan, pek
cok program ve etkinlikle desteklenen yasam boyu 6grenme yaklagimlarinin Yunus Emre 6gretisinde
gozlemlenen insan odakli yaklagimdan farkli olarak gelistigini de belirtmek gerekir. Cagdas yasam
boyu 6grenme yaklasiminda bilmek yapabilmek icindir. Yunus Emre dgretisinde ise bilgi, yaptigini bil-
mek, eylemlerini dogru bilgi {izerine kurmak ve kendi varligin1 sinamak i¢indir. Bir bagka ifade ile bilgi
irade kullanmanin, se¢im yapmanin ve kendini gerceklestirmenin 6n kosulu, sayisiz ger¢egin gizledigi
tek ve mutlak ‘hakikat’e ulastiran arag; ‘beser’i ‘insan’a doniistiiren ve kulu sultan yapan, onu Hakk ile
bulusturan giictiir:

Nitekim ben beni bildim /Yakin bil kim Hakki buldum
Korkum ant buluncaydi / Simdi korkudan kurtuldum
Azrail gelmez yanima / Sorucu gelmez sinime

Bunlar benden ne sorarlar / Onu sorduran ben oldum
Canlilar bizden el alir / Cansizlar eri ne bilir

Hem verirler hem alirlar / Ben bir ulu divan oldum
Yunus'a Hak acti kapr / Yunus Hakk'a kilir tap
Benim isim devlet bdki / Ben kul iken sultan oldum.

Yunus her gelenin gittigi bu diinyadan kendi bedeninin de gidecegini bilmesine ragmen insanin 6zii olan
ruhun 6liimsiiz olabilecegini ifade etmistir. Tarihsel ve toplumsal baglamda pek ¢ok davanin siirdiigii
bir kargasa doneminde bu ‘dava’lar1 reddederek ‘sevi’yi dnerme cesaretini gdstermistir:

Benim bunda kararim yok, ben bunda gitmege geldim / Bezirganem metaim ¢ok, alana sat-
maga geldim

Ben gelmedim dava igin, benim isim sevi igin / Dost'un evi goniillerdir, goniiller yapmaga

geldim

Yunus Emre yasamini bir 6grenme ortami olarak tasarlarken yaygin 6grenme disiplini i¢inde hocasindan
feyiz aldigini da ifade eder:

Dost esriigii deliligim, astklar bilin neligim / Dengiiriiben ikiligim, birlige bitmege geldim
Ol hocamdir ben kuluyum, dost baggesi biilbiiliiyiim / Ol hocamin baggesine, sad olup 6tmege geldim

Sonug¢

Yasam boyu dgrenme, insan igin egitimin siirekliligi, yagsamin bir 6grenme siireci oldugu, bilginin insan
icin gerekliligi, egitimin biitiin insanlar i¢in erisilebilir olmasi gerektigi gibi ¢ok genis kapsamli bir kav-
ramdir. Bir egitim yaklagimi olarak insanin bireysel gelisim siireclerinin farkinda olmasini ve bu siireg-
leri yonetmesini diizenler, yasamin bir egitim ortami olarak degerlendirilmesini saglayarak toplumlarin
beseri sermayesini gelistirir. Edebiyat da estetik yasam kurgusuyla yaygin egitim ortami yaratir. Bu
nedenle yasam boyu dgrenmenin en énemli araglarindan biri olarak degerlendirilebilir. Ozellikle Yunus
Emre gibi yasantilarini siirlestiren (Eyiiboglu, 2005) bir halk ozaninin, gézlemledigi sorunlari insan
odakl1 bir anlayisla dillendiren ve evrensel dlgekli ¢oziimler oneren bir bilgenin bakis agist yasam boyu
Ogrenme kiiltiirii olusturmak i¢in 6rnek niteligindedir.

Yunus, insanlar1 Hakk’a, hakikate yonlendirerek onlara 6ziindeki degeri fark ettiren bir bilge, bir 6gret-
men -yasam boyu 6grenme baglaminda ifade etmek gerekirse- bir yasam danigmanidir. Onun yasami,
bir 6grenme ortamindan ¢ok bir anlamlandirma ve degerlendirme 6rnegidir. Kendi yasantilarindan yola
cikarak kavramlastirdigi deneyimleri bilgiye donistiiriirken yanliglar1 ve olumsuzluklar1 reddederek
dogruya ve olumluya yonlendiren bir uyaricidir. O kdmil insan olmanin kosullarini ve ilkelerini belirle-
mekle kalmamig, bu yola canini koyarak soziiniin eri olabilmis; bilgi ve becerilerini insan odakli bir
anlayisla kendi davraniglarinda somutlastirmistir. Sokrates ile gegirecegi yarim giin i¢in biitiin teknoloji
bilgisini verebilecegini ifade eden Jobs Yunus Emre’yi tanisaydi onunla bir saat ge¢irmek i¢in biitlin
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varligini ortaya koyardi. Bilgiyi diinyay: tilketmek i¢in kullananlar Yunus’u biraz anlasaydi insan olma-
nin sorumlulugunu kavrar, ‘6teki’ni yok sayan ‘dava’lar yerine Yunus’un davetine icabet ederlerdi:

Gelin tan1 olalim/ Isi kolay kilalim/ Sevelim sevilelim/ Diinya kimseye kalmaz.
Bizim de Yunus Emre mirasina sahip bir toplum olarak onu anlama ve insanliga anlatma borcumuz var.
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YUNUS EMRE DiVAN’INDA AYET VE HADISLER

Mustafa Karabacak!
Ozet

Yunus Emre, XIII. ylizyilin sonu XIV. yiizyilin ilk yarisinda yasamis, mutasavvif ve sairligiyle 6n plana
cikmis bir mutasavvif sairdir. Anadolu insaninin insan sevgisini siirlerine yansitan ve sevgi dilini 6n
plana ¢ikaran bu anlamda Tiirk Edebiyati’na dnciililtk etmis en 6nemli sairdir. Yunus, dilin biitiin imkan-
larindan istifade ederek duygu ve diisiince diinyasin1 Divan’inda toplamistir. O, Divan’inda yapmacilik-
tan uzak, sade bir dil kullanarak tasavvufu kendisine siar edinmis ve siirlerinde ana tema “Ilahi ask”
olmak iizere Islam’m kurallar1 ve iyi bir Miisliimanin 6zelliklerini anlatmaktadur.

Tiirk Islam mutasavvifi olan Yunus, siirlerinde duygu ve diisiincelerini dile getirirken islam kiiltiiriiniin

cesitli dallarindan 6zellikle ayet ve hadislerden istifade ettigi goriilmektedir. Boylelikle o, ayet ve ha-
dislerden alintilar yaparak tizerinde durdugu konunun daha iyi anlagilmasini ve sozlerinin daha etkili
olmasini saglamis olmaktadir. O, siirlerinde ayet ve hadisleri bazen iktibas yoluyla bazen de telmih
yaparak bu s6z sanatlarini siklikla ve ustalikla kullandig1 gériilmektedir.

Mutasavvif sairler, Islam kiiltiiriinii giiniimiize yansitirken ayet ve hadisleri siklikla kullandiklar1 gibi
Yunus Emre’de de ayni 6zellik s6z konusudur. Yiizyillar 6ncesinden mesajlarini giiniimiize kadar ulas-
tirabilmis olan Yunus Emre, Kur’an-1 Kerim ve hadislere olan hakimiyetini Divan’inda basariyla sergi-
lemistir. Onun rivayetler konusunda tutumu, mensubu oldugu Ehl-i Ziihd ve Tasavvuf Ekoliiniin goriis-
leri ¢cergevesinde hadisleri siirlerine ustalikla yansittig1 ve yalin Tiirkce’siyle halkin aydinlanmasi konu-
sunda ¢abasi yiizyillardir ¢ok agik bir sekilde goriilmektedir.

Anahtar kelimeler: Yunus Emre, Divan, ayet, hadis, siir.

VERSES AND HADITHS IN THE DIVAN OF YUNUS EMRE
Abstract

Yunus Emre is a Sufi poet who lived at the end of the XI1I. century and in the first half of the XIV. century,
who came to the fore with his sufism and poetry. Reflecting the human love of the Anatolian people in
his poems and bringing the love language to the forefront, he is the most important poet who pioneered
Turkish literature in this sense. Yunus gathered the world of emotions and thoughts in his Divan by
benefiting from all the possibilities of language. In his Divan, he adopted Sufism as a poem by using a
plain language, far from doing it, and in his poems, he describes the rules of Islam and the characteris-
tics of a good Muslim, with the main theme being "Divine love".

Yunus, a Turkish Islamic mystic, is seen to benefit from various branches of Islamic culture, especially
verses and hadiths, while expressing his feelings and thoughts in his poems. In this way, by making
guotations from verses and hadiths, he ensured that the subject he was dealing with was better unders-
tood and his words were more effective. It is seen that he frequently and skillfully used these verbal arts
by making verses and hadiths in his poems, sometimes by quoting and sometimes by attribution.

As Sufi poets frequently use verses and hadiths while reflecting the Islamic culture to the present, Yunus
Emre has the same feature as well. Yunus Emre, who has been able to deliver his messages from centu-
ries ago to the present day, successfully demonstrated his dominance over the Quran and hadiths in the
Divan. His attitude towards the rumors, his skillful reflection of the hadiths in his poems within the
framework of the views of the Ehl-i Ziihd and Sufism School of which he is a member, and his effort to
enlighten the people with his plain Turkish can be seen very clearly for centuries.

Keywords: Yunus Emre, Divan, Verse, Hadith, Poetry.

! Dog. Dr. Selcuk Universitesi, Islami ilimler Fakiiltesi, Temel Islam Bilimleri Boliimii, karabacakm67@hot-
mail.com, ORCID: 0000-0002-8190-3513
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Giris

Yunus Emre, XIII. yilizyilin sonu XIV. ylizyilin ilk yarisinda yasamis, mutasavvif ve sairligiyle 6n plana
¢ikmis bir mutasavvif sairdir. Anadolu insaninin insan sevgisini siirlerine yansitan ve sevgi dilini 6n
plana ¢ikaran bu anlamda Tiirk Edebiyati’na dnciiliik etmis en 6nemli sairdir. Yunus, dilin biitiin imkan-
larindan istifade ederek duygu ve diisiince diinyasim1 Divan’inda toplamistir. O, Divan’inda yapmacilik-
tan uzak, sade bir dil kullanarak tasavvufu kendisine siar edinmis ve siirlerinde ana tema “Ilahi ask”
olmak iizere Islam’m kurallar1 ve iyi bir Miisliimanin 6zelliklerini anlatmaktadir.

Tiirk Islam mutasavvifi olan Yunus, siirlerinde duygu ve diisiincelerini dile getirirken islam kiiltiiriiniin

cesitli dallarindan 6zellikle ayet ve hadislerden istifade ettigi goriilmektedir. Boylelikle o, ayet ve ha-
dislerden alintilar yaparak tizerinde durdugu konunun daha iyi anlasilmasini ve sézlerinin daha etkili
olmasini saglamis olmaktadir. O, siirlerinde ayet ve hadisleri bazen iktibas yoluyla bazen de telmih
yaparak bu s6z sanatlarini siklikla ve ustalikla kullandig1 gortilmektedir.

Bilindigi gibi s6z sanatlarindan iktibas; konuyu ve anlami pekistirmek i¢in s6zde ayet veya hadise yer
vermektir. Iktibasta sart, sdziin ayet ya da hadis oldugu belirtilmeden aynen ya da kismen getirilmesidir.
Alinan ayet ve hadis metinleri kolayca taninacag i¢in kaynak gosterilmez. Iktibasta alintinin en az bir
tertip olmasi gerekir.! Telmih ise sair ya da yazarin s6z i¢inde bilinen bir olaya, bir hikayeye, bir kisiye;
ayete, hadise veya meshur bir siire; yaygin bir fikra, niikte, atasdzii ve benzeri seylere isaret etmesidir.?
Onun, ayet ve hadisleri bazen iktibas bazen de telmih yoluyla kullandig1 gériilmektedir.

Mutasavvif sairler, Islam kiiltiiriinii giiniimiize yansitirken ayet ve hadisleri siklikla kullandiklar1 gibi
Yunus Emre’de de ayni 6zellik s6z konusudur. Yiizyillar 6ncesinden mesajlarini giiniimiize kadar ulas-
tirabilmis olan Yunus Emre, Kur’an-1 Kerim ve hadislere olan hakimiyetini Divan’inda basariyla sergi-
lemistir.

Calismada, Yunus Emre’nin siirlerinde referans aldig: ayetleri ve hadisleri belirlerken dnce ayet veya
hadisin gectigi beyit verilecek sonra ise ayet ve hadislerin kaynaklar belirtilecektir. Imkanlar 6l¢iisiinde
hadislerin sithhat durumlar1 hakkinda da bilgiler verilecektir.

Yunus Emre, bir mutasavvif oldugundan kullandig1 rivayetlerin bir hadisci titizligiyle incelemesi ve
sthhatli olanlar1 kullanmasi beklenmemelidir. Bu meyanda Ehl-i hadis ile Ehl-i Ziihd ve Tasavvuf Ekol-
lerinin metotlarmin farkli oldugu asikardir. Ehl-i Hadis ekoliinde 6ncelik hadisin sihhatidir. Hatta bu
meyanda Ehl-i Ziihd ve Tasavvuf Ekolii, ravilerin hadis rivayetine ehliyetlerini tespit etmek amaciyla
hadisgilerin yaptiklar1 cerh —ta’dil faaliyetini de giybet olarak nitelemislerdir.® Ehl-i Ziihd ve Tasavvuf
Ekoliiniin hadislerle istigali 6giit almak ve amel etmek i¢indir. Onun rivayetler konusunda tutumu, men-
subu oldugu Ehl-i Ziihd ve Tasavvuf Ekoliiniin goriisleri ¢cer¢evesinde hadisleri siirlerine ustalikla yan-
sittig1 ve yalin Tiirkge’siyle halkin aydinlanmasi konusunda ¢abasi yiizyillardir ¢ok acik bir sekilde go-
riilmektedir.

Yunus Emre’nin Divan’inda kullandigi ayet ve hadisler konusunda benzer ¢aligmalar yapilmigtir. On-
lardan biri Hiisna Kotan’in “Yunus Emre Divan’indaki Ayet ve Hadis Iktibaslarmin S6z Dizimindeki
Yeri” adli makalesidir.* Bu anlamda en doyurucu ¢alismadir. Fakat yazar meseleye tamamen edebi ola-
rak baktigindan bazi hatalar1 gézden kagirmistir. Konu ile ilgili bir diger ¢alisma ise Giilistan Ek-
mekg¢i’nin Yunus Emre Divan’inda Ayet ve Hadisler” adli galigmasidir.® Yazar makalede hem iktibas
hem de telmihleri almis fakat gerek ayetlerin gerekse rivayetlerin anlagilmas ile ilgili bir cabaya girme-
mistir.

! ismail Durmus, “iktibas”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 2000), 22/52.

2 {smail Durmus, “Telmih”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaynlari, 2011), 40/407.

3 Ehl-i Ziihd ve Tasavvuf Ekolii’niin hadis anlayis1 igin bk. Muhiddin Uysal, Tasavvuf Kiiltiiriinde Hadis (Istanbul:
Ensar Yayinlari, 2012), 100-115.

# Hiisna Kotan, “Yunus Emre Divan’indaki Ayet ve Hadis iktibaslarinin S6z Dizimindeki Yeri”, llahiyat Tetkikleri
Dergisi, 48 (Aralik 2017), 241-270.

5 Giilistan Ekmekei, “Yunus Emre Divan’inda Ayet ve Hadisler”, The Journal of Academic Social Science Studies,
62 (2017), 255-262.
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Bu ilke dogrultusunda Mustafa Tatci’nin Yinus Emre Divani® eserinden hareketle Divan’daki ayet ve
hadis iktibaslarina gegebiliriz. Calismanin sinirlilig1 nedeniyle ayet ve hadislere isaret eden telmihler
almmayacak, iktibaslarla yetinilecektir. Ayrica bir iktibas birden fazla siirde kullanilmigsa ¢alismanin
sinirliligini agsmamak i¢in onlardan sadece birine isaret edildi. S6z konusu eserde Divan’daki biitiin si-
irler ve misralar numaralandigindan okuyucuya kolaylik olmasi1 bakimindan iktibas ettigimiz misralart
hangi siirden aldigimizi belirlemek i¢in metinde siir ve misra numarasini parantez iginde verdik. Diger
bir tabirle alint1 yaptigimiz misradan sonra verdigimiz ilk rakam siirin, ikinci rakam siir igindeki misra
numarasidir. Bu giristen sonra Yunus Emre’nin Divan’inda kullandig1 ayet ve hadis iktibaslarina gece-
biliriz.

1.Yunus’un Divanr’nda Kullandig1 Ayetler

Yunus’un siirlerinde ayetlerden dogrudan iktibas yaparak kullandig: ifadeleri Kur’an’daki sure sirasini
takip ederek verdik. Yunus’un kullandig1 kelime Kur’an’da bir¢ok yerde geciyorsa ilk gectigi yeri dik-
kate aldik fakat diger yerlere de isaret ettik. Yunus’un siirlerinde kullandig1 kelimelerde bazi konulara
yogunlastig1 goriilmektedir. Bu konular1 ve konularla ilgili kullandig1 kelimeleri soyle sayabiliriz:

1.1. Allah’a dua ve O’nu bilgisine ve yaratma giiciine isaret eden iktibaslar

Allah’1n giiciine, bilgisine ve ona dvgiiye isaret eden kelimelerden sectigi iktibaslar1 da dua ve tevhid
inancina ve Allah’1n bilgisine, yaratma giiciine isaret edenler olmak iizere iki baslikta toplanabilir.

1.1.1. Kur’an’daki dualardan sectigi iktibaslar

Yunus’un Divan’inda ayetlerden iktibas ederek kullandig1 Yiice Yarati’ciya dua formatindaki iktibas-
lardan her ikisi de Kur’an’1n ilk suresi Fatiha’dadir.

1.1.1.1. el-Hamdulillah (Hamd, Alemlerin Rabbine aittir)
Hak’dan gelen serbeti i¢diik el-Hamdiili’llah
Sol kudret denizini geg¢diik el-Hamdiili’llah (292/1).

el-Hamd kelimesi 6vme ve Oviilme anlamindadir. el-Hamdulillah seklindeki kullamimin anlami ise
“Ovme ve ovillme Allah’a mahsustur” demektir. el-Hamdulillah seklindeki kelime Kur’an’da iki farkl
formatta gecmektedir: Ilki “el-Hamdulillah™” digeri ise “el-Hamdulillahi Rabbilalemin® seklindedir.
flkinin anlam1 “Hamd Allah’a aittir”, digeri ise “Hamd Alemlerin Rabbi Allah’a aittir.” ikinci format
Kur’an’n besmeleden sonra ilk ciimlesidir.®

1.1.1.2. Sirati mustakim (Dogru yol)
Yinus sana farizadur isbu sirat-1 miistakim
Ileyiinde hasre-nesre hakke’l-yakin gerek visal (155/9).

Kullanilan kelime dogru yol anlamina gelmekte ve bir duadir. “Bize dogru yolu géster.”*® Devamindaki
ayette ise siratt mustakimin 6zelligi belirtilmekte ve sdyle denilmektedir: “Kendilerine liituf ve ikramda
bulundugun kimselerin yolunu; gazaba ugramislarin ve sapmislarin yolunu degil!™

1.1.2. Tevhid inancina ve Allah’in bilgisine, yaratma giiciine isaret eden iktibaslar

Bu baslik altinda Yunus’un ayet ve hadislerden sectigi tevhid inancina, Allah Teala’nin bilgisine ya-
ratma giicline delalet eden iktibaslar verilecektir.

® Mustafa Tatg1, Yunus Emre Divami (Istanbul: H Yaynlari, 2008).

" El-En’am, 6/1; el-A’raf, 7/43; Ibrahim, 14/39; en-Nahl, 16/75; el-isra, 17/111; el-Kehf, 18/1; el-Mii’minin,
23/28; en-Neml, 27/15, 59, 93; el-Ankebit, 29/63; Lokman, 31/25; es-Sebe’, 34/1; el-Fatir, 35/1, 34; ez-Ziumer,
39/29, 74.

8 el-Fatiha, 1 /2; Yunus, 10/10; es-Saffat, 37/182; ez-Ziimer, 39/75; el-Mii’min, 40/65.

9 el-Fatiha, 1/2.

10 el-Fatiha, 1/6.

11 el-Fatiha, 1/7.
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1.1.2.1. Kul huvellah, (De ki: O Allah’tir)
Bu cihédna gelmedin ma‘stkila bir idiim
Kul huva’llah sifatlu bir bi-nisan nir idiim (223/1)

Yunus’un Kur’an’dan iktibasla kullandigi climlenin anlami “De ki: O, Allah’tir” anlamina gelmektedir.
S6z konusu ayetin anlam sdyledir: “De ki: O, Allah birdir.”*?

S6z konusu alintida da Allah Tealad nin sifatina isaret etmektedir.
1.1.2.2. Kiifuven ahad, (O’nun hicbir dengi yoktur)

Oldur ahir oldur ebed hem dillerde kiifven ahad

Evliya gecdi diinyadan bir sa‘at kime kalisar 63/5

Yunus’un yine ihlas suresinden iktibasla aldig1 “kiifven ahad” ifadesinin anlami “Onun hi¢cbir dengi
yoktur” demektir. S6z konusu ayetin 6nceki ayetlerle beraber anlami soyledir: “Allah sameddir. O ’ndan
cocuk olmamstir. (kimsenin babasi degildir). Kendisi de dogmamustir (kimsenin ¢cocugu degildir). Onun
hi¢hir dengi yoktur.”*®

Yunus, soz konusu iktibasta da yine Allah Teala’nin bazi sifatlarindan bahseden bir vasfina isaret et-
mektedir.

1.1.2.3. Kiin (Ol)
Kiin’i bir kezin sdylediin her nesneyi var eylediin
Yine ahir bir sz ile an1 kilmak harab nediir (89/7)

Siirde Allah Tedla’nin yaratma giiclinii gosteren ve sadece onun dilemesiyle her seyin olacagi belirten
ifade kullanilmistir. “(O), goklerin ve yerin essiz yaraticisidir. Bir seyi dilediginde ona sadece "Ol!"
der, o da hemen oluverir. %

1.1.2.4. Kun feyekiin, (Bir seye “ol” deriz hemen olur)
Ol Kadir-i kiin feyekin lutf idici Stibhan benem
Kesmedin rizkini viren ciimlelere sultan benem (211/1)

Sairin aldig1 ve Allah Teala’nin yaratma giiciinii gosteren ifadelerden birisi de “Allah, bir seyi diledi-
ginde ona “ol” der o da hemen olur” anlamimna gelen “kiin feyek(n” ifadesidir. S6z konusu ifade
Kur’an’da birgok ayette gegmektedir: Onlardan birinin anlami soyledir: “(O), goklerin ve yerin essiz
yaraticisidir. Bir seyi dilediginde ona sadece "Ol!" der, o da hemen oluverir.”*®

1.1.2.5. Kul kiilliin min indillah, (De ki: Hepsi Allah’tandir)
Kul kiilliin min indi'l-1ah ansuz degiilem v'allah
Ben Hak'lla Hak olmisam agyar iden gelsiin berii (287/2).

Yunus Emre “Kul kiilliin min Indi'l-1ah” (De ki: Hepsi Allah’tandir) sdziiyle su ayete isaret etmektedir:
“Nerede olursaniz olun éliim size ulaswr; sarp ve saglam kalelerde olsaniz bile! Kendilerine bir iyilik
dokunsa “Bu Allah'tan” derler,; baslarina bir kotiiliik gelince de “Bu senden” derler. “Hepsi Allah'tan-
dir” de.*

1.1.2.6. Len terani, (Sen beni asla géremezsin)

12 ¢l-Thlas, 112/1.

13 el-ihlas, 112/2-4.

14 e|-Bakara, 2/117.

15 el-Bakara, 2/117. Ayrica bk. Ali Imran, 3/47, 59; el-En’am, 6/73; en-Nahl, 16/40; Meryem, 19/35; Yasin, 36/82;
el-Mii’min, 40/68.

16 en-Nisa, 4/78.
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Kim gore an1 ‘1yan kim diye naks u nisan

S6zi len terani’diir Mlsa’ya Tir igcinde (305/4)

Yunus, bu soziinde kullandigi “len terani” sdziiniin anlami “sen beni asla géremezsin” anlaminadir.
Musa’nin (a.s.) kendisini gostermesi talebine karsi Allah Teéala nin verdigi bir cevaptir. Olay Kur’an’da
sOyle anlatilmaktadir: “Musa tayin ettigimiz vakitte (Tiir'a) gelip de Rabbi onunla konusunca "Rabbim!
Bana (kendini) goster, seni goreyim!" dedi. (Rabbi): "Sen beni asla géremezsin. Fakat su daga bak,
eger o yerinde durabilirse sen de beni goreceksin!" buyurdu. Rabbi o daga tecelli edince onu param-
parga etti, Musa da baygin diistii. Ayilinca dedi ki: Seni noksan sifatlardan tenzih ederim, sana tévbe
ettim. Ben inananlarin ilkiyim.”*" Hz. Musa, Yiice Allah’in diinyada goriilemeyecegini bildigi halde
kendisindeki siddetli istiyak sebebiyle Allah’a bdyle bir niyazda bulundu. Ciinkii o, Allah’in s6zlerini
duyunca adeta kendinin diinyada oldugunu unutmus, ahiret ve cennet hayatina kavustugunu zannetmisti.

1.1.2.7. Elestu bi rabbikum/ Kalii beli/belé/eleste bela, (Ben sizin Rabbiniz degil miyim? Onlar da
elbette sen bizim Rabbimizsin, dediler)

Yunus’un Kur’an’dan esinlenerek siirlerinde en fazla kullandig1 kelime “elestu bi rabbikiim, kali bela,
beld, elestte bela” kelimeleridir. Siirlerinde kullandig1 ayn1 kelimenin farkl tiirevlerini bir¢ok siirinde
kullanmig her birine birer 6rnek vermek gerekirse sdyledir:

1.1.2.7.1. Elestu bi Rabbikum

Elestii bi-Rabbikiim Hak’dan nida gelicek
Mii‘minler beli diyiip itdiler ikrarim (397/7)
1.1.2.7.2. Kalu bela/beli

Kala beli didiik evvelki demde

Dahi bugiindiir ol dem i bu sa‘at (20/9)
1.1.2.7.3. Bela/beli

Elestte bileyidiik gbz agduk “beli” didiik
Yinus’ila gayrin1 kamu birden eyledi (358/11)
1.1.2.7.4. Elestte bela

Ezelden bileyidiim elestte beld didiim

Ol kadimi denizden sil olup akup geldiim (217/3)

Yunus’un farkli formatlarda kullandig1 kelime A’raf suresindeki su ayetten alinmadir: “Kiyamet gii-
niinde, biz bundan habersizdik demeyesiniz diye Rabbin Adem ogullarindan, onlarin bellerinden ziirri-
yetlerini ¢ikardi, onlart kendilerine sahit tuttu ve dedi ki: Ben sizin Rabbiniz degil miyim? (Onlar da),
Evet (buna) sahit olduk, dediler.”™®

Yunus Emre’nin ayetten esinlenerek kullandigi ifade Allah Teala’nin insanlarin ruhlarindan aldigi mi-
sakta gecen ayette “elestu bi rabbikum” (Ben sizin rabbiniz degil miyim?) ve “kald bela” (onlar da buna
elbette rabbimizsin) ifadesidir.

1.1.2.8. Yehdilldhu limen yesa, (Allah, diledigini hidayete erdirir)
Sen eyitdiin iy padisah yehdi’llahu limen yesa
Serikiin yok senin i sah suglu kimdiir ‘azab nediir 89/2

A%

Yunus’un s6ziine aldig1 “Yehdilladhu limen yesa” ifadesinin anlami “Allah, diledigini hidayete erdirir”
anlaminadir. Kur’an’da bu ifade tam ayni lafizlarla gegmemekle beraber ¢ok yakin lafizlarla iki yerde
gegmektedir. Bunlardan birinin anlamui soyledir: “Allah kullarini esenlik yurduna (Cennet’e) ¢agirryor

17 el-A’raf, 7/143.
18 g|-A’raf, 7/172.
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ve O, “Ve yehdi ild siratimmustekim” diledigini dogru yola iletir. ”*® S6z konusu ifadenin gegtigi diger
ayetin anlami ise soyledir: “Allah, géklerin ve yerin niirudur. O'nun niirunun temsili, icinde lamba bu-
lunan bir kandillik gibidir. O lamba kristal bir fanus icindedir; o fanus da sanki inciye benzer bir yildiz
gibidir ki, doguya da, batiya da nisbet edilemeyen miibarek bir agagtan, yani zeytinden (¢itkan yagdan)
tutugturulur. Onun yagi, neredeyse, kendisine ates degmese dahi 151k verir. (Bu) niir iistiine nirdur.

“Yehdillahu li nurihi men yesd” Allah diledigi kimseyi niruna eristivir. Allah insanlara (iste boyle)
temsiller getirir. Allah her seyi bilir.?°

Yunus, siirinde Kur’an’dan aldig1 ifadeyi hangi ayetten esinlenerek almis olursa olsun, ifadelerin an-
lamlart aynidir. Allah’in giiclinii géstermekte ve hidayet verenin sadece Allah Teéla olduguna vurgu
yapilmaktadir.

1.1.2.9. Inni Enellah, (Ben Allah’1m) Kasas,
Mansfir-var oldum bugiin ber-dar iden gelsiin berii
Inni ene’1ah okudum inkar iden gelsiin berii (287/1)

Sair, Musa’nin (a.s.) Tar daginda Allah Teala’dan ilk vahiy aldiginda ki karsilagmalarindan bahsetmek-
tedir. Bu ilk vahiy alma aninda Allah séze “Ben Allah’im” diyerek basladig1 ayete isaret etmektedir.
S6z konusu alint1 yaptigi ayetin anlami soyledir: “Oraya gelince, o miibarek yerdeki vadinin sag kiyi-
sindan, (oradaki) agag tarafindan kendisine soyle seslenildi: Ey Musa! Bil ki ben, biitiin alemlerin Rabbi
olan Allahim.”*

1.1.2.10. La teknetii (Allah’in rahmetinden iimidinizi kesmeyin)
Rahim durur seniin adun Rahim’ligun bize didiin
Miirsidleriin mustiladi 1a taknetu hitab nediir (89/4)

Yunus’un Kur’an’da aldig1 “14 taknetu” ifadesi devamindaki ifadelerle birlikte “Allah’in rahmetinden
timidinizi kesmeyin” anlaminadir. S6z konusu ifadenin gegtigi ayetin anlami1 soyledir: “De ki: Ey kendi
nefisleri aleyhine haddi asan kullarim! Allah'in rahmetinden “ld teknetii” timit kesmeyin! Ciinkii Allah
biitiin giinahlar: bagislar. Siiphesiz ki O, ¢ok bagislayan, ¢ok esirgeyendir.”??

Ayet, miiminlere Allah’in rahmetinden iimit kesmemelerini, Allah’1n biitiin giinahlarin1 bagislayacagini
ifade etmektedir.

1.1.2.11. Nahnu kasemna, (Onlarin rniziklarini biz taksim ederiz) Ziihruf, 43/32
Dile rizkin1 Hak’dan nahnu kesemna pinhan
Nefsin bilmis er gerek goz hicabin silesi (378/5)

Yunus, rizkin sadece Yaratici’dan istenilmesini belirttigi ve Allah’in “onlarin rizklarini biz taksim ede-
riz” dedigi ifadelerde Mekkeli Miisriklerin peygamberligin yanls kisiye verildigini ifade etmeleri iize-
rine onlarin itirazlarina bir cevap olarak soyle buyurmaktadir: “Rabbinin rahmetini onlar mi paylastiri-
yorlar? Diinya hayatinda onlarin gegimliklerini aralarinda biz paylastirdik. Birbirlerine is gordiirme-
leri igin kimini 6tekine derecelerle iistiin kildik. Rabbinin rahmeti onlarin biriktirdikleri seylerden daha
haywrhdir.

S6z konusu ayette, insanlar arasinda rizki dagitan Allah Teéla, oldugu gibi ayn1 zamanda da insanlarin
birbirlerine ig gérdiirmeleri i¢in de bazisini bazisina iistiin yaratan da odur. Devamindaki ayetlerde Allah
Teala, insanlarin kiifiirde birlesmis tek iimmet tehlikesi olmasaydi, Rahméan" inkar edenlerin evlerinin

9 Yunus, 10/25.

20 en-Nr, 24/35.

21 a]-Kasas, 28/30.
22 az-Ziimer, 39/53.
23 ez-Ziihruf, 43/32.
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tavanlarini ve ¢ikacaklart merdivenleri, kapilari ve {izerine yaslanacaklari koltuklar1 giimiisten yapar ve
kendilerini ziynetlere bogabilecegini belirtmektedir.?

1.1.2.12. Men aleyha fan, (Yeryiiziinde Allah hari¢ her sey yok alacaktir)
Evveli Hi ahiri Hé ya Ha illa Ha olam
Evvel ahir ol kala vii men aleyha fan olam (201/45)

Yunus’un iktibas ettigi kelimenin anlam1 “Yeryiiziinde Allah harig her sey yok alacaktir” anlamina gelen
“men aleyha fan” ifadesidir. Ayetin anlami sdyledir: “Yeryiiziinde bulunan her canli yok olacak. Ancak
azamet ve ikram sahibi Rabbinin zati baki kalacak.”®

S6z konusu ayette Allah Tedla’nin bir sifatina, yani Beka sifatina isaret edilmektedir.
1.1.2.13. Hakka’l-yakin, (Siiphesiz ki soylediklerimiz kesin gerceklesecektir)
Ylnus sana farizadur isbu Sirat-1 miistakim

Ileyiinde hasre-nesre hakke’l-yakin gerek visal (155/9)

Yunus’un kullandig1 Hakka’l-yakin ifadesinin anlam1 “Siiphesiz ki sdylediklerimiz kesin gerceklese-
cektir” demektir. S6z konusu ifadenin gegtigi ayetin meali siyakiyla birlikte soyledir: “Ama yalanlayic
sapiklardan ise, iste ona da kaynar sudan bir ziyafet vardir! Ve (onun sonu) cehenneme atilmaktir.
Siiphesiz ki bu, kesin gercektir.”?

Yunus’un alint1 yaptig1 ifade de Allah’in vaad ettiklerinde s6ziinde durdugundan bahsedilmekte ve do-
layisiyla O’nun vaad ettiklerinin kesin gergeklesecegine isaret edilmektedir.

1.1.2.14. Ayne’l-yakin, (Vaad edilen cehennemi ahirette ¢iplak goziiniizle géreceksiniz)
‘Ayne’l-yakin goren kisi irmaz g6zin dost yiizinden
Nige gorebilsiin an1 bu seviiden tasra turan (259/7)

Yunus’un s6z konusu ayetten iktibas yaptig1 “Ayne’l-yakin” kelimesinin anlam1 “gercekten goreceksi-
niz” demektir. Ayetin gectigi climlenin siyakiyla birlikte anlam1 soyledir: “Yemin olsun ki, cehennemi
mutlaka goreceksiniz. Sonra ahirette onu ¢iplak goziiniizle ayan beyan goreceksiniz.”?

Alint1 yapilan ifade ve ayette Allah Tedla’nin olmasini vaad ettigi cehennemin inanmayanlar tarafindan
mutlaka goriilecegini ifade etmektedir.

1.2. Ahiret giinii

Yunus, baz siirlerinde ahiret giinliniin durumundan, ahiretteki durumdan sakinmaktan ve cennette ve-
rilecek nimetlerden bahsetmektedir.

1.2.1. Yevme yenfeu (O giin fayda verir)
Baglana bin bin sunif ‘asika yok havf u hayf
Yarin mahser giininde yevme yenfehu urila (306/6)

Yunus’un bahsettigi ifadede mahger giiniinde kimlere nelerin fayda verecegi ve insanlarin durumlarini
ifade eden ayetten iktibas ettigi anlagilmaktadir. Mahser giiniinde kimlere nelerin fayda verecegini ayet
sOyle ifade etmektedir: “Bu, dogrulara, dogruluklarimin “yevme yenfeu” fayda verecegi giindiir. On-
lara, icinde ebedi kalacaklari, zemininden wrmaklar akan cennetler vardwr. Allah onlardan razi olmus-
tur, onlar da O'ndan razi olmuslardir. Iste biiyiik kurtulus ve kazan¢ budur.?® Benzer ifadelerin gectigi
baska bir ayette nelerin fayda vermeyecegi ibrahim’in (a.s.) duasinda sdyle belirtilmistir: “O giin,

24 ez-Ziihruf, 43/33-35.
% er-Rahman, 55/26-27.
26 gl-vakia, 56/92-95.
27 et-Tekasiir, 102/6-7.
28 e]-Maide, 5/119.
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“vevme ld yenfeu” ne mal fayda verir ne de evlat. Ancak Allah'a kalb-i selim (temiz bir kalp) ile gelenler
(o giinde fayda bulur).”?

Dolayisiyla Yunus’un iktibas yaptigi ayetlerden anlasildigina gore kiyamet giiniinde insana mallarinin
ve ogullariin fayda vermeyecegi fayda verecek sadece dogruluk ve temiz bir kalp oldugu anlasilmak-
tadir.

1.2.2. Vettekii (Sakinin)
Kur‘an eydiir ki vattakii gine eydiir ki tezra“ti
Kahil olup oturmagil tiz tevbeye gelmek gerek (137/8)

Yunus’un siirlerinde kullandig1 ve Kur’an’da fazlaca gegen kelimelerden biri de “sakinin” anlamina
gelen “vetteki” kelimesidir. Kur’an’da bu kelimeden sonra kendisinden sakindirilacak Allah, cehen-
nem, kiyamet giinii gibi bir durum gelir. Bir iki 6rnek vermek gerekirse; “Evlere kapilarindan girin,
Allah'tan korkun, umulur ki kurtulusa erersiniz”® “Yakiti, insan ve tas olan cehennem atesinden saka-
nin %t/ “Oyle bir giinden korkun ki, o giinde hi¢ kimse baskast icin herhangi bir édemede bulunamaz;
hi¢ kimseden (Allah izin vermedikce) sefaat kabul olunmaz, fidye alinmaz, onlara asla yardim da yapil-
maz.” ;3 “Allah'a dondiiriileceginiz, sonra da herkese hak ettiginin eksiksiz verilecegi ve kimsenin hak-

sizliga ugratilmayacag bir giinden sakinin ™

1.2.3. Saraben tahur (Temiz i¢ecek)

Thiba talindan uganlar yiice makamlar gecenler
Sardben tahiir igenler banmaz diinya ballarina (345/7)

Siirde gecen “Saraben tahur” ifadesi “temiz icecek demektir. S6z konusu ifadenin gectigi ayette Allah
Teala, cennette Miimin kullarina verdigi nimetlerden ve onlarin durumlardan bahsetmektedir. Ayetin
meali sdyledir: “Uzerlerine yesil ipekten ince ve kalin elbiseler vardir; giimiis bilezikler takinmislardir.
Rabbi onlara tertemiz bir icecek icirir.”**

1.3. Mekanlar

Yunus’un siirlerinde bahsettigi konulardan biri de ayetlerde gecen bazi mekanlardir.
1.3.1. Tiir, Beytu’l-Ma’mir (Tur-i Sina, Beytu’l-Ma’mur’a and olsun)

Misa’nun agdugi Thr’1 yohsa Beytii’l-Ma‘miir’1

Israfil caldug: St ciimle viicidda bulduk (133/5)

Yunus’un siirine aldig1 Thr ve Beytu’l-Ma’mur, Kur’an’da ayni surede gecen iki yer ismidir. S6z konusu
ifadelerin gectigi ayetlerin anlami sdyledir: “Tiir'a, andolsun ki, satir satir yazilmis Kitab'a, yayilmigs
ince deri iizerine, Beyt-i Ma'miir'a, yiikseltilmis tavana (gé6ge), kaynatilmis denize (bunlara andolsun
ki), Rabbinin azabt mutlaka vuku bulacaktir. Ona engel olacak hi¢bir sey yoktur.”®®

Yunus’un siirinde kullandig1 Tlr ve Beytu’l-Ma’mir hakkinda farkli yorumlar varsa da Tur’dan genel
itibariyle anlasilan Medyen’de Hz. Musa’nin ilahi vahye mazhar oldugu yer Beytu’l-Ma’mur ise
Kabe’dir. Kabe i¢in ma’mur denmesi “gelen gideni ¢ok olan, ziyaretgileriyle senlenen ve bakimli olan
yer” manalari esas alinmustir.%®

29 eg-Suara, 26/88-89

%0 el-Bakara, 2/189, 194, 196, 203, 223, 231, 233, 278 vd.

31 el-Bakara, 2/24.

32 el-Bakara, 2/48.

33 el-Bakara, 2/281. Kelimenin diger kullanimlari i¢in bk. Muhammed Fuat Abdulbaki, Kur’an Kelimelerinin
Anahtari, tre: Mahmud Canga (Istanbul: Timas Yayinlari, 1986), 558.

34 el-insan, 76/21.

3 et-Tar, 1-8.

3% Komisyon, Kur’an Yolu Tiirkce Meal ve Tefsiri, 5 Cilt (Ankara: Diyanet Isleri Baskanligi Yaynlari, 2007),
5/142- 143.
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Allah Teala, s6z konusu yerlere yemin ederek azabinin mutlaka gerceklesecegini belirtmektedir.
1.3.2. Sidretu’l-miintehd, (En yiice makam)

Sidretii’l-Miintehd’dan andan igerii giden

Hig nisan eydimedi menzil-i nir i¢inde (305/6)

Yunus, siirlerinde zaman zaman peygamberlerin vahye mazhar oldugu mekanlardan da bahsettigi go-
rilmektedir. Sidretu’l-miinteha ifadesinin gectigi ayetlerin meali sdyledir: “Battigi zaman yildiza an-
dolsun ki; Arkadasiniz (Muhammed) sapmadi ve batila inanmadi. O, arzusuna gore de konusmaz. O
(bildirdikleri) vahyedilenden baskast degildir. Ciinkii onu giiclii kuvvetli biri (Cebrail) ogretti. Ve iistiin
yaratilish (melek), dogruldu: Kendisi en yiiksek ufukta iken. Sonra (Muhammed'e) yaklasti, (yere dogru)
sarkti. O kadar ki (birlestirilmis) iki yay arasi kadar, hatta daha da yakin oldu. Bunun iizerine Allah,
kuluna vahyini bildirdi. (Gozleriyle) gordiigiinii kalbi yalanlamadi. Onun gordiikleri hakkinda simdi
kendisi ile tartisacak misiniz? Andolsun onu, onceden bir defa daha gérmiistii, Sidretii'l-Miintehd'nin
yamnda. Cennetii'l-Me'va da onun yamndadir. Sidre'yi kaplayan kaplamisti. Gozii kaymadi ve sinirt
asmadi. Andolsun o, Rabbinin en biiyiik dyetlerinden bir kismini gordii.>’

S6z konusu ayetten esinlenerek bahsedilen “sidretu’l-miinteha” terkibiyle ilgili olarak farkli goriisler
ileri siirilmiis fakat daha ¢ok kabul goren anlayisa gore sidretii’l-miinteha semada bulunan, Mi‘rac ge-
cesi yaninda Resiil-i Ekrem’in iléhi sirlara mazhar oldugu bir agactir. Ciinkii terkibin yer aldigi Necm
stiresindeki ayetler Rastilullah’in mi‘raciyla ilgilidir. Yaygin kanaate gore Hz. Peygamber Mi‘rac gecesi
sidretii’l-miintehanin yaninda asli stretiyle Cebrail’i gormiistiir. Sidretii’l-miintehay1 biiriiyen sey ise
Allah’m nuru, melekler veya bilinmeyen baska seylerdir.®® Buras “yaratilmislarca bilinebilirlerin son
sinirint isaretledigi kabul edilen hudut noktasi, akillara durgunluk verecek dlgiide hayreti artiran ma-
kam” seklinde yorum yapilmustir.*® Bu duruma gore Hz. Peygamber, insanin yiikselebilecegi en yiice
makama yiiceldigi ifade edilmektedir.

1.4. Tovbe etmek icin vakit gecirmemek
1.4.1. Tezra‘ii, (Tovbe igin acele etmek, boyun biikmek)
Kur‘an eydiir ki vattakii gine eydiir ki tezra‘ii

Kahil olup oturmagil tiz tevbeye gelmek gerek (137/8)

(31}

Yunus’un siirinde kullandig1 “tezra‘u” kelimesi ekip, dikiyorsunuz anlaminadir. Kur’an’da bu kelime
cogul olarak iki yerde kullanilmigtir. Onlardan birinde Allah Teala’nin “Onu (ektiklerinizi) siz mi biti-
riyorsunuz yoksa bitiren biz miyiz? "*° seklinde onun gii¢ ve kuvvetini gdsteren anlaminda kullanilmustir.
Fakat Yunus’un bu kelimeyi kullandig1 s6ziin devamindan Allah’in giicii anlamia kullanmadig Yu-
suf’un kavmine dedigi gibi ekip dikmek anlaminda kullanmustir: “Yusufdedi ki: Yedi sene ddetiniz iizere
ekin ekersiniz. "

~ 13 (34

Yunus’un siirinde kullandig1 “tezra‘u” kelimenin “boyun egmek, yalvarip yakarmak” anlamina gelen
“tez(d)arrali” kelimesinden de gelme ihtimali uzak degildir. Bu kelime Kur’an’da farkli kaliplarla gec-
mekle birlikte*? kendinden dnceki “vettekd” fiilinin kalibinda bir yerde gegmektedir. S6z konusu ayetin
meali sdyledir: “Hi¢ olmazsa, onlara bu sekilde azabimiz geldigi zaman boyun egselerdi! ™

S6z konusu kullanimdan hareketle birinci ihtimali diisliniirsek “bir an evvel tovbe edin”; ikinci ihtimale
gore ise “boynunuzu biikiin bir an evvel tévbe edin” anlamina oldugu anlasilmaktadir.

$7en-Necm, 53/1-18.

38 Silleyman Uludag, “Sidratu’l-Miinteha”, Tiirkiye Diyanet vakfi islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari,
2009), 37/151.

3 Komisyon, Kur’an Yolu Tiirk¢e Meal ve Tefsiri, 5/162- 163.

40 el-Vakia, 56/64.

*yusuf, 12/47.

42 Kelimenin diger kullanimlari igin bk. Abdulbaki, Kur'an Kelimelerinin Anahtari, 294-295.

43 el-En’am, 6/43.
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2. Yunus’un Divanr’nda Kullandig1 Hadisler

Bu baslik altinda Yunus’un siirlerinde hadislerden iktibaslar yaptig1 kelime ve hadislere isaret edilecek-
tir.

2.1.Men ‘arafe nefsehu, (Kendini bilen Rabbini bilir)
Men ‘arefe nefsehu fekad ‘arefe Rabbehu
Bildiim buni buldum ani1 inkar iden gelsiin benii (287/5).

Yunus Emre “Men ‘arefe nefsehu fekad ‘arefe Rabbehu” sdziine aldig1 bu rivayetin anlami “Kim nefsini
bilirse Rabbini bilir”dir. Rivayet halk dilinde dolasan rivayetleri toplayan literatiirde gegtigi goriilmek-
tedir.*

Rivayet, Nevevi’ye (61. 676/1277) gore hadis olarak sabit olmamistir. Ebu’l-Muzaffer b. es-Sem’ani’ye
(6. 618/1221) gore soz ilk sufilerden Yahya b. Muaz er-Razi’ye (6. 258/872) aittir.*® Bu sdz Allah
Teala’nin Beka ve Kidem sifatlariyla muttasif, insanin ise hudus ve sonlu sifatlarini karsilagtirmak i¢in
sOylendigine dair yorumlar yapilmistir. Buna gore kim kendisinin sonradan yaratildigini bilirse Rabbi-
nin de baslangici olmadigini; kendisinin sonlu oldugunu bilen kisi ise Rabbinin sonsuz oldugunu bilir.*°

2.2. Kiintii kenzen magfiyyen, (Ben gizli bir hazineydim)
Gelsiin beni ol dldiiren kiiliimi goge savuran
Ben kiintii kenz’em mahfi’yem izhar iden gelsiin berii (287/7)

“Ben, “Kiintii kenzen..” bilinmeyen bir hazineydim bilinmek istedim. Yaratiklar1 yarattim. Kendimi
onlara bildirdim onlar da beni bildi.”*’ Halk arasinda ise rivayet daha ¢ok “Kiintii kenzen mahfiyyen..”
lafziyla meshurdur.*®

Takiyyuddin ibn Teymiyye (81. 728/1327) “séz konusu rivayet Hz. Peygamber’in sdzlerinden degildir
ve sahih veya zayif bir isnad1 s6z konusu degildir’*® demektedir.

2.3. Hubbul vatan (Vatan sevgisi)
Diisd’6giime hubbii’l-vatan gidem hey dost diyii diyii
Anda varan kalur heméan kalam hey dost diyii diyii (291/1)

“Vatan sevgisi imandandir™° rivayetine vurgu yapmaktadir. Sehavi’ye (61. 902/1497) gére bu rivayet
sabit olmamus fakat mana olarak sahihtir.’! Bu anlamda vatani diismanlardan savunmak imanla bir bag-
lantis1 kurulabilir. Bu anlamda Israil ogullarina size savas farz kilinir da savagmazsaniz dendiginde ina-
nanlarin cevabt “Yurtlarimizdan ¢ikarilmis, cocuklarimizdan uzaklastirilmis oldugumuz halde niye sa-

vasmayalim mi1?°? olmustur. Onlarin vatanlarin1 savunacaklarina dair bu sozleri iizerine savas kendile-
rine farz kilinmistir.

44 Ebt Abdillah Bedruddin Muhammed b. Abdillah b. Bahadir ez-Zerkesi, el-Lealii’l-mensira fi’l-Ehadisi’l-mes-
hira, thk. Mustafa Abdulkadir Ata (Beyrut: Daru’1-Kiitiibi’l-1imiyye, 1406/1986), 129; Ebu’l-Hayr Semseddin
Muhammed b. Abdirrahman b. Muhammed es-Sehavi, el-Mekasidu’l-hasene fi Beyani kesir mine’l- ehdsi’l-
miistehira ale ‘I-elsineti, thk. Muhammed Osman el-Haset (Beyrut: daru’l-Kitabi’l-Arabiyye, 1405/1985), 657;
Ismail b. Muhammed b. Abdilhadi el-Aclini, KesfisI-Hafd ve Muzilu’l-1lbds, thk. Abdulhumeyd b. Ahmed b.
Yusuf, 2 Cilt (b.y.: el-Mektebetu’1-Asriyye, 1420/2000), 2/312

4 Zerkesi, el-Ledlii I-mensiira, 129; Sehavi, el-Mekasidu’I-hasene, 657; Aclini, Kesfu 'l-Hafd, 2/312

46 Sehavi, el-Mekasidu 'I-hasene, 657.

47 Zerkesi, el-Ledlii'I-mensiira, 136; Sehavi, el-Mekasidu’I-hasene, 521; Aclani, Kesfu 'I-Hafé, 2/155.

8 Aclani, Kesfi'I-Hafd, 2/1156.

%9 Takiyyuddin Ebu’l-Abbas Ahmed b. Abdulhalim b. Abdisselam b. Teymiyye, Ehddu 'l-Kussds, thk. Muhammed
Liitfi es-Sabbag (Beyrut: el-Mektebetu’l-Islamiyye, 3. Basim, 1408/1988), 55; Zerkesi, el-Ledlii’l-mensiira,
136; Sehavi, el-Mekasidu’I-hasene, 521; Aclini, Kesfu 'I-Hafd, 2/155.

%0 Sehavi, el-Mekasidu 'I-hasene, 297.

*! Sehavi, el-Mekasidu 'I-hasene, 297.

52 el-Bakara, 2/246.
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Dolayisiyla vatan sevgisini imanla baglanti kurmak yerine, insanin dogdugu, yasadigi yeri sevmesi ya-
ratilisin bir geregidir, seklinde degerlendirmek daha isabetli olur. Muhammed Nasiruddin el-Elbani (S1.
1999) rivayete mevzu demekle yetinmemis, manasinin da dogru olmadigini ilave etmistir. Ona gore
insanda vatan sevgisi, mal ve can1 sevmek gibi icgiidiiseldir. Ayrica vatan sevgisi imanin geregi degildir.
Zira miimin- kafir herkes vatanim sever.%®

Hz. Peygamber bir duasinda “Allah’in! Kalplerimize Mekke sevgisini koydugun gibi Medine sevgisini
de koy®* rivayetinden hareketle insanin dogdugu yeri sevdigi gibi yasadig1 yeri de sevmesi/sevmeye
caligmasi yasaminda mutluluk duymasinin temel sartidir.

Yunus Emre’nin de dahil oldugu mutasavviflara gére Vatan sevgisinden maksat ise, Allah'a donmektir.
Ciinkii O (c.c.), hem baslangi¢, hem de doniilecek son makamdir. “Siiphesiz doniis Rabbi'nedir” aye-
tinde®® anlatildig gibi.*

2.4. Levlak (Sen olmasaydin)
Yaradild1 yir ile gok Muhammed dostligina
Levlak ana delil durur ansuz yir ii gok olmadi (386/7).

Sair, Allah Teala’nin yeri gogii Muhammed agkina yarattigini ifade etmektedir. Yunus’un iktibas ettigi
rivayet sudur: “Levlake levlak lema halaktii'l efla”. Anlami ise soyledir: “Ey Habibim! Sen olmasaydin,
alemleri yaratmazdim.

“A A

Rivayete, Radiyyuddin es-Sagani (6. 650/1252) mevzu derken; ismail b. Muhammed el-Aclni (&l.
1162/1749) mana olarak sahih oldugunu belirtmektedir. Yemenli Islam alimi Sevkani (61. 1250/1834)
de rivayeti mevzu hadisleri aldig1 eserinde zikretmistir.%® S6z konusu rivayete gore Allah Teala, evreni
ve o evrenin i¢inde yasayan insanlari ve cinleri Hz. Peygamber’in yiizii suyu hiirmetine yarattigini ifade
etmektedir. Bu rivayette tasavvuf geleneginde Allah Teala nin peygambere olan muhabbetini dillendir-
mek i¢in sikca kullanilan rivayetlerden biridir. Muhaddislerce rivayet sihhat yoniinden bir deger ifade
etmemektedir. Metin yoniinden ise Allah Teala, insanlar1 ve cinleri ancak kendisine ibadet etmeleri igin
yarattigini ifade etmektedir.>®

Dolayisiyla rivayet isnad yoniinden bir deger ifade etmedigi gibi metin yoniinden de Allah’in yaratma
gayesini ifade etmemektedir.

Sonug¢

Mutasavvif sairler, Islam kiiltiiriinii giiniimiize yansitirken ayet ve hadisleri siklikla kullandiklar1 gibi
Yunus Emre’de de ayni 6zellik s6z konusudur. Yiizyillar 6ncesinden mesajlarini giiniimiize kadar ulas-
tirabilmis olan Yunus Emre, Kur’an-1 Kerim ve hadislere olan hakimiyetini Divan’inda basariyla sergi-
lemistir. Onun, ayet ve hadisleri bazen iktibas bazen de telmih yoluyla kullandig1 gériilmektedir. Fakat
¢aligmanin sinirliligini agmamak i¢in onun sadece ayet ve hadislerden iktibaslarina yer verilmistir.

Yunus’u siirlerinde kullandig1 ayetleri kendisinin mensubu oldugu tasavvufi ¢evrelerce agirlikli olarak
kullanilan kavramlar 6n plana ¢ikardigi goriilmektedir. O, 6zellikle Allah Teéla’nin, tevhid inancina,
bilgisine, yiiceligine, giicline isaret eden ayetleri tercih etmistir. Ayrica, takvanin da kendisinden tiiredigi
ittika kelimesi fazlaca kullandigi kelimelerdendir. Allah’in avf ve magfiretinden istifade edebilmek icin
Allah’tan, ahiret giiniinden ve cehennemden sakinmak gerekmektedir. Yine o, Allah’in nimetlerine

%3 Ebti Abdurrahman Muhammed Nasiruddin el-Elbani, Silsiletu’I-Ehddisi’d-daife ve l-mevdiia ve Eseruha’s-Sey-
yiu fi’l-Umme, 14 Cilt (Riyad: Daru’l-meérif, 1412/1992), 1/110.

5 Ebu’l-Kasim Siileyman b. Ahmed b. Eyyib et-Taberani, el-Mu 'cemii’l-Kebir, thk. Hamdi b. Abdiilmecid es-
Selefi, 25 Cilt (Kahire: Mektebetii Ibn Teymiyye, 2. Basim, 1415/1994), 12/361.

%5 en-Necm, 53/42.

% Rivayetin yorumlari i¢in bk. Uysal, Tasavvuf Kiiltiiriinde Hadis, 662-663.

5" Aclani, Kesfi'I-Hafd, 2/192.

%8 Muhammed b. Ali b. Muhammed es-Sevkani, el-Fevdidu l-mecmiia fi’lI-Ehddisi’l- mevzud, thk. Abdurrahman
b. Yahya el-Yemani (Beyrut: D3aru’1-Kiitiibi’1-1Imiyye, ts.) 326.

%9 ez-Zariyat, 51/56.
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kavusmak i¢in yalvarip yakararak tovbe etmede acele etmek gerektigine isaret etmektedir. Yunus, ayrica
siirlerinde peygamberlerin vahiy aldig1 ve ayni1 zamanda kendilerinin Allah katinda degerini ifade eden
mekanlara da zaman zaman yer verdigi goriilmektedir.

Yunus’un hadislerden iktibaslarina ise insanin kendisini tanimasina, Allah Teéla’nin bilgi ve bilinmek
istemesine ve Peygamber’e olan muhabbetiyle ilgili rivayetleri tercih ettigi goriilmektedir.

Yunus’un iktibaslar konusunda ilk tercihin ayetler oldugu anlasilmaktadir. Yunus’un kullandig1 hadisler
ise rivayet yoniinden sahih olmadigi goriilmektedir. Kendisi, bir mutasavvif oldugundan kullandigi ri-
vayetlerin bir hadisgi titizligiyle incelemesi ve sihhatli olanlar1 kullanmasi beklenmemelidir. Bu me-
yanda Ehl-i hadis ile Ehl-i Ziihd ve Tasavvuf Ekollerinin metotlarinin farkli oldugu asikardir. Ehl-i Ha-
dis ekoliinde oncelik hadisin sihhatidir. Hatta bu meyanda Ehl-i Ziihd ve Tasavvuf Ekolii, ravilerin
hadis rivayetine ehliyetlerini tespit etmek amaciyla hadis¢ilerin yaptiklari cerh —ta’dil faaliyetini de giy-
bet olarak nitelemislerdir. Onlarin hadis rivayetinde kendilerine 6zgii metotlar1 vardir ve hadis nakille
degil; kesf, riiya ve ilham yollartyla dogrudan Hz. Peygamber’den alinir. Bundan daha Gtesi ve dnemlisi
ise Ehl-i Ziihd ve Tasavvuf Ekoliiniin hadislerle istigali 6giit almak ve amel etmek igindir.

Sonug olarak, Yunus’un rivayetler konusunda tutumu, mensubu oldugu Ehl-i Ziihd ve Tasavvuf Ekolii-
niin goriigleri ¢ercevesinde ayetleri ve hadisleri siirlerine ustalikla yansittig1 ve yalin Tiirkge’siyle halkin
aydinlanmasi konusunda cabasi yiizyillardir ¢ok agik bir sekilde goriilmektedir.
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YUNUS EMRE DiVANI’NDA “SEVGi” KAVRAMININ TURKCE OGRETIMi ACI-
SINDAN INCELENMESI

Nese Kara Ozkan'
Ozet

Tiirk edebiyatinin en 6énemli halk sairlerinden biri olan Y@nus Emre 13. yiizyillda Mogol istilasi nede-
niyle biiyiik bir catisma ve kargasanin yasandigi Anadolu’da siirleriyle insanlara birlik, beraberlik, hos-
g0orill ve sevgi duygularini agilamistir. Yazimindan giiniimiize kadar yedi asir gegmis olmasina ragmen
icerigi hala gliniimiiz toplumunun ilgisini cekmekte, yasam bi¢iminin sekillenmesinde etkili olmaktadir.
Glintimiizde teknolojik imkanlarin sundugu sosyallesme ortaminda insan giderek yalnizlasmakta ve
bencillesmektedir. Insan1 bir kiskag icine alan modern ¢ag, kendisinin dogasinda var olan insani deger-
lerden de uzaklastirmaktadir. Bu a¢idan bakildiginda evrensel degerleri isleyen Yinus Emre’nin, siirle-
rinin giiniimiizde de okunmasina ve anlasilmasina ihtiya¢ duyulmaktadir. Bu dogrultuda Tiirkce ders
kitaplarinda Ylnus Emre’nin siirlerine yer verilmesinin énemli oldugu diisiiniilmektedir. Tiirk¢e Dersi
Ogretim Programi’na gére erdemler temas islenmesi zorunlu olan temalardan biridir ve sevgi kavrami-
nin da bu tema kapsaminda ele alinmasi gerekmektedir. Buradan hareketle bu ¢aligmanin amaci Tiirkce
Ogretimi agisindan Y{inus Emre’nin siirlerinde sevgi mefhumunun hangi boyutlari ile ele alindigini in-
celemek ve bu siirler ile 6grencilere sevgi degerinin kazandirilmasini saglamaktir. Bu amagla Y{nus
Emre Divani’nda sevgi temali siirler belirlenmis ve incelenmistir. Caligmada nitel arastirma yaklagimi
benimsenmistir. Aragtirmada nitel arastirma yontemlerinden dokiiman incelemesi yontemi kullanilmig-
tir. Amacl 6rnekleme yontemi ile belirlenen sevgi konulu siirler incelenerek Tiirkge 6gretimi agisindan
degerlendirilmistir. Arastirmanin sonunda bu siirlere ortaokul Tiirk¢e ders kitaplarinda yer verilmesinin
Ogrencilere, zengin bir gecmisi bulunan kiiltiire ve edebi gelenege sahip bir milletin ferdi olma bilincinin
kazandirilmasinda oldukga etkili oldugu goriisiine yer verilmistir. Ayrica Yinus Emre’nin sevgi temali
siirlerinden yola ¢ikarak bu degere gecmiste oldugu gibi giiniimiizde de insan iligkilerinde yer verilmesi
gerektigi belirtilmistir.

Anahtar Kelimeler: Yanus Emre, sevgi, siir, Tiirk¢e 6gretimi

! Dr. MEB, Aksaray il Milli Egitim Miidiirliigii, ARGE Birimi, ns_kr@hotmail.com, ORCID: 0000-0001-7639-9773
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AN EXAMINATION OF THE CONCEPT OF "LOVE" IN YUNUS EMRE DIVANI IN TERMS
OF TURKISH TEACHING

Abstract

Yiinus Emre, one of the most important folk poets of Turkish literature, instilled feelings of unity, togeth-
erness, tolerance and love in Anatolia, where a great conflict and chaos was experienced due to the
Mongol invasion in the 13th century. Although it has been seven centuries since its writing, its content
still attracts the attention of today's society and is effective in shaping the lifestyle. Today, in the social-
ization environment provided by technological possibilities, people are getting lonely and selfish. The
modern age, which encompasses the human being in a clamp, also distances him from the human values
inherent in him. From this point of view, Yinus Emre's poems, who treat universal values, need to be
read and understood today. In this direction, it is thought that it is important to include Yiinus Emre's
poems in Turkish textbooks. According to the Turkish Course Curriculum, the theme of virtues is one of
the mandatory themes and the concept of love should be addressed within the scope of this theme. From
this point of view, the aim of this study is to examine the dimensions of the concept of love in Yinus
Emre's poems in terms of teaching Turkish and to provide students with the value of love with these
poems. For this purpose, love-themed poems were determined and analyzed in the Yiinus Emre Court.
Qualitative research approach has been adopted in the study. Document analysis method, one of the
qualitative research methods, was used in the research. The poems about love determined by purposeful
sampling method were examined and evaluated in terms of Turkish teaching. At the end of the study, it
was stated that the inclusion of these poems in middle schoolTurkish textbooks was very effective in
providing students with the awareness of being a member of a nation with a rich culture and literary
tradition. In addition, based on the love themed poems of Yiinus Emre, it has been stated that this value
should be included in human relations today as in the past.

Keywords: Yiinus Emre, love, poem, Turkish teaching
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Giris

Ylanus Emre’nin 13. ylizyil ortalart ile 14. yiizyil baslarin1 kapsayan zaman diliminde yasadig1 bilin-
mektedir. Seksen iki y1l yasayan Yinus Emre’nin dogum ve 6liim tarihi 1240-1320 olarak kabul edil-
mektedir. Yasami hakkinda yapilan arastirmalar ve bunlara dayal olarak yiiriitiilen tahminlere gore Sa-
karya ve Karaman ¢evreleri ile Konya civarinda yasamini siirdiirmiistiir (Kabakli, 2009: 14). Onun
yasadig1 donem Mogol istilalart nedeniyle Anadolu’nun siyasi, sosyal ve ekonomik agidan oldukga gal-
kantili bir donemdir (Soysaldi, 2001). Bu donem Anadolu’da yasayan insanlarin yasantisini bozmus,
ruh diinyasini alt iist etmis ve onu iimitsizlige itmistir. Tiirkistan ve Horasan’daki Mogol istilasindan
kacan binlerce sufi Anadolu’yu yurt edinmistir. Tekkeler bu 1zdirapl ortamda insanlarin manevi agidan
rahatlama ve teselli merkezleri olmustur. Onlarin din temali siirleri zamanla biitiin Anadolu’yu etkisi
altina almis ve boylelikle Tiirk Tekke Edebiyatinin temeli atilmistir (Karadag, 1991). Y{inus Emre, Tiirk
tasavvuf edebiyatini en taninmig isimlerinden biridir (Yesirgil, 1963: 5).

Yinus’un déneminde Tiirk¢ede heniiz Arapca ve Farscanin etkisi goriilmediginden siirlerinde milli ni-
telikler bulunmaktadir (Basgdz, 1999: 75). Bir dil yazar ve sairlerin eserlerinde onlarin ustaliklariyla
islendikce gelisir. Ytinus Emre de Tiirk¢enin usta bir sairidir. Oyle ki siirlerinde sade ve acik bir dil
kullanirken anlatimi da samimi ve sicaktir. Konusma dili ile yazi dili bir uyum héalinde kullanilmistir.
S6z sanatlarimi kullanmadaki incelik ve titizlik olukca etkileyicidir. Bunun yani sira anlatimi da bir o
kadar anlasilir ve dogaldir (Akdemir, 2013). Y{inus Emre’nin asil amac1 Islamiyet’in anlasiimasini ve
insan hayatinin da buna gore sekillenmesini saglamaktir. O, siiri genis kitlelere bilgi aktarma araci ola-
rak gérmis ve bu nedenle ahlaki mesajlarini siirleriyle halka ulastirmistir (Yagmur, 2008: 9). Duru ve
acik Tiirkge ile sdyledigi dizeler agizdan agiza yayilmis ve ahlaki degerler benimsenmistir. Onun siirle-
rinde caglari asan bir derinlik ve zenginlik bulunmaktadir. Bu nedenle giiniimiizde ya da yakin zaman-
larda yasayan bir sair gibi taninmakta ve sevilmektedir.

Yinus Emre’nin gesitli arastirmalara konu olan iki 6nemli eseri vardir. Bunlar: Risaletii’n-Nushiyye ve
Divan’dir. En ¢ok taninan eseri, aruz Sl¢iisiinii kullanarak nazim seklinde yazdigi siirlerin bulundugu
Divan’dir (Akdemir ve Kavruk, 2012). Yunus bu eserinde ilahi aski ustalikla kullandig1 s6z sanatlariyla
etkileyici bir bicimde anlatmistir. Eserin sair hayattayken diizenlendigi bilinmekle birlikte onun yasadigi
donemde yazilmis bir niishas1 giiniimiize ulasmamuistir (Tatg1, 2016: 83).

Teknolojinin bag dondiiriicii bir hizla ilerledigi giiniimiizde modern ¢ag insani yiiz yiize iletisimden
uzaklagsmaktadir. Cagin kosullari, yogun ¢aligma sartlari insanlarin sanal ortamlarda bulusturmaktadir.
Bu yapay mesafe dayanisma, paylasma, sevgi, saygi, hosgori, vefa gibi degerlerin de asinmasina sebep
olmaktadir. Yiinus Emre siirlerinde sevgiye cokca yer vermekte, goniillere 151k tutarak insani degerleri
hatirlatmaktadir.

Tiirkce Dersi Ogretim Programi’nda bulunan 6zel amaglarda “Milli, manevi, ahlaki, tarihi, kiiltiirel,
sosyal degerlere 6nem vermelerinin saglanmasi, milli duygu ve diisiincelerinin giiclendirilmesi” ve
“Tiirk ve diinya kiiltiir ve sanatina ait eserler araciligiyla estetik ve sanatsal degerleri fark etmelerinin
ve benimsemelerinin saglanmasi” yer almaktadir (TDOP, 2019: 8). Tiirk edebiyatinda énemli bir yere
sahip olan Ytnus Emre, siirleriyle 13. yiizyi1lda buhranli bir donem yasayan Anadolu insaninin manevi-
yatinin kuvvetlenmesine vesile olmustur. Bu agidan bakildiginda sade bir Tiirkge ile caglar Gtesine
seslenen Y{inus Emre’nin siirlerine ders kitaplarinda yer verilmesi 6grencilerin onu anlamasi ve tani-
mas1 agisindan dnemlidir. Tiirkge Dersi Ogretim Programi’na gére ders kitaplarinda her simif diizeyinde
bir y1l icerisinde sekiz temanin islenmesi gerekmektedir. Bu temalardan “Erdemler, Milli Kiiltiirimiiz”
ve “Okuma Kiiltiirii” zorunlu temalardir. Erdemler temasi i¢inde yer verilmesi gereken degerlerden biri
de sevgidir (TDOP, 2019: 16). Ayrica Tiirkge ders kitabinda yer verilecek metinlerin yaygin olarak
kabul gérmiis yazar ve eserlerden secilmesi, edebi ve kiiltiirel deger tasimas: gerekmektedir (TDOP,
2019: 18). Dolayisiyla Y{inus Emre siirlerinin hem sairi hem de igerigi sebebiyle ortaokulda Tiirkce
dersinde islenmesi olduk¢a 6nemlidir.

Dil 6gretiminde metinlerin dnemli bir yeri vardir. Metinlerin birer pargasi olan kelimeler o dili kullanan
milletin yasanmigliklarindan, maddi ve manevi degerlerinden, gelecege doniik beklentilerinden, hayata
ve diinyaya bakisindan izler tagir. Cocuklara milli biling ve degerlerin kazandirilmasi noktasinda ders
kitaplarinda yer alan metinlerin oldukca 6nemli etkisi bulunmaktadir. Edebi metinlerin 6rnek olarak ders
kitaplarma alinmasinda onlarm bir {ilkenin kiiltiirel degerlerini tagimasi ve yansitmasi, sanatsal
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degerinin olmasi ve degerlerin kavratilmasi igin kullanilmasinin rolii vardir (Giines, 2013: 607). Tirkce
ogretiminin temel araglarindan biri ders kitaplaridir. Kitaplarda yer alan metinler yoluyla 6grencilerin
dil becerilerinin gelistirilmesi amaglanmaktadir. Bununla birlikte estetik deger tasiyan metinler iizerin-
den okuma ve dinleme yoluyla 6grencilerin diisiince diinyasinin zenginlestirilmesi, Tiirk¢eye, Tiirk ya-
zar ve sairlere ilgi duymasi saglanmaya calisiimaktadir. Bu nedenle ders kitaplarinda yer alacak metinler
biiyiik bir 6zenle segilir. Ogrenciler metinler sayesinde Tiirk ve diinya edebiyatinin nde gelen isimlerini
tanimis olur. Yinus Emre insanliga bakis agisiyla iinii biitiin diinyaya yayilmis, manevi olgunluga eris-
mis onemli bir halk sairimizdir. Dolayistyla goriinenden daha derin anlamlar yiikledigi ve iizerinde fikir
aligverisi yapmaya uygun siirlerinin bulundugu Divdn adli eserinden yararlanarak onun sevgi konusun-
daki diinya goriistinii 6ziimsemek bu yonde bir yagam felsefesi gelistirmek miimkiindiir.

Amag

Bu calismanin amaci Tiirkge 6gretimi agisindan Yinus Emre’nin siirlerinde sevgi kavraminin hangi
boyutlari ile ele alindigini incelemek ve bu siirler ile 6grencilere sevgi degerinin kazandirilmasini sag-
lamaktir.

I11.Yontem
Bu béliimde arastirmanin modeli ve veri analizinin nasil yapildigi hakkinda bilgi verilmistir.
ILI. Arastirmanin Modeli

Tiirkce dersinde “Erdemler” temasi baglaminda sevgi degerinin kazandirilmasinda Yunus Emre siirle-
rinden yararlanmak iizerine bir incelemenin yapildig1 bu ¢alismada nitel arastirma ydntemlerinden do-
kiiman incelemesi modeli kullanilmigtir. Dokiiman incelemesi, arastirilmasi hedeflenen olgu ve olaylar
hakkinda bilgi igeren yazili materyallerin analizini kapsar. Dokiimanlar, nitel arastirmalarda etkili bir
sekilde kullanilmas1 gereken bilgi kaynaklaridir (Y1ildirim ve Simsek, 2011: 187-188).

I1.1. Verilerin Analizi

Arastirmada ulasilan verilerin incelenmesinde igerik analizi yapilmustir. Igerik analizi metin veya me-
tinlerden olusan bir kiimenin i¢cinde bulunan belli kelimelerin veya kavramlarin varligimi belirlemek
amactyla yapilir. Aragtirmacilar bu kelime ve kavramlarin varligini, anlamlarini ve iligkilerini belirler
ve analiz ederek metinlerdeki mesajla ilgili ¢ikarimlarda bulunurlar (Biylikoztiirk, Kilig Cakmak, Ak-
giin, Karadeniz ve Demirel, 2013: 240).

I11. Bulgular ve Yorum

Yinus Emre’nin siirlerinde en sik yer verilen kavramlardan biri sevgidir. Sair, buhranli bir dénemin
yasandigi Anadolu’da bulundugundan pek ¢ok engelin sevgi ile asilabilecegini diisiinmektedir. Asagi-
daki beyitler Yunus’un sevgi konusuna bakigini érneklendirmektedir.

Hak diinyayt kaplamistir; kimse Hakk’t bilmez

Onu sen sende ara, o senden ayri olmaz

Diinyaya inanirsin, rizka “Benimdir” dersin

Nigin yalan soylersin? Ciinkii dedigin hi¢ olmaz

Ahiret ¢ok uzaktir, dogruluk ¢ok faydalidir
Ayrilik tam ayriliktir; diisen yaprak geri gelmez

Diinyaya gelen géger, bir bir serbetini icer

Bu bir kopriidiir, geger; cahiller onu bilmez

Gelin tamgalim,; isimizi kolaylastiralim
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Sevelim, sevilelim; diinya kimseye kalmaz

Yinus 'un soziinii anlarsan; soziin manasint dinlersen
Sana iyi hayat gerek; burada kimse kalmaz
(Kanar, 2021: 91)

Ytnus Emre bu siirinde diinya hayatinin geciciliginden dem vururken, insanlarin bu gegicilige takilma-
dan birbirlerinin degerini bilerek, insanlar1 severek bir 6miir gecirmenin dnemini anlatiyor. Siirde “Ay-
rilik tam ayriliktir; diisen yaprak geri gelmez” dizesinde oliimle birlikte hayatin sona erdigini ve asil
ayriligin bdylelikle baslayacagina dikkat cekmektedir. Oliimiiyle kaybettigimiz insanlari tekrar géreme-
yecegimizi geri gelmeyecek bir diisen yapraga benzeterek anlatmaktadir. Oliim gibi gercek bir ayrilik
varken insanlarin diinya malina bu kadar diigkiinliik gostermelerinin anlamsizligin1 vurgulamaktadir.

“Gelin tanisalim; isimizi kolaylastiralim / Sevelim, sevilelim; diinya kimseye kalmaz” dizelerine gore
insanin tabiatinda sevgi vardir. Bu nedenle insanlar birbirleriyle tanisip iyi iligkiler kurmali ve birbirini
sevmelidir.

Ytnus Emre, Tapduk Emre’nin 6grencisidir ve kirk y1l onun dergahinda ondan ilim 6grendigi gibi ken-
disi de burada hizmette bulunmustur. Onun manevi olgunluga erismesinde hocasinin emegi ¢coktur. Ho-
cast Tapduk Emre’ye olan sevgisi asagidaki beyitlerde goriilmektedir:

Stikiir, siikiir o Tanri’ya; amacima evdim bugiin

Arzuluydum bunca zaman; pirimin yiiziinii gérdiim bugiin

Kaygi beni almigti; canim diiskiin olmustu
Gordiim pirimin yiiziinii; o kaygiyr attim bugiin
(Kanar, 2021: 185)

Bu beyitlerden anlasildigina gore Yinus hocast Tapduk Emre’yi bir siiredir géorememekte, bu nedenle
onun hakkinda endise duymaktadir. Uzun siiredir gérmeyi arzuladigindan onu gordiigiine ¢cok sevinmis,
tiim kaygilar1 yok olmustur. Buradan onun hocasina duydugu derin sevgiyi gérmek miimkiindiir. Onun
hocasina duydugu bu sevgi insan sevgisine dair gosterilebilecek bir 6rnektir. Yiinus Emre’de insan sev-
gisine hocasina duydugu sevginin yani sira aile ve komsulugu da kapsayan bir sevgi géze carpmaktadir.
Asagidaki beyitler bunu 6rnekler niteliktedir.

Atanmin, anamn hakkini verdinse

Yesil giysiler giyip donanasin

Eger komsu hakki boynundaysa
Yarin cehennemde baki kalirsin...
(Kanar, 2021: 201)

Yukaridaki beyitlere gore aile biiyiiklerini sayip severek onlara iyilikte bulunanlar hayir islemis olurlar.
Komsu hakkinin Tiirk kiiltiiriinde 6nemli bir yeri vardir. Evinde pisen yemekten bir kap da komsusuna
ikram etmek geleneklerimizde eskiden beri yasatilan degerlerimizdendir. Yinus Emre de insan sevgisi
catist altinda bu degerlerimize dikkat ¢cekmektedir.

Bin kez hacca gittinse, bin kez gazd ettinse
Bir kez goniil ayirdinsa, gerekirse yollar doku

(Kanar, 2012: 269)
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Ak sakally ihtiyar bilmez halinin ne oldugunu

Hacca zahmet etmesin bir goniil yikarsa...

Goniil Tanri’nin tahtidwr; goniile Tanrt bakti
Iki cihan bedbahtidir kim goniil yikarsa
(Kanar, 2021: 219)

Yanus Emre bu beyitlerde kalp kirmamin énemini vurgulamis. Bunu o kadar énemsemis ki islam’m
sartlarindan biri olan hacca gitmekle goniil yikmayi iligskilendirmis. Bin defa hacca gitmis olan biri bir
kez bile kalp kirsa yaptig1 bu ibadetlerin bir degerinin kalmadigini anlatmaktadir. Ydnus, gonlii Tanrinin
tahtina/evine benzetmis. Burada Kabe’ye bir gonderme yapilmaktadir. Bir bagka deyisle goniil yitkmay1
Kéabe’yi yikmakla es deger gormekte ve goniil yikan1 hem diinya hem de ahiret hayatinda kétii talih
beklemektedir. Yukarida yer verilen son beyitte Yunus’a gore goniil yikmaktan uzak durmali ve insan
sevgisi goniillere hakim olmalidir. Insanlar1 incitmemeli, onlara sevgiyle yaklasilmalidir.

Iyi bilin, diinyada asksiz insan yoktur

Her birinin bir seye sevgisi var, asiktir

Tanri’min diinyasinda yiiz bin tiirlii sevgi var
Kabul et kendin i¢in,; gor, hangisi layiktir
(Kanar, 2021:61)

Yinus Emre’nin goniil diinyasi zengindir. Ona gore diinyada yiiz bin tiirlii sevgi vardir. Sevgi sadece
insan sevgisi ile sinirl degildir. Insan gérmeyi bilmeli ve buna gére gevresine bakarak kendinde duy-
dugu sevgiyi bulmalidir. Bu bakis a¢is1 onun yasama sevgi odakli baktigini gostermektedir. Sevgi onun
aldig1 nefes, soludugu hava gibi olagandir, gereklidir ve insanin 6ziinde sevgi vardir.

Elif okuduk otiirii, Pazar eyledik gotiirii
Yaradilani severiz, yaradandan otiirii
(Akar, 1985: 7)

Yinus Emre’de sevgi kavramina iligkin olarak yukaridaki beyitte iki farkli boyut géze carpmaktadir.
Bunlardan birisi Ylnus’ta sevginin kapsayici olmasidir. Yani o, diinyadaki biitiin varliklar1 ayrim yap-
maksizin sevmektedir. Bu ayn1 zamanda onun hosgoriilii oldugunun da gostergesidir. Sevgi dair diger
boyut da Yunus’un, ¢evresindekileri Allah yarattig1 i¢in sevmesidir. Onun sevgisinin temelinde Allah
sevgisi bulunmaktadir. Ciinkii o yaratilan her seyi Allah’in yeryiiziindeki tecellisi olarak gérmektedir.

Sonuc ve Oneriler

Gilinlimiizde kendisi ve ¢evresiyle barisik, yasami seven, gevresine karst duyarli ve anlayigl insanlarin
yetistirilmesi hem birey hem de toplum i¢in oldukca dnemlidir. Ozellikle sevgi degerini dziimseyerek
hayatina yansitan bireylerin varligi saglikli bir toplumun ingasi i¢in gereklidir. Teknolojinin olaganiistii
bir hizla gelisimi bireyselligi 6n plana ¢ikardigindan bazi toplumsal degerlerin yasatilmasi ve devamli-
liginin saglanmasinda aksakliklarin yasanmasina sebep olmaktadir. Bireylerin hayatinda manevi deger-
lerin canli tutulmasinda aile ortam1 kadar 6rgiin egitimin de 6nemi biiyiiktiir. Ahlaki degerlerine simsiki
bagh bireylerin varlig1 onlarin geng¢ yastaki egitiminden gecer. Bu noktada Tiirk¢e dersinin hayati bir
onemi vardir. Tiirkce Dersi Ogretim Programi’nda yer alan dzel amaglardan birisi “Milli, manevi, ah-
laki, tarihi, kiiltiirel, sosyal degerlere 6nem vermelerinin saglanmasi, milli duygu ve diisiincelerinin giig-
lendirilmesi” maddesidir (MEB, 2019: 8). Aynm1 programda “Tiirk ve diinya kiiltiir ve sanatina ait eserler
aracilifiyla estetik ve sanatsal degerleri fark etmelerinin ve benimsemelerinin saglanmas1” ifadesi yine
0zel amaglar igerisinde belirtilmektedir (MEB, 2019: 8). Bu amaglarin gerceklesmesinde Tiirkge ders
kitaplarinda yer alan metinler etkilidir. Siirleriyle caglar dncesinden giiniimiize degerini yitirmeyen,
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ulusal degerimiz olmasinin yani sira biitiin diinyada taninarak evrensel bir deger olan Yinus Emre’ nin
sevgi konulu siirleri Tiirkce ders kitaplarinda yerini almalidir.

Yinus Emre’de sevgi kapsayicidir. Onun siirlerinde doga, insan ve hayvan sevilmeye layiktir. Ciinkii
onun sevgisinin temelinde Allah sevgisi bulunmaktadir. Evrende var olan her sey Allah tarafindan ya-
ratildig1 i¢in sevilmelidir. Bu noktada hosgorii kavrami da sevginin bir geregi olarak karsimiza ¢ikmak-
tadir. Insan, hayatinda yer alanlar1 sevdigi i¢in onlara hosgorii gdstermektedir. Y{inus’un pek cok siirine
de bu durum yansimustir.

Yinus Emre’nin yagadig: 13. yiizyilda Anadolu’da Mogol istilas1 yagandigindan yokluk bas gostermis,
insanlarda korku duygusu hakim olmustur. Y{nus, boyle bir ortamda insanlarin maneviyatini gii¢len-
dirmeye ¢aligmistir. Yasadigimiz ¢agda da gocuklari televizyon ekranlarinda izledigi gergek ve kurgu
programlardan oynadiklari oyunlara kadar hayatlarinda olduk¢a genis yer bulan siddetten uzaklastirmak
icin Tirkee ders kitaplarinda sevgi temal: siirlere yer vermek gerekir. Boylelikle 6grenci sevginin ne
kadar genis kapsamli bir kavram oldugunu, insan iligkilerinde kin ve nefret yerine sevginin yer almasi
gerektigini, diinyaya sevgiyle bakinca hayatin ¢ok daha giizel ve anlamli oldugunu fark edecektir. Ge-
lecegin diinyasinin bu bakis acisina sahip bireylerin varligiyla sekillenmesi onlarin sevgi ve hosgdriiye
dayali bugiinkii egitiminden ge¢gmektedir.

Tiirkce ders kitaplarinda 6grencilerin Yinus Emre’yi tanimasini, onun yasam felsefesini anlamasini sag-
layacak, Y{inus’un insanliga bakisini yansitan siirlerine pek yer verilmedigi goriilmektedir. Yiizyillar
oncesinde Anadolu’da yasayan, siirlerini halkin dilinden sdyleyerek halkin manevi diinyasina 151k tutan
Ytlnus Emre’nin 6ziinde sevgiyi esas alan siirlerinin 6grenciler tarafindan taninmasi, anlasilmasi ve bu
degeri bir yagam bi¢imi haline getirmek igin erdemler temasi baglaminda Tiirk¢e ders kitaplarinda yer
verilmesi gerekmektedir.

Yinus Emre Divani’nin sevgi mefhumunu igleyen siirlerinin Tiirkge egitimi agisindan incelendigi bu
arastirma sonuncunda su Onerilerde bulunulabilir:

. Erdemler temas1 ortaokul Tiirk¢e ders kitaplarinda islenmesi gereken zorunlu temalardan biridir.
Arkadaslarini, ailesini, hayvanlari, dogay1, vatanini vb. seven insanlarin yetismesi i¢in Tiirk¢e ders ki-
taplarinda erdemler temasi baglaminda Ytnus Emre siirlerine yer verilmelidir.

. Tiirkce ders kitaplarinda 6grencilerin 6grendiklerini pekistirmeleri icin etkinlikler yer almakta-
dir. Sevgi methumunu yalnizca erdemler temasiyla sinirlandirmamak adina 6grencilerin dil becerilerini
gelistirmek icin kullanilan etkinliklerde Y{inus Emre’nin siirlerinden yararlanilabilir.

. Yinus Emre sevgisi insanlar1 birbirinden ayirmamayi, kimseyi hor gérmemeyi, kin ve nefretten
uzak durmay 6giitlemektedir. Cesitli nedenlerle diinyanin farkli yerlerinde ve maalesef Irak ve Suriye
gibi sinirtmizin oldugu komsu iilkelerde yasanan savaslara ekranlardan da olsa sahit olan ¢ocuklarimizin
siddetten uzak yetismelerinin saglanmasi, insanca ve kardes¢e yasamay1 benimsemesi i¢in sevgi ve hos-
gOriiniin timsali Yanus Emre’nin siirlerini okumasi ve anlamasi i¢in Tiirk¢e derslerinde bunlara yer ve-
rilmelidir.
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YUNUS EMRE VE pABAREHjM MESREP siiRinE TASAVVUFI
DUSUNCELERININ MUSTEREKLIGI

Pasacan Kencayeva®

Serzod Mamadcanov?
Ozet

Tiirk asik edebiyatinin iinlii sairi Yunus Emre’nin hayati ve edebi kisiligi hakkinda Tiirkiye’de bircok
bilimsel aragtirma yapilmistir. Sairin eserleri sadece Tirkiye’de degil diinyanin her yerinde arastirma-
cilar ve uzmanlar tarafindan biiyiik bir ilgiyle inceleniyor. Ozbekistan’da da sairin eserleri kismen 63-
renilmistir. Bu dogrultuda bu makalenin amac1 Yunus Emre’nin siirlerini Ozbek klasik edebiyatinin
taninmisg sairi olan Babarehim Mesrep’in siirleri ile karsilastirmali olarak degerlendirmektir. Babarehim
Mesrep Ozbek klasik edebiyat: tarihinde kendine zgii bir sairdir. O Hakka agiktir ve Allah’a olan sev-
gisini kalp atesiyle sOyleyen mutasavvif bir sairdir. Onun siirlerinde insan kaderi, iyilik, giizellik, ask,
sevgi, ahlaken yiikselmek (ahlaki yiicelik), ari muhabbet fikirleri goriilmektedir. Bu bakisla Yunus Emre
ve Babarehim Mesrep siirlerini karsilagtirma yontemiyle arastirmak, iki sairin de halka yonelik siirlerini
incelemek 6nemli sayilir.

Babarehim Mesrep, Yunus Emre’nin dogumundan tam 400 sene sonra yani 1640 yilinda Nemengen’de
dogmustur. O kiigiikkken okuma yazmaya ¢ok merak etmis, merakini gidermek i¢in Nemengen’in iinlii
mutasavvifi olan Mulla Bazar Ahund’un miiridi olmus. O yillardan itibaren Mesrep’in edebi kisiligi
baslar. Umam, Mehdi, cogunlukla Mesrep mahlaslari ile Ozbekge ve Farsga siirler yazar. Sonra Mulla
Bazar Ahund’un dnerisiyle o donemin giiglii din erbabi Hidayetullah Ofok Hocaya miirit olacak. Kimi
kaynaklarda Mesrep’in bir¢ok iilkede bulundugu vurgulanir. Bilhassa o Tiirkiye’ye de gitmis, Tiirk hal-
kinin medeniyeti, sanat1 ve edebiyati ile tanigmistir. Tiirk edebiyatinin 6nder mutasavvif sairler icadin
izlemis, onlarla bulusmus olmasi dogaldir. Bu bakimdan sair siirlerini Yunus Emre’nin siirleriyle karsi-
lastirarak incelemeyi uygun diye diisiiniiyoruz. Her iki sair siirlerinin dili halk diline yakin, yalin ve
sadedir. Onlar giizel ve yanik siirleriyle halk i¢cinde yasadilar. Makalede Babarehim Mesreb’in 1990
senesinde yayinlanmis “Mihribanim Nerdesin” adli siir derlemesindeki gazelleri, murabbalari Yunus
Emre’nin “Yunus Emre Divani” derlemesindeki siirlerle karsilagtirmali olarak ele alinacaktir. Her iki
sairin icadidaki dini mana ve tasavvufi anlamdaki siirlerinin benzer yonleri, miisterek fikirleri birbiriyle
karsilastirilacaktir.

Anahtar Kelimeler: Yunus Emre, Babarehim Mesrep, ilahi ask, karsilastirmali inceleme, mutasavvif
sair
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COMBINATION OF SUFI THINGS IN THE POETRY OF YUNUS EMRE AND BOBORAKHIM
MASHRAB

Abstract

A number of scientific researches have been carried out in Turkey about the life and work of the famous
poet of Turkish folk literature Yunus Emre. The poet's work is being studied with great interest not only
in Turkey but also by researchers all over the world. In particular, the poet's work has been partially
studied in Uzbekistan. With this in mind, in the article our aim is to compare the work of Yunus Emre
with the poetry of the talented poet of Uzbek classical literature Boborakhim Mashrab. Boborahim
Mashrab is a poet who has a special place in the history of Uzbek classical literature. He is a mystical
poet who fell in love with the God and sang divine love from the heart. In his poems, the ideas of human
destiny, goodness, beauty, love, striving for moral heights, pure love are put forward. In this regard, a
comparative study of the works of Yunus Emre and Boborakhim Mashrab, an analysis of the folk poems
of both poets is important.

Boborakhim Mashrab was born in Namangan in 1640, exactly 400 years after the birth of Yunus Emre.
According to some sources, Mashrab visited many countries; in particular, he also visited Turkey and
were acquainted with the culture, art and literature of the Turkish people. The article compares the
poems of Boborakhim Mashrab in the collection of poems "Mehribonim gaydasan® published in 1990
with the poems of Yunus Emre. The similarities of the two poets' works, their common ideas are com-
pared with each other.

Keywords: Yunus Emre, Boborakhim Mashrab, divine love, comparative analysis, mystic poet
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Giris

Tiirk asik edebiyatinin iinlii sairi Yunus Emre’nin hayati ve edebi kisiligi hakkinda Tiirkiye’de bircok
bilimsel arastirma yapilmistir. Sairin eserleri sadece Tiirkiye’de degil diinyanin her yerinde
aragtirmacilar ve uzmanlar tarafindan biiyiik bir ilgiyle inceleniyor. Sair icadinin genel 6zellikleri, eser-
lerinin igerigi tiim edebi elestirmenleri cezbeder. Cilinkii Yunus Emre siirlerinin dili yalin, kelime ve
dizeler siradan insanlar i¢in anlasilir ve 6gretime yakinligi ile ayirt edilir.  Onun eserleri hakkinda Dr.
Prof. A. Azmi Bilgin s6yle der: Yunus Emre, s6ziin 6nemini en iyi bilen sufi sairlerimizden birisi oldugu
icin giizel ve etkili sdylemenin yontemlerine bagvurur. Tiirk¢enin inceliklerinden ve sanat giiclinden
yararlanir. Ancak bu yetenegini insanligin iyiligi, mutlulugu ve barist i¢in kullanir. S6ziin etkili, anlagilir
ve giizel olmasimi da yeterli gdrmez, ayn1 zamanda dogru olmasini da ister.!

Ozbekistan’da da sairin eserleri kismen 6grenilmistir. Ozellikle, Ozbekistan’da Yunus Emre’nin kimi
siirleri Hursit Davran, Azim Suyun, Tahir Kahhar gibi sairler tarafindan terciime edilmistir.

Bu dogrultuda bu makalenin amact Yunus Emre’nin siirlerini Ozbek klasik edebiyatinin taninmis sairi
olan Babarehim Mesrep’in siirleri ile karsilagtirmali olarak degerlendirmektir. Babarehim Mesrep
Ozbek klasik edebiyati tarihinde kendine 6zgii bir sairdir. O Hakka asiktir ve Allah’a olan sevgisini kalp
atesiyle soyleyen mutasavvif bir sairdir. Onun siirlerinde insan kaderi, iyilik, giizellik, agk, sevgi,
ahlaken yiikselmek (ahlaki yiicelik), ari muhabbet fikirleri goriilmektedir. Bu bakisla Yunus Emre ve
Babarehim Mesrep siirlerini karsilagtirma yontemiyle arastirmak, iki sairin de halka yo6nelik siirlerini
incelemek 6nemli sayilir. Babarehim Mesrep, Yunus Emre’nin dogumundan tam 400 sene sonra yani
1640 yilinda Nemengen’de dogmustur. O kiiciikken okuma yazmaya ¢ok merak salmis, merakini
gidermek i¢cin Nemengen’in {inlii mutasavvifi olan Mulla Bazar Ahund’un miiridi olmus. O yillardan
itibaren Mesrep’in edebi kisiligi baslar. Umam, Mehdi, ¢ogunlukla Mesrep mahlaslar1 ile Ozbekge ve
Farsga siirler yazar. Sonra Mulla Bazar Ahund’un 6nerisiyle o dénemin gii¢lii din erbab1 Hidayetullah
Ofok Hoca’ya miirit olur. Mesrep ¢ocukken kalenderena, mecnunane goriiniise girdi. Onun siradisi
sozleri, hareketleri, yolda yiiriirken okuyan siirleri ebeveyni ve ¢evresindeki insanlari sagirtmisti. Onun
her dizesinde atesin asigin duygular1 yiiksek felsefi diisiincesiyle i¢ igedir. Sairin siirlerinin lirik
kahraman simgesi, bize karmasik goriinen Mesrep'in hayatini agik¢a yansitiyor.

Kimi kaynaklarda Mesrep’in birgok iilkede bulundugu vurgulanir. Bilhassa o Tiirkiye’ye de gitmis, Tiirk
halkinin medeniyeti, sanat1 ve edebiyat1 ile tamigmigtir. Tiirk edebiyatinin 6nder mutasavvif sairlerinin
icadin1 izlemis, onlarla bulusmus olmasi da dogaldir. Bu bakimdan sairin siirlerini Yunus Emre’nin
siirleriyle karsilastirarak incelemek uygun diye diisiiniiyoruz. Her iki sairin siirlerinin dili halk diline
yakin, yalin ve sadedir. Onlar giizel ve yanik siirleriyle halk i¢inde yasadilar. Her iki sairin siirleri,
diinyanin essiz bir felsefi ve sanatsal anlayisinin parlak bir 6rnegidir. Onlarin siirlerinde agkin yorumunu
yalnizca diinyevi ve yasamsal romantik deneyimlerle sinirlamak veya anlamak, sairlerin eserlerini tek
tarafl1 olarak anlamaya gotiiriir. Siirlerinde mecazi agk imgesi ilahi askla uyum iginde yorumlanir. ki
sairin de ask yolculugunda meczup, dervis durumuna geldigi icadinda goriiliir. Meczup, dervis — bu
yalanci diinyadan elini ¢ekmis, onu terk etmis kisiye denir. Ozellikle Mesrep’in meczubane bir sair ol-
dugunu Ozbek bilim insanlar1 asagidaki gibi yorumlar: “Halk iginde meczup gibi gezinip, ezeli takdire
reddi bedel olarak dogan Babarahim Mullaveli oglu Mesrep gazelleri gecen yiizyillar boyunca nesiller
i¢inde goniilden gonle goc ederek geliyor. Unlii sairin sozleri Dogu’da heniiz benzersiz, heniiz gece
giindiiz diinyaya goniil veren “kendi hirsi ile dolasan” kimselerin ise can diigmani, agah eden bir ses.”?

Meczup durumuna gelen sairler kendi duygularini lirik siir araciyla soyle ifade ederler:
Dervis olan kigilerin miskinliktir sermayesi

Miskinlikten 6zge bize mal i miilk ii sar gerekmez.®

* k *

! Bilgin A.A. Yunus Emre’nin Siirlerinde Betimlemeler / Tiirk Tasavvuf Edebiyati Makaleleri. (2016) Tiirk Dil
Kurumu Yaymlari. Ankara. —S.262.

2 Kamilov N., Salamov G. Illonpu ananxax / Mesrep B. Mihribanim Nerdesin. Hazirlayan: Yusupov C. (1990).
Gafur Gulam adindeki Edebiyat ve Sanat Yayinevi, Tagkent. —S.9.

% Yunus Emre Divani. Hazirlayan: Selim Yagmur. (2013) Dergéh Yaynlari, istanbul. —S.147.
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Ey bana dervis diyen nem ola dervis benim
Dervislik yaylasinda hareketim kis benim.
Dervis adin edindim, dervis donun donandim
Yola baktim utandim hep isim yanlis benim®

* * x
Dervis Yunus gel imdi, ummanlara dal imdi
Ummana dalmayinca sen dervis olamazsin.®

* * x
Bu dervislik yoluna ask ile gelen gelsin
Ya dervislik neyligin bir zerre duyan gelsin.®

* * x
Mypoouneea emaii decane, Karanoap Oya, Karanoap oy,
Cumam axnun iomaii decane, Karanoap 6yn, Kaianoap o6yn.’
(Amacina ulasmak istesen meczup ol,
Sitem halkin yutmak istesen meczup ol.)

* ok ok
Kananoapsaw 6y1y6 doum swuxnapoa ¢uzou atinao,
Xanotiugka 6y onamoa bace agpcona Mawpabman.®
(Meczubane olup her dem kapilarda aglayip,
Halkka bu dlemde bre efsane Mesreb’im)

* x x
Manu oesona Mawpabnu cypap o6yacane: Kyuubd ymeow,
He epoa axnunu monoum, Kysym éuiun cenud ymmym®
(Beni, divane Megsrep’i, sorsan yanip biten,

Nerede ahali buldum, goz yasimi yagdirip gectim. )

Siir dizilerinde gdriiniir ki, her iki sairin icadinda meczupluk, dervisgligin yolu ve diislinceleri alt1 ¢izile-
rek vurgulanmistir. Dervisin amaci Hakk’1n vuslatina kavusmak, hakikatin 6ziine ermektir. Boyle yiice
bir amaca ermek i¢in meczup olan kisi diinyanin tiim zenginliginden ve nefsinden vaz ge¢ melidir. Bu
tiir insanlar Hakk’1 deli gibi aramis, onlar diinyanin her seyinden hatta evlenme lezzetinden kendilerini
ayirmislardir. Meczup olan kisiler hem manen, hem de cismen ar1 olmak igin ¢aba gostermisgler, diyar
diyar gezip marifet yoluna girmisler. Onlar maddi alemden yiiz ¢evirip insanlar arasinda yasadigimiz
diinyanin gegiciliginden, toplumda adalet olmadigindan s6z edip, hakikat yolunu, din ve imani, nebiler

* Yunus Emre Divani. Hazirlayan: Selim Yagmur. (2013) Dergah Yayinlari, istanbul. —S.265.

® Yunus Emre Divani. Hazirlayan: Selim Yagmur. (2013) Dergah Yayinlari, istanbul. —S.289.

® Yunus Emre Divani. Hazirlayan: Selim Yagmur. (2013) Dergah Yaynlari, istanbul. —S.305.

" Mesrep Divani. Hazirlayanlar: Vahap Rahmanov, Kamilcan israilov. (1980) Gafur Gulam adindeki Edebiyat ve
Sanat Yayinevi, Taskent. -S.74.

8 Mesrep Divani. Hazirlayanlar: Vahap Rahmanov, Kamilcan Israilov. (1980) Gafur Gulam adindeki Edebiyat ve
Sanat Yayinevi, Tagkent. —S.127.

® Mesrep Divani. Hazirlayanlar: Vahap Rahmanov, Kamilcan Israilov. (1980) Gafur Gulam adindeki Edebiyat ve
Sanat Yayinevi, Taskent. -S.112.
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ve velileri yorumlap, ilahi aski s6yleyip, siir ve nesirler yazdilar. Dervis ve meczuplar kendilerine is-
kence edilmesinden sikdyet¢i olmamuislar, sehir sehir gezip marifet ve irfan bulmaya calismislar. Yunus
Emre ve Mesrep hayati ve edebi kisiligine bakarsak de boyle bir durum ile karsilasiriz ve hatta arastir-
macilar Yunus Emre’nin tiirbesinin ¢esitli yerlerde olabilecegini dile getirmisler. “Yunus Emre, kay-
naklarin ¢oguna goére M. 1320/H. 720’de dogdugu yer olan Sarikdy’de vefat etmistir. Fakat biitlin bir
Anadolu’da sevilip benimseniyor olmast ona pek ¢ok yerde mezar / makam ihdas edilmesine sebep
olmustur. Bu mezar / makamlara dogudan batiya, kuzeyden giineye hemen her bdlgede rastlanmakta-
dir. X

Babarehim Mesrep ve Yunus Emre, diinyaya goniil vermenin, altin ve giimiisii elde etme hirsimin kalp
g6ziinii kapatacagini lirik kahraman dilinden sdylerler. Diisiincelerimizi ispat etmek i¢in asagida yer
alan dizilerden 6rnekler getirmeyi uygun bulduk:

Hynéza kyneyn bepca kuuwiu Oyneycu paceo,
By gonuii scaxon mynkuea wamma ypy6 ymmym.*t
(Diinyaya goniil baglar ise kisi olur perisan,

Bu gecici cihan miilkiine tokat vurup gegtim.)

* k%

Fogun kuwunap xeuaro KyHOy3 muiazail Moi,

Jlyné deoumy oxupamummnu coma kemmum.*?

(Gafil kisi tiin i giin diler servet,
Diinya diye ahireti satip gectim.)

* k *

Bu diinyaya géniil veren son ucu pisman olisar,

Diinya benim dedikleri hep ona diisman olisar.™

* k *

Zinhar vermegil goniil diinya payina bir giin

Diinyaya goniil veren diise tayina bir giin'*

Insanin nefsine kars1 savasa girmesi, onu yenmek igin ¢aba gdstermesi tasavvufta bu yola girenler igin
genel kurallardandir. Nefis, hirs her zaman manen yiicelige taciz eder. Zira nefsin 6zel bir ahlaki vardir.
Kuralsizlig1, amagsizligi, yalani, hainligi, zulmii, bencilligi, bilgisizligi, disiplinsizligi ister. Nefs egili-
miyle bu haller, tamamen tersine doniisiir.®® Babarehim Mesrep de, Yunus Emre de, kendi siirlerinde
nefsin ve hirsin isteklerinden arinmaga, onlardan sakinmaga tekrar tekrar davet ederler. Nefsin insanin
su¢ islemesinde biiyiik bir pay1 vardir. Bu yiizden de mutasavvif sairler kendi eserlerinde nefis ve onu
egitmek hakkinda ayrintili bilgi vermeye ¢aligmiglar. Tasavvufta nefse karsi miicadele genel 6zelliktir.
Hirsindan gegebilen insan gonliiniin temiz olma durumuna erebilecek. Bu konuda edebiyatsinas I.Hak-
kulov soyle der: Tasavvufla ilgili kitaplarda gosterildigi gibi sehvetle miicadele, nefs’iil emmareyi yen-
mek ile baglar. Ciinkii o kisiyi zorbalik, ikiylizlilik, kibirlilik, isretperestlilik, adavet, cahillige sevk

10 Ozgelik M. Yunus Emre. (2015) Matsis Matbaa, istanbul. —S.60.

11 Mesrep Divani. Hazirlayanlar: Vahap Rahmanov, Kamilcan israilov. (1980) Gafur Gulam adindeki Edebiyat
ve Sanat Yayinevi, Taskent. —S.111.

12 Mesrep Divani. Hazirlayanlar: Vahap Rahmanov, Kamilcan israilov. (1980) Gafur Gulam adindeki Edebiyat
ve Sanat Yaymevi, Taskent. —S.113.

13 Yunus Emre Divani. Hazirlayan: Selim Yagmur. (2013) Dergah Yaynlari, istanbul. —S.110.

1% Yunus Emre Divani. Hazirlayan: Selim Yagmur. (2013) Dergah Yaynlari, istanbul. —S.273.

15 Ozgelik M. Yunus Emre. (2015) Matsis Matbaa, Istanbul. —S.70.
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eden nefsani giictiir. Nefs’iil emmare ile miicadele gonlii yeni bir makama yiiceltir.?® Her iki sairin siir-
lerinin lirik kahramani da okuyucuyu goniil temizligine davet eder ve her bir insanin kalbinde Allah’a
sevgi duygusunun alevlenmesi gerektigini ayrica vurgular. Siirlerinde tasavvuf gayelerini sdyleyen sa-
irler tasavvufun aslinda ne oldugunu da agiklar. “Tasavvuf, kalbin hastaliklarin iyilestirmeyi amagla-
yarak, kisinin biitiin viicudunun ve hayatinin saglikli olmasini gerceklestirmek ister. Bunun i¢in mecazi
olarak kalbi “beytullah” ile anlatir. Burada yerlesen tek sevginin Allah sevgisi olmasini ister. Boylece
kisinin s6z ve eylemleri bu sevgiye uygun tarzda gergeklesecektir.”*” Mesrep’in “Sigmayacagim” gaze-
linde “beytullah” istiaresi de su mecazi anlama sahiptir:

Aeapuano suépam Kuimaoum men Kavbau 3oxup,
Tapuxam xoocucudypmanku, baiimynnoza cuemamoyp.*®
(Sayet ziyaret etmedim Kabeyi zahir,

Tarikat hacesiyim o yiizden beytullaha sigmayacam.)

Mesrep’in hayati hakkinda verilen kaynaklara gore O Mekke sehrini ziyaret etmemis. Hac kurallarin
zahiren (goriiniirde) yerine getirmemis. Tasavvuf ilminde bu mevzuya genis bakisla etraflica bakilir.
Bunda zahiri Hac kilmaktan batini Hac kilmak biiyiiktiir. “Tarikat hacesi” Kabe’yi — Allah’in evini gon-
liinde insa edecek. O Kabe’ye gidemedi, “sigmayacagi” miimkiin, ama Beytullah’1 kendi kalbinde mii-
cessem edebildi, Allah’a olan sevgisini gonliinde yansitabildi. Beyt anlamindan da bunu okuyabiliriz.

Bununla birlikte, sair goniil kirmay1, kalbe azar vermeyi Kabe’yi viran etmek ile ayni tutar:

Tasogu onamu oun Kuun sHcaxonoa xap 6auiapoum ceH,

Azap 6up ounnu oepumcane, 103ap Kavba 6ysyimazmy?t

(Ziyaret’i alemi goniil et cihanda her isten sen,
Eger bir goniil azar ¢ekse, yiiz kez Kabe yikilmaz mi?)

Yunus Emre ve Babarehim Mesrep siirlerinde agk ve asik metaforlart ¢ok dile getirilir. Dogu siirinde
ask, sevgiyi dizelere yazmak genel konulardan biri olarak gelenege doniismiistiir. Ozellikle Mesrep’in
cogu tasavvufi gazellerinde ilahi aski zirvesini belirleyici sufiyane duygular, sira dis1 yanik hisler ve
haller tasvir edilmis.?® Onun “Daglar” redifli gazeli yukarida soz ettigimiz diigiincemize drek olabilir.
Isbu gazel Ozbekistanl herkes tarafindan ezbere bilinen bir gazeldir. Yunus Emre’nin de bu tiirdeki bir
kag tinlii siirini biliriz. Onlardan birini 6rnek olarak getirsek:

Ben yiirtiriim yana yana ask boyadi beni kana
Ne akilem ne divane gel gor beni ask neyledi.**

Her iki sairin siirlerinde de agik sairlerin duygular yiice felsefi diislinceleri ile karmasik yazilmustir.
Asikligin kosullari, riyazetleri, vuslat ve ayrilik agirliklarinin zorlugu agigin davranisi, manevi goriinisii
Yunus Emre ve Babarehim Mesrep siirlerinde etkili tarzda ¢izilmistir.

Sonug¢

Her iki sair de icadini kendi halkinin canli, konusma dilinde yazarak halk kalbine yerlesebildiler. Onlarin
icadi tasavvuf gayelerine yorulmus olmasina ragmen sairlerin bakis agis1 ve tasavvufi felsefesinin genel
mabhiyetinin 6zgiin yonlerini yansitma cephesiyle incelememiz ve 6rnek almamiz gereken eserlerdendir.
Siirlerinde tasavvuf gayelerini oneren sairlerin icadi hala arastirmacilar tarafindan merakla incelen-
mekte, gazelleri sarki, tiirkii olarak sdylenmekte, eserleri gen¢ nesillerin manevi yiikselmesine katkida

16 Hakkul i. Tasavvuf ve Siir. (1991) Edebiyat ve Sanat Yaymevi, Taskent. —S.39.

17 Ozgelik M. Yunus Emre. (2015) Matsis Matbaa, istanbul. —S.69.

18 Mesrep B. Mihribanim Nerdesin. Hazirlayan: Yusupov C. (1990). Gafur Gulam adindeki Edebiyat ve Sanat
Yaymevi, Taskent. —S.189.

19 Mesrep B. Mihribanim Nerdesin. Hazirlayan: Yusupov C. (1990). Gafur Gulam adindeki Edebiyat ve Sanat
Yaymevi, Taskent. —S.215.

20 Hakkul I. Tasavvuf ve Siir. (1991) Edebiyat ve Sanat Yayinevi, Tagkent. —S.176.

21 Yunus Emre Divani. Hazirlayan: Selim Yagmur. (2013) Dergah Yaynlari, istanbul. —S.383.
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bulunmakta. Bizden onceki arastirmalarda Yunus Emre ve Ahmet Yesevi icadi da karsilagtirarak ince-
lenmistir. Aslinda Yunus Emre dizelerinde hem mana hem de sekil yoniinden Hazret Yesevi icadina
uygun dizelerle karsilasacagiz.?? Bu bakimdan, iki sairin ¢ok yonlii icat sahibi oldugunu ayrica vurgu-
lamamiz gerekir.

Sonug olarak, her iki sairin tiim eserleri Ozbek Tiirkcesi ve Tiirkiye Tiirk¢esine terciime edilip, Yunus
Emre icadi Ozbekistan’da, Babarehim Mesrep icadmin ise Tiirkiye’de derin bir sekilde incelenmesi,
ileride biiyiik arastirmalar yapilmasi gerektigine inanmaktayiz.
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ANADOLU iRFAN OKULU VE YUNUS EMRE

Dog¢. Dr. Ramazan Ata!
Ozet

Yunus Emre’nin dogdugu yillarin hemen 6ncesinde Tiirkistan, Harzem ve Horasan’da yasanan yogun Mogol isti-
las1 bolgeden ayrilan birgok alim, sanatkar ve yetismis insanin Anadolu Selguklu topraklarina gogetmesine neden
olmugtur. Ayn1 durum bu dénemde Endiiliis bolgesinde de yasanmis ve buradan da pekcok énemli kisilik Ana-
dolu’ya gelmistir. Yaklasik ayn1 donemde doguda ve batida yasananlar1 bilmek; Anadolu’da yasanan geligmeleri,
Anadolu Irfan Okulu’nu ve bunun en 6nemli temsilcilerinden biri olan Yunus Emre’yi anlamak i¢in hayati 6nem-
dedir. Endiiliis, Irak ve Tiirkistan’in tam ortasinda bulunan Anadolu biitiin bu tasavvuf okullarinin 6zelliklerini
birlestiren bir tasavvufi anlayis olusturmustur. Bundan dolayi istilaya ugrayan bdlgelerde medeni seviye biiyiik
oranda gerilerken Anadolu’da yiikselmistir. Anadolu’ya bu dénemde Mogollar tarafindan iggal edilen bolgelerden
yogun gogler yasanmasina ragmen gelenler burada da baskidan ve zuliimden kurtulamamuiglardir. Degisik bolge-
lerden gelenler icin Anadolu’daki dergahlar 6nemli bir siginma ve ilk uyum saglama noktasi olmuslardir. Ayni
zamanda bu dergahlar birer sosyal yardimlasma ve dayanisma vakfi vazifesi de gormiislerdir. Bu dergahlardan
birisi de Horasan’dan daha 6nce gelen Hac1 Bektas-1 Veli tarafindan Sulucakarahdyiik’de kurulan dergéhti. 1260’11
yillarda yirmili yaglarda olan ve Sivrihisar’da yasayan Yunus Emre ailesinin gida ihtiyacini temin i¢in okiiziine
yasadig1 bolgeden topladigr aliclart yiikleyerek bugdayla degistirmek iizere buraya gitmistir. Bu bilgilerden Hact
Bektas-1 Veli Dergaht’nin; Yunus Emre’nin yagadigi ¢evrede bilinen, Sivrihisar’dan aliclarin giiriimeden gotiirii-
lebilecegi ve bir heybe bugdayla degistirmeye degecek mesafede oldugu anlasilmaktadir. Haci Bektas-1 Veli
Dergahina giden ve oradaki hamligindan dolay1 Taptuk Emre Dergéhina sevk edilen Yunus Emre burada Anadolu
Irfan Okulu’nun bu dénemdeki en nemli merkezi ve kisilikleri ile tanismistir. Mevlana, Sadreddin Konevi, Haci
Bektas-1 Veli, Taptuk Emre, Ahi Evran, Seyh Edebali ve vefat ettigi y1l dogdugu Muhyiddin Arabi ile diger ¢ag-
daslar1 onun kimliginin olusumunda cok etkili olmuslardir. Anadolu irfan Okulu’nu olusturan bu nesil yaklasik
alt1 asir siirecek olan Osmanli’nin da temellerini atmistir. Anadolu frfan Okulu’nun temel manifestosu, “Kendini
bilen rabbini bilir” hadisinin Yunus Emre yorumu olan su dizelerdir:“ilim ilim bilmektir, ilim kendin bilmektir,
Sen kendini bilmezsin, ya nice okumaktir.”

1250-1350 yillar1 aras1 Anadolu’yu Islamlastiran éncii neslin yasadig1 dénem olmustur. Bu dénemde Anadolu
Irfan Okulunu olusturan dért énemli kisilik birbirinin ¢agdasi olarak i¢ Anadolu cografyasinda yasamis ve bu
okulu degisik boyutlart ile ilmek ilmek dokumustur. Kronolojik olarak baktigimiz zaman bu okulun; mesleki egi-
tim boyutunu, Ahi Evran; 6rgiin ve manevi egitim boyutunu, Hac1 Bektasg-1 Veli; sanatsal ve seckinlerin egitimi
boyutunu Mevlana, halk egitimi boyutunu ise Yunus Emre’nin temsil ettigini gériiyoruz. Gorsleri ¢aglari asan bu
abidevi kisilikler yikilan Selguklunun kiillerinden yaklagik bes asir diinyaya yon verecek olan Osmanlinin dogu-
sunun altyapisini olusturmuslardir. Yunus Emre, Anadolu’nun Tiirklesip Islamlasmasinda ¢ok énemli rol oyna-
Ahmed Yesevi, Mevlana, Muhyiddin Ibnii’l-Arabi, Hac1 Bektas-1 Veli ve Tapduk Emre onun gelisimini en fazla
etkileyen figiirler olmasina ragmen bu potada eritilen daha bir¢ok deger vardir. Tiirk¢e’nin pek ragbet gérmedigi
bir déonemde sade, anlagilir bir dille Tiirkge siirler soyleyerek halk arasinda dolasmasi dnemli sonuglar dogurdu.
Sonraki donemlerde kullandig1 dil kendisi gibi pekgok dervis ve sairi etkiledi. Hig siiphesiz Anadolu cografyasinda
en ¢ok taklid edilen sair ve mutasavvif oldu. Siirleri dilden dile goniilden goniile Anadolu ve Balkanlarin her
tarafina yayilarak tabiri caizse din dili haline geldi. {lahileri dini ve tasavvufi edebiyatimizin vazgegilmezi haline
gelen mevlid térenlerinin ayrilmaz pargasi olarak diinyanin dort bir tarafina yayildi.

Anahtar Kelimeler: Anadolu irfan okulu, Yunus Emre, Haci Bektas-1 Veli, Mevlana

1 Dog. Dr., Aksaray Universitesi, ramazanata@aksaray.edu.tr, ORCID: 0000-0002-8925-0289
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ANATOLIAN WISDOM SCHOOL AND YUNUS EMRE
Abstract

The intense Mongolian invasion in Turkistan, Harzem and Khorasan just before Yunus Emre was born
caused many scholars, craftsmen and educated people who left the region to migrate to the Anatolian
Seljuk lands. The same situation was experienced in the Andalusia region during this period, and many
important people came to Anatolia from here. To know what happened in the east and west about the
same period; It is vital importance to understand the developments in Anatolia, the Anatolian Wisdom
School and its most important representative, Yunus Emre. Anatolia, which is located in the middle of
Andalusia, Iraq and Turkistan, has created a mystical understanding that combines the characteristics
of all these Sufi schools. Therefore, while the civilized level in the invaded regions decreased signifi-
cantly, it increased in Anatolia. Despite the intense immigration to Anatolia from the regions occupied
by the Mongols during this period, those who came to Anatolia could not get rid of the oppression and
persecution here. For those coming from different regions, dwellings in Anatolia have been an important
refuge and the first adaptation point. At the same time, these lodges have also served as social assistance
and solidarity foundations. One of these lodges was the one established in Sulucakarahéyiik by Hact
Bektas-1 Veli, who came from Horasan before. In order to meet the food needs of the Yunus Emre family,
who was in his twenties in the 1260s and lived in Sivrihisar, he loaded the hawthorn he collected from
the region where he lived and went here to replace it with wheat. From this information, Hact Bektas-1
Veli Lodge; It is understood that the hawthorn from Sivrihisar, which is known in the environment where
Yunus Emre lives, can be taken without rotting and that it is worth changing a saddlebag with wheat.
Yunus Emre, who went to Haci Bektas-1 Veli Lodge and was sent to Taptuk Emre due to his immaturity
there, met with the most important center and personalities of the Anatolian wisdom school in this pe-
riod. Meviana, Sadreddin Konevi, Hacit Bektag-1 Veli, Taptuk Emre, Ahi Evran, Seyh Edebali and Muh-
yiddin Arabi, in which he was born in the year he passed away, and other contemporaries were very
influential in the formation of his identity. This generation that formed the Anatolian Wisdom School
also laid the foundations of the Ottoman period, which will last about six centuries. The basic manifesto
of the Anatolian Wisdom School consists of the following lines of Yunus Emre, which is the explanation
of the hadith, "Who knows himself knows his Lord":"Knowledge is knowing science, knowledge is
knowing yourself,You do not know yourself, what about reading. "

Between the years 1250-1350, the pioneer generation that Islamized Anatolia lived. During this period,
four prominent personalities forming the Anatolian Irfan School lived in the Central Anatolia geography
as the contemporaries of each other and weaved this school knot by knot with its different dimensions.
When we look at this school chronologically we see that; vocational education dimension, Ahi Evran;
the formal and spiritual education dimension, Haci Bektas-1 Veli; the education of artistic and the elite,
Mevlana; the public education dimension, Yunus Emre represents. These monumental personalities,
whose views exceed the ages, formed the basis of the birth of the Ottoman Empire, which would give
direction to the world for about five centuries from the ashes of the demolished Seljuk people. Yunus
Emre played a very important role in Turkification and Islamization of Anatolia. In his poems, it is
clearly seen that the east and west were melted in the Anatolian pot and a triple synthesis was formed.
Although Ahmed Yesevi, Meviana, Muhyiddin Arabi, Haci Bektas-1 Veli and Tapduk Emre are the figu-
res that most influenced his development, there are many other values melted into this crucible. In a
period when Turkish was not in demand, his travelling around the public, singing Turkish poems in a
plain and understandable language, had important consequences. The language he used in the following
periods affected many dervishes and poets like himself. Undoubtedly, he was the most imitated poet and
mystic in Anatolian geography. His poems spread from the heart to heart and all over Anatolia and the
Balkans and the language of religion, so became to speak. His hymns spread all over the world as an
integral part of the mawlid ceremonies, which have become indispensable for our religious and mystical
literature.

Keywords: Anatolian wisdom school, Yunus Emre, Haci Bektas-1 Veli, Mevlana

169



Giris

Biiyiik diisiiniir ve tarihgi Ibni Haldtn (8. 1406) medeniyetler iizerinde genis fikirler yiiriitmiistiir. Ona
ve diger miitefekkirlere gore bir medeniyetin kurulabilmesi i¢in idealist insanlar birlikteligi olugmalidir.
Insanin idealist olmas1 baskasini kendisinden ¢ok diisiinmesini saglayan baglilik diisiincesi ile ilgilidir.
Idealist insanlar1 yetistirmek ve bir hedef etrafinda toplamak icin degisik sebeplerin birlikte bulunmasi
gerekir. Islam medeniyetini bu bakimdan degerlendirdi§imiz zaman Alak stiresinin ilk alt1 ayetinin bu
amaca matuf oldugunu goriiriiz. Yiice yaratici son defa hitap ettigi insandan ilk olarak kendisini, yara-
tanini, yaratilisini ve 6grenme siireclerini okumasini ve anlamasini istemektedir. Bu okuma; icselles-
tirme, Oziimseme ve benimseme siireclerini igermektedir. Bu siire¢ bilingli bir yasam icin son derece
onemlidir. Biz bu siirece Islami literatiirde, “irfan” diyoruz.

Osmanli Devleti, Anadolu Sel¢uklu Devletinin kiillerinden dogmustur. Anadolu Sel¢uklu Devletini yo-
gun bir baski altina alan ve halki kipirdayamaz hale getiren Mogol ve devsirme baskisina karsi halk ve
dervisler gaza bolgelerine dogru ¢ekilmistir. Bizans sinir bolgelerinde yogun miicadele i¢cinde yogrulan
halk ve dervisler 6liimle yasam arasinda burun buruna yagamislardir. Bundan dolay1 dinin grenim dii-
zeyinden ziyade yasanma diizeyine 6nem vermisler ve bununla ilgili kurumlart olusturmuslardir. Boy-
lece Anadolu’da yogun sekilde tekke, zaviye ve ribat benzeri kuruluglar ortaya ¢ikmistir. Bunun sonu-
cunda, “Anadolu Irfan Okulu” dedigimiz yasama ve yasatma anlayisi 6ne ¢ikmistir. Haci Bayram
Veli’nin miiridi Yazicioglu Mehmed’e kendisine yazdig1 kitabi sunmasi iizerine sdyledigi rivayet edilen,
“Evilad! Buna ugrasacagina bir goniile girmeye ¢aligsaydin keske” s6zii bu anlayisin bir yansimasi ola-
rak Anadolu’nun her tarafina yayilmstir.

Yunus Emre, Anadolu irfan okulunun en 6nemli temsilcilerinden birisi belki de birincisidir. Ana-
dolu’nun her karigina Tiirkliigiin ve Islam’1n yayilmasinda; anlasilir, saf ve temiz bir Tiirkge ile sdyledigi
siirlerinin biiytik etkisi olmustur. Bu siirler sonraki dénemde gelisen biitiin edebiyat tiirlerinin temelini
teskil etmistir. Halk, divan ve tasavvuf edebiyatlarini onun siirlerini anlamadan derinlemesine kavramak
zordur. Anadolu halkin1 ve onun dini anlayisinin degisik boyutlarin1 anlamak ise onsuz hi¢ miimkiin
degildir. Yunus Emre basta dini ve tasavvufl hayatimiz olmak iizere Anadolu irfaninin biitiin alanlarin
kusatmistir. Simdi bu irfan okulunun temellerini kisaca inceleyecegiz.

1. Anadolu irfan Okulunu Olusturan Sosyolojik Ortam

Anadolu’ya yerlesen Oguz Tiirkleri, iran ve Irak’da Arap ve Iranlilarla karsilastiktan sonra burada yeni
bir toplumla muhatap olmuslardir. Yavas yavas Tiirklesip Islamlasan bolgede Tiirkler eski Bizans veya
Ermeni sanat eserlerinin yan sira Hiristiyanlhigin degerleriyle de karsilagsmislardir. Gogebe Tiirkmenler
bunlarla daha az yiizylize gelirken, sehirlere yerlesenler ister istemez karsilikli aligveris ve etkilesim
halinde bulunmuslardir. Gogebelere nazaran daha gelismis olan sehirli Tiirkler, islam medeniyetinin
parlakligini goriip bildikleri igin bunlarin dini degerlerinden pek etkilenmeyip daha ziyade sanat ve mi-
marisinden etkilenmislerdir. Béylece ortaya ¢ikan Anadolu Tiirk-islam medeniyeti; Tiirk 6rf, adet ve
gelenekleri, Islam inanci, iran siyaset ve edebiyat: ve Anadolu sanat ve mimarisi temelli bir mahiyet
tasimstir diyebiliriz.!

Ayrica bu dénemde Iran medeniyetinin Anadolu’daki etkisi bu goglerle artmustir. 1200°lii yillardan
sonra Anadolu Selguklu tahtina oturan hiikiimdarlarin iinvanlarina bakildigr zaman bu durum agik¢a
goriilmektedir. Ayrica Aldeddin Keykubad’in Konya ve Sivas surlarina Sehname’den bazi sahneleri
naksettirmesi bu etkinin temayiiz etmis sanatsal érnekleridir.? Bu dénemde Anadolu, Selguklu mimari
eserleri ile boydan boya donatilmistir. Yapilan camiler, medreseler, tiirbeler, kervansaraylar, hanlar,
tekkeler, zaviyeler, hangahlar ve benzeri eserler degisik medeniyetlerden etkilenseler de Tiirk ruhunu
yogun bigimde yansitmiglardir.

Yunus Emre’nin dogdugu yillar aynm1 zamanda tasavvufun yogunlasarak kurumsallastigi déneme de
denk gelmistir. Gazzali’den sonra Ehl-1 siinnet akidesi ile uyumlu hale gelen tasavvuf 6gretisi biitiin
Islam topraklarinda 12. ve 13. Asirlarda bir¢ok tekke ve zaviye agmistir. Bu tekkelerde yasayan

1 M. Fuad Kopriilii, Tiirk Edebiyatinda Ilk Mutasavviflar, Ankara, 1976, s. 190-191.
2 Kopriilii, [k Mutasavviflar, s. 192-193.
8 Kopriilii, [Tk Mutasavviflar, s. 194,
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mutasavviflarin hayati menkibeler i¢erisinde bulaniklasmis olsa da bunlar arasinda dénemin birgok sair,
sanatkar ve miitefekkirinin bulundugu kesindir. Hatta bu mutasavviflarin bulundugu bélgelerin giiven-
ligi i¢in de dnemli roller iistlendikleri bilinmektedir. Tasavvuf 6nderlerinden Necmeddin Kiibra bizzat
miiritleriyle beraber Mogol istilacilara kars1 savagarak sehit olmustur. Yine buna yakin donemde Sela-
haddin Eyyubi bdyle bir tasavvuf sistemi Suriye ve Misir’da teskilatlandirmigtir.*

2. Yunus Emre’nin Sentezledigi Tasavvuf Gelenegi

Islam diinyasinin en bat1 ve dogu sinirlarinda yer alan Endiiliis ve Tiirkistan dzellikle bilimsel ¢alismalar
yoniinden Islam medeniyetinin en orijinal bolgelerini teskil eder. 8. Asirda ayn1 anda Tiirkistan, Hindis-
tan ve Endiiliis’e giren Miisliiman fatihler buralarda ¢ok parlak medeniyetler meydana getirmislerdir.
12. ve 13. Asirlar Anadolu’nun Tiirklesmesi ve Islamlasmasi icin en kritik dénemler olmustur. Bu ii¢
bolgenin de miisliimanlagsmasinin ortak yoniinii tasavvufl miisliimanlik ve dervisler teskil eder. Bu sii-
regte en 6nemli olaylardan birisi 1165 yilinda Ispanya’nin Murcia sehrinde dogan ve egitimini Sevilla
sehrinde alarak 1201-1202 yilinda Hac yolculugu i¢in Endiiliis’ten yola ¢ikan Muhyiddin Ibnii’l-
Arabi’nin (6. 1240) uzun ve mesakkatli bir yolculuktan sonra Anadolu’ya gelerek tasavvufi anlayisini
biitiin bu bolgelere yaymasidir.®

Yunus Emre’nin dogdugu dénemlerde Endiiliis Islam medeniyeti de zirve dénemini yasamaktaydi. En-
diiliis medeniyeti doneminin en parlak medeniyetiydi. Bu parlakligi ile orantili olarak etkileri de doguda
ve batida biiyiik olmustur. Bu baglamda bir taraftan Ispanya ve Avrupa, diger taraftan Kuzey Afrika
basta olmak iizere islam cografyasinin geri kalan kisimlar1 bu medeniyetin tesirlerine maruz kalmistir.®
Basta Muhyiddin Ibnii’l-Arabi ve Afifiiddin Tilimsani olmak iizere Endiiliislii mutasavviflardan bazilari
Anadolu’ya geldiler ve Anadolu Tiirk Islam medeniyetinin gelisimine énemli katkilarda bulundular.
Bundan dolay1 Anadolu dogu ve batinin bir tiriiniidiir demek yanlis olmaz. 12. Yiizy1l Anadolu tasavvuf
anlayisinda Muhyiddin Ibnii’l-Arabi’nin gériisleri cok etkili olmustur.”

Muhyiddin Ibnii’l-Arabi, gelistirdigi Vahdet-i Viicud diisiincesi ile tasavvufu pasif boyuttan aktif boyuta
tagimistir. Kadim medeniyet alanlari olan Irak ve Horasan’da insanlari tembellige iten tasavvufun Ana-
dolu’da insanlar1 cihada yonlendirmesinin sirrin1 Muhyiddin Ibnii’l-Arabi’nin bu asisinda aramak dogru
olur. Biiyiik mutasavvif alim miisliimanlara dogudan yonelen Mogol ve batidan yonelen Hagli tehdidini
gorerek bu konuda miisliman hiikiimdarlar1 uyarmaya ¢aligmistir.

Siihreverdi vasitasiyla hayata gecirilen fiitiivvet teskilati ile Abbasi halifesi Nasir-Lidinillah, biitiin Miis-
liiman yoneticileri ve mutasavviflari kendi manevi otoritesi altinda birlestirmek istemistir. Hilafeti ¢okiis
stirecinden kurtarmak i¢in Miisliiman hiikiimdarlar1 ve esrafi ortak bir meftkire etrafinda toplayarak i¢
ve dis diismanlardan korumak i¢in bdyle bir yola girilmistir. 1200’Li yillarin hemen basinda olusturulan
bu teskilat Anadolu’nun tamamen iggalini engelleyen en 6nemli panzehir olmustur. Bu noktada Ana-
dolu’da fiitiivvet orgiitlenmesinin lideri olan Sadreddin Konevi’ye iivey babasi Muhyiddin Ibnii’l-
Arabi’nin flitiivveti tasavvufl bir makam olarak niteleyerek verdigi destegi de gozden uzak tutmamak
gerekir.® Siinni islam diinyasina biiyiik zarar veren Haglilar, Mogollar ve Siiler karsisinda siyasi emel-
lerle yapilan bu dini girisim istenilen hedefleri kismen karsilayabilmistir.®

Donemsel ¢aligmalarda dikkate alinmayan bir nokta batidan doguya yasanan goglerdir. Bu donemde
sadece dogudan batiya degil ayn1 zamanda batidan doguya dogru yogun bir go¢ oldugu da dikkat ¢ek-
mektedir. Eyyubi topraklarina bu donemde Magrip’ten basta mutasavviflar olmak tizere degisik kesim-
den birgok insan gelmekteydi. Bu go¢ kutsal topraklara dogru daima yasanmasina ragmen bu dénemde
daha da artmisti. Haglilar tarafindan Endiiliis’de siirekli yayilan reconquista bu gogii siirekli artirmak-
taydi. Kendisini Hatemiilevliya olarak nitelemeye basladig1 1204 yilindan itibaren Muhyiddin Ibnii’l-
Arab?’nin miiritleri diginda halk ve yoneticiler iizerindeki faaliyetlerini de yogunlastirdigini

‘Koprili, Ik Mutasavviflar, s. 195.

S Philip Hitti, Siyasi ve Kiiltiirel Islam Tarihi, Cev., Salih Tug, C. 2, istanbul, 1980, s. 930.

6 Mehmet Ozdemir, Endiiliis Miisliimanlari ilim ve Kiiltiir Tarihi, Ankara, 1997, s. 161.

"' Wilhelm Barthold, Islam Medeniyeti Tarihi, Yay. M. Fuad Kopriilii, Ankara, 1973, s. 242; ibrahim Agah Cu-
bukgu, Tiirk Diistince Tarihinde Felsefe Hareketleri, Ankara, 1991, s. 119.

8 Mehmet Seker, Tiirk-Islam Medeniyetinde Ahilik ve Fiitiivvetndmelerin Yeri, istanbul, 2011, s. 114.

% Claude Addas, Kibrit-i Ahmer’in Pesinde, Cev. Atila Ataman, Istanbul, 2009, s. 236.
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gormekteyiz. Bu faaliyetleri yogunlastirmasinda Hatemiilevliya gorevinin yam sira Istanbul’u ele gegi-
ren Haglilarin Suriye ve Anadolu’da faaliyetlerini artirmalar1 da etkili olmustur. 1204 yilindan Sam’a
yerlestigi 1223 yilina kadar yaklasik 20 yil siirekli olarak Suriye, Filistin, Anadolu, Misir, Irak ve Hicaz
gibi bolgeleri dolasarak halki Hagli tehdidine kars1 bilinglendirmeye ¢alismistir.1°

Yunus Emre’nin dogumunun hemen 6ncesinde Anadolu’nun tasavvufl alanda mayalanmasi gergekles-
mistir. Muhyiddin Ibnii’l-Arabi ve onun Vahdet-i Viicud diisiincesi bu mayalanmanin en énemli parca-
larindan birisini teskil etmistir. Yunus Emre’nin bir¢ok siirinde bunun izleri goriilmektedir. Muhyiddin
Ibnii’l-Arabi bir boliimiinii Anadolu’da gerceklestirdigi 1204-1223 yillar1 arasindaki yolculuklarinda
her kesimden halka dersler vermistir. Bu talebeler arasinda bazi bayanlarin bulunmasi da dénem itiba-
riyle ilging bir 6rnektir. Tiirkler arasinda bu anlayisin nigin bu kadar ¢ok yayildigini anlamak i¢in onun
bu yaklasimi ile Yesevilik anlayisini karsilastirmak ilging sonuglar verecektir. Diizenli bir dinleyici top-
luluguna ancak onun Sam’a yerlesmesinden sonra rastlamaktayiz.'*

Bildigimiz gibi tarikatlarin orgiitlendigi ve muhtelif ekoller halinde gelistigi donem Selguklular donemi
olmustur. Selguklular gibi onun devami olan Anadolu Selguklulart ve Osmanlilar da tarikatlara gayet
olumlu bakmislardir. Karisik tasavvufi fikirlerinden dolay1 bazi islam iilkelerinde tekfir edilen ve disla-
nan Muhyiddin Ibnii’l-Arabi, Anadolu Selguklu hiikiimdarlar1 ve devlet adamlar1 tarafindan gayet iyi
sekilde karsilanmigtir. Basta Malatya, Erzincan ve Konya olmak tizere Anadolu’da uzun siire kalmis ve
bazi eserlerini burada vermistir. Talebesi ve livey oglu Sadreddin Konevi’nin serhleri sayesinde eserleri
Anadolu’da genis kesimlere ulasmis ve etkili olmustur. Boylece degisik islam memleketlerinde tekfire
ugrayan biiylik mutasavvif aradigi hiirriyeti Anadolu’da bulmus ve burada uzun siire kalarak halki irsad
etmistir. Daha sonralari buralarda Muhyiddin Ibnii’l-Arabi’nin adi, “Eviiyanin sonu, Hz. Peygamberin
varisi” olarak anilmistir.*?

Muhyiddin Ibnii’l-Arabi’nin muasir1 Anadolu Selguklu sultanlar1 ile dogrudan veya dolayli yollardan
iyi iliskiler kurdugunu gérmekteyiz. Anadolu Selguklu sultanlari ile tanigmasini saglayan en 6nemli ki-
silik Mecdiiddin Ishak’tir. I. Giyaseddin Keyhiisrev’in seyhi olan Mecdiiddin ishak ile yakin dost olma-
sindan dolay1 uzaktan da olsa birbirlerine sempati duyduklarini tahmin edebiliriz. Anadolu Selguklu
hiikiimdarlari I. izzeddin Keykavus (8. 1220) ve 1. Alaeddin Keykubad (6. 1237) ile iyi iliskileri olmus-
tur. Bu siirekli yolculuk déneminin nadir diizenli dinleyicilerinden birisi ¢ok ilgingtir. Bu kisi Sadreddin
Konevi’nin de babasi olan Mecdiiddin ishak’tir.

Mecdiiddin Ishak bin Yusuf er-Rumi ile Muhyiddin ibnii’l-Arabi arasindaki karsilasma Iran tasavvuf
anlayis1 iizerinde derin déniisiimlere neden olmustur. Iranli Mecdiiddin Ishak ve Endiiliislii Muhyiddin
Ibnii’l-Arabi arasinda 1204 tarihinde Mekke’de baslayan tanisma ve dostluk ¢ok ilging sonuglar dogur-
mustur. Anadolu Selguklu hiikiimdar1 Rukneddin Siileymansah (6. 1204) tarafindan Anadolu’dan siirii-
len Mecdiiddin ishak, Muhyiddin ibnii’l-Arabi Mekke’ye geldigi zaman inzivaya ¢ekilmis olarak burada
bulunuyordu. ikisi tanistiktan sonra ¢ok yakin dost oldular ve birbirlerine goniilden baglandilar. izzed-
din Keykavus’un hiikiimdar olmasi ile Konya’ya donen Mecdiiddin Ishak kendisi ile gelmesi icin Muh-
yiddin Ibnii’lI-Arabi’yi de ikna etti. Once Bagdat’a sonra da Musul’a gittiler. Yaklasik iki yillik yolcu-
luktan sonra 1205 yilinda Konya’ya ulastilar.*3

Mecdiiddin Ishak, Konya’da kald1 fakat Muhyiddin Ibnii’l-Arabi bir siire sonra oradan ayrildi ve tekrar
yolculuklara basladi. Ama bu yolculuklari sirasinda yolu sik¢a Anadolu sehirlerine diistii. En fazla ug-
radig1 Anadolu sehirleri Konya, Malatya, Sivas ve Erzincan’dir. Bu sirada birkac kez Aksaray’a ugra-
digma dair rivayetler de vardir. Muhyiddin ibnii’l-Arabi’nin yolunu bir sekilde Anadolu’ya diisiiriip
uzun siire burada kalmasinin ii¢ nedeni olsa gerektir. Bunlardan birincisi kendisi ile Giyaseddin Key-
hiisrev ve izzeddin Keykavus arasinda yakin iliskilerin olmasidir. Ikincisi yiiklendigi yeni ailevi sorum-
luluklaridir.** Ugiincii neden ise Anadolu Selguklu Devleti’ne, Haglilar karsisinda bictigi rol ve Ana-
dolu’nun Islamlasmasina verdigi dnemdir. Bu devletin gelecegini tahmin ediyor ve Osmanli Devleti’nin

10 Addas, Kibrit-i Ahmer, s. 280-282.

1 Addas, Kibrit-i Ahmer, s. 284.

12 Osman Turan, Selcuklular Zamamnda Tiirkiye, Istanbul, 1971, s. 555, 654.
13 Addas, Kibrit-i Ahmer, s. 287-288.

14 Addas, Kibrit-i Ahmer, s. 288.
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bu topraklarda dogacagini miijdeliyordu. Bunu Osmanli Devleti ile ilgili yazdig1 bir risalesinden anli-
yoruz.®®

Mecdiiddin Ishak, Anadolu Miisliimanhiginin olusumunda en &nemli kisiliklerden birisidir. Basta Ibn
Bibi olmak iizere muasir1 kaynaklarda kendisinden genis bicimde bahsedilmektedir. Bu kaynaklardan
anlasildig1 kadariyla ¢ok muttaki bir kimsedir ve ¢aginin miirsitlerinden birisi olarak goriilmektedir.
Donemin halifesi Nasir-Lidinillah, Anadolu Selguklu hiikiimdar izzeddin Keykavus’a génderdigi bir
mektupta Mecdiiddin Ishak’1 “umdetii’l-arifin” yani ariflerin temel diregi olarak tavsif etmektedir. Ay-
rica donemin evtadindan birisi oldugu belirtilmektedir. Veted kelimesinin ¢gogulu olan Evtad tasavvufta
en yiiksek mertebelerden birisidir.®

Mecdiiddin Ishak ayn1 zamanda déneminin en énemli Anadolu Selguklu devlet adamlarindan birisidir.
I. Gryaseddin Keyhiisrev ve oglu I. izzeddin Keykavus’un ¢ok yakininda bulunmus ve onlara yol gos-
termistir. Gryaseddin Keyhiisrev tekrar tahta ¢ikti§1 zaman kendisine gayet icten bir mektup yazmis ve
Konya’ya dénmesini istemistir. Mecdiiddin ishak bir siire sonra Konya’da kaldiktan sonra hiikiimdar
onu oglu Izzeddin Keykavus’a hoca olarak gérevlendirmis ve onunla beraber Malatya’ya géndermistir.
[zzeddin Keykavus, Anadolu Selguklu tahtina oturunca Mecdiiddin ishak’1 da yaninda danisman olarak
getirmistir.'” Is bu kadarla kalmamis bir siire sonra halife tarafindan olusturulan fiitiivvet teskilatina
girmek i¢in yerine vekil olarak Bagdat’a yine onu géndermistir. Mecdiiddin ishak, Anadolu’da fiitiivvet
teskilatin1 Izzeddin Keykavus adina istedigi gibi olusturmustur. Anadolu’da fiitiivvet teskilatin1 biitiin
boyutlar1 ile Mecdiiddin ishak ve daha sonra oglu Sadreddin Konevi teskilatlandirmgtir.*8

Bu donemde Anadolu’nun 6nemli mutasavviflarindan birisi de Evhadiiddin Kirmani’dir. Muhyiddin
Ibnii’l-Arabi 1205 yilinda Konya’da Evhadiiddin Kirmani (8. 1238-40) ile tanist1 ve dost oldu. Yolcu-
luklar sirasinda tekrar Misir’a dondiigii zaman egitim ve 6gretim i¢in tivey oglu Sadreddin Konevi’yi
yakin dostu Evhadiiddin Kirmani’ye emanet etmistir. Bu olayin 1220°1i yillarda olmasi tarihi vakialara
uygun diismektedir. Bu siralarda Sadreddin Konevi 10-15 yaslar1 arasindadir. Bu durum Evhadiiddin
Kirmani’nin Menakibname’sinde sdyle gecmektedir: “Sadreddin’e olan muhabbetimi biliyorsunuz. O
benim igin gergek bir ogul gibidir. Hatta benim katimda gercek oglumdan daha sevgilidir. O benim
cocugum, miiridim ve talebemdir... Onun zahirini ilim ve faziletlerle tezyin ettim. Onun batimindan ge-
len, yani hakikat sirlart ve seyr ii siiluk hallerine bagl olan da giizeldir ve istikamet sayesinde tamam-
lanmustir. Allah bu tahkiki size havale etti. Bu simdi sizin cevabiniza baghdir.*®

Evhadiiddin Kirmani’yi 1200°1ii yillarda Anadolu’da gériiyoruz. Ilging bir tevafuk olarak kendisinden
bir siire sonra Kay1 Tiirkleri de Kirman’in Mahan bdlgesinden Anadolu’ya gelmislerdir. Anlayis olarak
semaya ¢ok diiskiin olmasina ragmen bu konuda Muhyiddin ibnii’l-Arabf ile aralarinda problem gikti-
gina dair bir rivayet kaynaklarda gegmemektedir. Sadece Mevlana’nin iistadi Sems-i Tebrizi tarafindan
bu yoniiyle tenkit edilmistir. Talebesi Sadreddin Konevi 61diigli zaman hocasinin seccadesinin kabrinin
lizerine serilmesini isteyerek ona olan biiyiik saygisin1 gdstermistir.?

Sadreddin Konevi, Ekberi mirasin Sii anlayisa intikalinde koprii rolii oynangtir. Muhyiddin ibnii’l-
Arabi’den miras aldig1 Endiiliis, Arap irfan1 ve Evhadiiddin Kirmani’den miras aldig1 iran irfanin1 yakin
dostu Mevlana’nin irfani ile birlestirip kendinde mezcederek Anadolu irfaninin olugmasina 6nemli kat-
kilarda bulunmustur. Sadreddin Konevi bu durumu, “ben iki annenin siitiiyle biiyiidiim” diyerek kendisi
de ifade etmistir.?* Ayrica Konevi’nin diisiincesinin olugsmasinda Kiibrevilik ile baglantisim saglayan
Necmeddin Razi ve Sadeddin Hameveyh ile tinlii Sii filozof Nasireddin Tusi mektuplagmalarinin katki-
st g6z ard1 etmemek gerekir. Ekberi irfanin Anadolu’da taninmasi konusunda Sadreddin Konevi’nin
rolii olmustur. Burada kendisinin okuttugu degisik bolgelerden birgok 6grenci ile yazdigi eserlerin etkisi

15 Hakan Yavuz, www.hakikat.com. 142. Say1, 2004.

18 Evtad: Her bir asirda idris, ilyas, Hizir ve isa aleyhimiisselama naib olan yani min kibelilhak dlemi muhafazaya
tayin buyrulan zevata itlak olunur. (M. Zeki Pakalin, Osmanli Tarih Deyimleri ve Terimler Sozliigii, 1, Istanbul,
2004, s. 575)

7 {bn Bibi, EI-Evdmirii 'I-Alaiyye fi’I-Umiiri 'I-Aldiyye, Cev. Miirsel Oztiirk, Ankara, 2014, s. 54, 121, 183, 186.
18 Addas, Kibrit-i Ahmer, s. 287; ibn Bibi, s. 91-93.

19 Evhadiiddin Kirmani, Menakib-i Evhadiiddin Kirmani, nsr., Furuzanfer, Tahran,1969, s. 81.

20 Addas, Kibrit-i Ahmer, s. 290-291.

21 Menakib-i Kirmani, s. 87.
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biiyiik olmustur. Konevi’nin talebelerinden ii¢ii bu manada 6nemlidir. Bunlardan birincisi Fususu’l-Hi-
kem’den aldig1 ilhamla Lemaat’in1 yazan Fahreddin Iraki (6. 1289), ikincisi Saideddin Fergani (6. 1300),
sonuncusu ise bir Fusus serhi kaleme alan Miieyyediiddin Cendi’dir (6.1300).2?

Genel olarak degerlendirdigimiz zaman Muhyiddin Ibnii’l-Arabi ile Mecdiiddin Ishak’mn 1204 tarihinde
Mekke’de tanismalar1 ve Anadolu’ya gelmeleri Anadolu’nun dini diisiincesinin olugmasinda ¢ok énemli
bir agama olmustur. Bu dostlugun dogu tasavvufuna 6nemli etkileri oldugu gibi Anadolu Selguklu Dev-
leti siyaseti iizerinde kisa vadeli baz tesirleri de olmustur. Arabi’nin izzeddin Keykavus’a yazdig mek-
tuplardan onu bir evladi gibi gorerek nasihatlarda bulundugunu gériiyoruz. Arabi, Keykavus’a yazdigi
mektupta kendisinin bir go¢men olmasindan dolay1 Endiiliis’te Miisliimanlara yapilan muamele ile Ana-
dolu’da Hiristiyanlara yapilan muameleyi karsilagtirmakta ve onlara kars1 daha sert davranilmasini talep
etmektedir.?® 1214-1215 yillarinda Muhyiddin Ibnii’l-Arabi’yi tekrar Anadolu’da gériiyoruz. 1215 ta-
rihinde Sivas’ta iken izzeddin Keykavus’un Haglilar1 yenecegine dair bir riiya gériir. Bu riiyasini sdyle
anlatir: “Sultan Keykavus Antakya’yr muhasara ettigi sirada Ramazan ayinda Sivas taydim. Riiyamda
Antakya kalesinin kenarimin manciniklarila ¢evrilmis oldugunu, giilleler firlatildigini ve diismanin reisi-
nin oldiirildiigiinii gordiim. Firlatilan giilleleri Keykavus 'un planimin basariya ulasmasi ve istedikleri-
nin gerceklesmesi olarak tabir ettim ve sehrin fethedilecegini anladim. Allah’a hamd olsun, boyle oldu.
Ramazan bayraminda gehri fethetti. 1215 senesinde olmustu ve riiyamla fetih arasinda yirmi giin geg-
misti. Keykavus’a fethinden bir miiddet once Malatya dan bir mektup yazarak bu durumu haber vermig-
tim. "%

Muhyiddin ibnii’l-Arabi dénemin sartlar geregi gayrimiislimler konusunda Izzeddin Keykavus’dan se-
riat1 tam olarak uygulamasini istemektedir. Arabi’nin 6zellikle Hiristiyanlara karsi gosterdigi bu tavir
nefretten ziyade Endiiliis’te karsilastig1 Haclilarin tutumu ve seriatin bu konudaki hiikiimlerinin tavizsiz
olarak uygulanmasim istemesinden kaynaklanmaktadir. Bu tavr1 Kudiis Haglilar kontroliinde oldugu
siirece oraya gitmeyi zillet olarak gérmesinden de anlamaktayiz. Muhyiddin Ibnii’l-Arabi’nin bu satir-
lar1 yazdig1 donemde Miisliimanlarin, Haclilar ve Mogollar karsisinda zor durumlara diismeye basladi-
gim da gozden uzak tutmamaliy1z.?® Suriye ve Anadolu iklimlerinin kendisinde bazi olaganiistii durum-
lar peydah ettigini Arabi bizzat kendisi sdylemektedir. Muhyiddin ibnii’l-Arabi, Anadolu’da dénemin
bircok onemli sehrini ziyaret etmistir. Bu sehirlerden en uzun siire kaldig1 Malatya sehridir. Oglu Mu-
hammed Sadeddin burada dogmus ve Endiiliis’ten birlikte yola ¢iktiklar1 sirdas1 ve yakin dostu Habesi
burada vefat etmistir. Bu donemi Selguklu siyasi hayatindaki etkisinin yani sira Anadolu dini hayatinin
gelisimindeki roliiyle de degerlendirmek gerekir.?

Muhyiddin Ibnii’l-Arabi’nin Bagdat’ta bizzat Halife ve Siihreverdi ile temasa gegmek igin 6zel bir te-
sebbiiste bulunup bulunmadigimi kesin olarak bilmiyoruz. Ama bu iki liderin Fiitiivvet teskilatini yay-
mak i¢in onunla goriismek istemeleri gayet miimkiindiir. Kaynaklardan aralarindaki iliskilerin belki de
bazi endiselerle yogunlasmadigini anliyoruz. Bu durum Muhyiddin Ibnii’l-Arabi’nin karmasik imaji ile
ilgili olabilir. Anadolu hiikiimdarlar1 dini yonden Abbasi Halifeleri ve Eyyubi yoneticilerine kiyasla
daha hosgoriilii olmalarindan dolay1 onunla gériismekte bir beis gérmemislerdir. Muhyiddin ibnii’l-
Arabi bu donemde ayn1 zamanda diger dini ve tasavvufi guruplarla da temasta bulunmustur. Bu noktada
bizzat Abdulkadir Geylani tarafindan yetistirilmis iki talebesi ile goriismesi dikkat ¢eker.?” Buradan bii-
tiin tasavvufi gruplar1 Mogol ve Hagli tehdidine kars1 ortak paydada birlestirmeye calistigi sonucuna da
varabiliriz.

3. Yunus Emre irfan Anlayisi ve Kaynaklari

13-15. Asirlar arasinda Anadolu yeni bir medeniyet hamlesi gerceklestirebilecek her tiirlii imkana sa-
hipti. Tarihi olarak zaten Anadolu bir¢ok medeniyete kaynaklik etmis bir havza idi. Miisliiman Tiirkler
eski gelenekleri ve yeni inanglari ile giiglii bir sekilde bu topraklara gelmisti. Muhyiddin Ibnii’l-Arabi’de

22 Addas, Kibrit-i Ahmer, s. 292.

23 Addas, Kibrit-i Ahmer, s. 295.

24 Addas, Kibrit-i Ahmer, s. 302.

% Addas, Kibrit-i Ahmer, s. 296.

26 Nejat Kaymaz, Anadolu Sel¢uklularinin Inhitatinda Idare Mekanizmasinin Rolii, Ankara, 2011, s. 158.
27 Addas, Kibrit-i Ahmer, s. 301-302.
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goriilecegi gibi Endiiliis ve Magrip diisiincesine hakim dervis ve gezginler de bu topraklarda dolasi-
yordu. Ortada son derece verimli topraklar vardi ve topraklara ekilebilecek ¢ok verimli tohumlar mev-
cuttu. Bu topragin bu tohumlarla birlesmesi sonucunda ne oldugunu tarihin yapraklari arasinda goriiyo-
ruz.

Biitiin bunlarin sonucunda; hosgérii kaynakli Anadolu Tiirk-Islam Medeniyeti olusmus ve 10 asra yakin
hiikkmettigi biitiin insanlar1 ve inanglar tarihin en basarili yonetimlerden birisi altinda bulusturmustur.
Anadolu irfan okulu bu medeniyetin lokomotifini teskil etmis ve asirlar boyunca diger topraklara bu
ozelliklerini aktarmistir. Ornegin Yunus Emre’nin vefatindan sonra sekil degistirerek en énemli tehdit
haline gelen Safevi Siiligi yine bu irfan okulu mensuplart olan Halvetiler tarafindan Anadolu ve Bal-
kanlarda biiyiik oranda bertaraf edilmistir.

Daha once de belirttigimiz gibi Yunus Emre’nin i¢inde bulundugu sosyal ¢evre bir tasavvuf okulu ol-
manin yaninda fiitiivvet teskilatinin Anadolu’ya yayilmasinda da 6nemli roller oynamistir. Mecdiiddin
Ishak, Sadreddin Konevi, Ahi Evran, Hac1 Bektas Veli, Seyh Edebali ve Yunus Emre’nin cagdaslari
birer mutasavvif olduklar gibi ayni zamanda birer zanaatkardirlar. Bunlar birer goniil eri olmalarinin
yaninda dokumaci, demirci, derici, silah ustasi, sarag, marangoz ve benzeri islerle ugrasan birer sa-
natkardi. Bu donemde sanati olmayan ve baskasinin kazanciyla gecinen kimseler dergahlara kabul edil-
mezdi.?®

1237 yilinda Alaeddin Keykubad’in bir suikastla oldiiriilmesine Ahiler ve Tiirkmenler tepki gostererek
yeni yonetime kars1 harekete gectiler. Bundan dolay1 yonetim kendisi i¢in tehlike teskil eden bu kesim-
lere degisik yildirma yontemleri kullandi. Bu kesimlere karst yogun bir sindirme harekatina girisen yeni
yonetim; Ahi Evran’t Denizli’ye, Seyh Edebali’y1 Kirikkale civarina siirgiin etmistir. Hac1 Bektag ise
bulundugu yerde gozaltinda tutulmustur. Bu baskilar halki yildiramamis ve sonunda 1240 yilinda Baba
Ilyas ve Baba Ishak liderliginde Babailer isyaninin ¢tkmasina neden olmustur.?

Mogollarin tayin ettigi valilerin agir zuliimleri, Selguklu idarecilerinin y1lginlig1 ve a¢ gozliiligii halkin
sefaletini zirveye ¢ikarip hayati ¢ekilmez hale getirmistir. Bundan dolay1 degisik yorelerde yonetime
kars1 yerel isyanlar da ¢ikmistir. Bunlardan birisi bolgenin zengin ikta sahiplerinden Kizil Hamid isimli
birisidir.*® Kiz1l Hamid 1277 yilinda memliik hiikiimdar1 Zahir Baybars’a giivenerek Anadolu’da Mo-
gollara ve onun kuklas1 Selguklu yonetimine karsi1 ayaklanan liderlerden birisidir. Fuad Kopriilii’ye gore
Kizil Hamid veya Ahmed, Yunus Emre’nin de mensup oldugu Kizil Ahmedli Tiirkmenleri’ndendir.
Kirgehir’de Osmanli Devleti zamaninda yazilmig bir conkte bu durum ve Kizil Ahmed’in Mogollarla
savastig1 soyle dile getirilmektedir:

“Yetemedim Kizilirmak kiyina, ¢tkamadim Melendiz’in dagina,
Ekecik’de yettim diisman koluna, vur kamayr kanim aksin yaremde. "'

Bu donemde halk konulan agir vergiler altinda eziliyor ve bolgeyi terketmek zorunda kaliyordu. Seyh
Edebali, Kirikkale yakinlarindaki Baliseyh’e siirgiin edilmisti. Daha sonra buradaki siki takipten usana-
rak merkezi otoritenin daha zayif oldugu bati uglarina go¢ etmistir. Yunus Emre’de ayni nedenlerle gé¢
etmek istemis ama izin verilmemistir. Mogol isgali ve yerli yoneticilerin buna duyarsizligi konusunda
ayn1 disiinceleri paylasan Ahi Evran, Seyh Edebali, Haci Bektag ve Yunus Emre agagi yukari her ko-
nuda beraber hareket etmislerdir. 1588 yilinda Kirsehir’de yazilan Ahi Evran ile ilgili manzum bir Me-
nakibname’de bu durum soyle ifade edilmektedir:

“Sol karindasun Oyiik’de kadi, Haci Bekdes idi kim erin adi;
Gidem didi ol eri salmadilar, her bir yanin yollarun bagladilar,

Hem Edebali Inacu’l-Giilsehri, ol hiima olmusdu Evran’in yari;

28 Baki Yasa Altnok, “Yeni Vesikalara Gore Yunus Emre nin Ahi Evran, Haci Bektas ve Seyh Ede Bali ile Ilis-
kisi”, Yunus Emre Kitab1, Editor, Orhan Kemal Tavuk¢u, Ankara, 2017, s. 229-230.

29 Altinok, “Yeni Vesikalara Géore Yunus Emre 'nin Ahi Evran, Haci Bektas ve Seyh Ede Ball ile Iliskisi”, 5. 232
30K erimiiddin Mahmud Aksarayi, Miisameretii’I-Ahbar, Cev. Miirsel Oztiirk, Ankara, 2000, s. 97.

3L Altinok, “Yeni Vesikalara Gore Yunus Emre nin Ahi Evran, Haci Bektas ve Seyh Ede Bali ile Iliskisi”, s. 232-
233.
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Yunus bile aninla diisdi yola, nice ahiyi buluben sad ola.” *

Bu dénemde Yunus Emre de diger Tiirkmen liderleri gibi hile ile yakalanarak bir siire géz hapsinde
tutulmus ve seyahat hakki elinde alinmistir. Mogol zulmii, Selguklu ydneticilerinin adalet duygusunu
kaybetmesi ve taht kavgalar1 sonucunda her taraftan kiskaca alinan halk nasil hareket edecegini bilmez
bir durumdadir. Yunus Emre de bu psikolojiyi tasimakta ve bunu siirlerine yansitmaktadir. Bir siirinde
caresizligini soyle anlatmaktadir.

“Seriat gége ¢ekildi, zulm ile iller yikildl,
Yiizsuyu yere dokiildii, kryametten igsaret var.
Ne kadi adalet eyler, ne kayguluyu sad eyler,
Ne iimmi itikad eyler, ne imam’da sahavet var.

Miisliimanlar zamane yatlu oldi,

Helal yinmez haram kiymetlii oldi. "

Anadolu’da garesizligin ve bezginligin zirveye ¢iktigi bu donemde degisik bolgelerde 6nde gelen alim
ve kanaat Onderleri kendilerine gore bir plan dahilinde halki teselli etmeye ¢aligiyorlardi. Mevlana,
Konya’da daha ziyade okumus kesimlere ve devlet adamalarina nasihat ediyor; Ahi Evran, Kirsehir’de
esnafi orgiitleyerek islerini dogru yapmalarini tavsiye ediyor; Hac1 Bektas Veli, Sulucakarayiik’de hal-
kin birlik ve kardesligini saglamlastirmak amaciyla faaliyetlerde bulunuyor; Tapduk Emre ve Yunus
Emre de ayni isi kendi yasadiklar1 bolgelerde gergeklestiriyorlardi.

Tapduk Emre’nin Kizilirmak’a yakin bir kdyde oturarak kurdugu dergéhi vasitasiyla ¢evrede faaliyet-
lerde bulundugu dénemin bir¢ok kaynaginda belirtilmektedir.1605-1667 yillar1 arasinda Hacibektas
dergahinda postniginlik yapan Haci Ziilfikar Celebi tarafindan yazilan ve Turabi Baba tarafindan tekrar
yaziya dokiilen bir Menakibname’de ifade edilmektedir. Bu durum eserde sdyle dile getirilmektedir:

“Haci Bekdes Sultan’wn iinii her tarafia duyulmustu. Emre Sultan eyitti. Evenler meclisinde nasip olup
Bekdes ismin gérmedik. Bu soz iistiine, ¢irast bir daha kim hi¢ yanmadi. Hatasini anlayip Hiinkdr in
huzuruna vardi. Hiinkdar in eli ayasindaki yesil beni gériince simdiye degin nasip aldigi el oldugin an-
layp, hemen kim taptuk sultanim deyii niyaz eyledi. Kizilirmak yamnda er Taptuk karyesinde tavattun
eylemigtir.”*

13. asirda Anadolu’nun sosyolojik durumu tasavvufun biitiin halk tabakalarina yayilmasini saglayacak
haldeydi. Halk yonetimsel olarak biiyiik sarsintilar yasadigi i¢in dinin sakinlestirici havasini teneffiis
etmek istiyordu. Mogol istilasi ve onlarin a¢ gozIiliigii halki perisan etmis, Selguklu sultan ve yonetici-
lerinin kifayetsizligi de bu durumu daha agirlastirmisti. Merkezi otoritenin kaybolmasiyla ortaya ¢ikan
yerel beylikler yeniden diizeni saglamak i¢in dinin giicinden faydalanmak amaciyla her taraf tekke ve
zaviye tiirii binalar yaptirmislardir.®

O donemde Karadeniz-Akdeniz ticaret yolu Kayseri, Kirsehir ve Aksaray iizerinden baskent Konya’ya
oradan da Akdeniz limanlaria ulagmaktaydi. Bu yol glizergdhinda bulunan Kizilirmak iizerindeki Ke-
sikkoprii mevkii 6nemli bir gecis noktasiydi. Kesikkdprii’niin hemen yanibaginda yapilan agikhava mes-
cidi, kervansaray, hanlar, tekkeler vb. binalar buraya verilen 6nemi gostermektedir. Ayrica Kesikkoprii
Ribat1 gibi yapilarin Anadolu Selguklu Devleti doneminde kale, derbent yerine askerlerin toplanma mer-
kezleri ve koruma amagch kullanildiklar1 da bilinmektedir.*

Yoredeki Ekecik ile Hasandagi arasinda eskiyanin kesebilecegi dar gegitler yapilan tekke ve zaviyeler
ile giivenli hale getirilmigtir. Ornegin Borucu koyiinde yapilan Hamza Fakih Zaviyesi bunun giizel bir

32 Altinok, “Yeni Vesikalara Géore Yunus Emre 'nin Ahi Evran, Haci Bektas ve Seyh Ede Balt ile Iliskisi”, s. 234.
33 Yunus Emre, Yunus Emre Divani, Haz., Faruk Kadri Timurtas istanbul, 2012, s. 230; Altinok, “Yeni Vesikalara
Gére Yunus Emre’nin Ahi Evran, Haci Bektas ve Seyh Ede Bali ile Iligkisi”, s. 235-236.

34 Altinok, “Yeni Vesikalara Géore Yunus Emre nin Ahi Evran, Haci Bektas ve Seyh Ede Balt ile Iliskisi”, s. 236.
% A. Fiigen Berkay, Yunus Emre nin Tiirk Toplumundaki Yeri, Yaymlanmamis Doktora Tezi, istanbul, 1973.

36 Altinok, “Yeni Vesikalara Gére Yunus Emre nin Ahi Evran, Haci Bektas ve Seyh Ede Bali ile Iliskisi”, s. 238.
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ornegidir.3” Kizilirmak’1 Aksaray yoniinde gegince Borucu’daki Hamza Fakih Zaviye’sinin hemen 6n-
cesinde Yunus Emre’nin koyili Sarikdy’iin ve biraz sonrasinda da Taptuk Emre’nin dergdhinin bulun-
dugu Taptuk Koyii’niin bulunmasi bolgenin 6nemini bize gostermektedir. Karadeniz ve Tebriz kervan
yolunu Konya ve Akdeniz’e baglayan bu yol Hacibektas, Yunus Emre ve Taptuk Emre Dergahlar tara-
findan korunmaktadir.®®

Biraz 6nce de belirttigimiz gibi bu tiir ¢ok fonksiyonlu dergéhlarin isletim sistemi Hamza Fakih Zavi-
yesi’ne benzemektedir. Karamanoglu Ibrahim Bey ve Fatih donemlerinde yasadigi anlasilan Hamza Fa-
kih hakkinda lakabindan anladigimiz din alimi olmasindan bagka fazla bir bilgimiz yoktur. 1. Bayezid
devrindeki vakiflar1 kaydeden deftere gére Hamza Fakih’in Borucu kdyiinde bir zaviyesi vardi. Yunus
Emre’nin de gegis glizergdhinda bulunan bu zaviyeye ugramis olmasi gayet muhtemeldir. Dervisler,
zaviyelerine gelip gidenlere kendi alin terleri ile hazirladiklar: yiyecekleri yediriyorlar ve yatirip kaldi-
riyorlardi. Bu yiizden biitiin vergiden muaf tutulmuslardi.

Hamza Fakih Zaviyesi ayn1 gorevlerini Osmanli Devleti doneminde de devam ettirmistir. Buray1 yone-
tenlerin ellerinde Konya valisi Cem Sultan’in berat1 vardi. Zaviyenin isleyisine baktigimiz zaman gercek
manada fonksiyonunu yerine getirdigini goriiyoruz. Daglik bir bdlgede olan zaviye kendi imkanlar ile
buradan gegenlere yardimei oluyordu. Ayni zamanda bulundugu giizergahin giivenligini de temin edi-
yordu. Bu tiir zaviyelerin gelistirdigi kiiltiir sonraki dénemlerde de bolgede tesirini siirdiirerek birlik ve
beraberligin ¢imentosu olmustur. Gelir olarak kdydeki tarlalar ve Aksaray’daki Diivehisari’na bagl
Anaobrugu mezrasi vakfedilmisti.*® II. Bayezid doneminde Hamza Fakih zaviyesi vakfinin yillik geliri
200 akgedir.*

Bu gibi zaviyeler devlete yiik olmamalar1 ve ulagimi zor yollarin giivenligini saglamalar itibariyla
onemli ekonomik ve sosyal gorevler yerine getirmislerdir. Tekke, dergah ve zaviyeler bu donemde nigin
Kizilirmak Havzasi’nda yogunlagmistir diye arastirdigimiz zaman buranin Tebriz ve Karadeniz’den ge-
len ticaret yollarinin birlesme noktasi olmasi cevap olarak kendini géstermektedir. Osmanli Devleti’nin
iic onemli kervansaray1 olan Alayhan, Oresin Han ve Agzikarahan buraya yaklasik 20 kilometre mesa-
fededir. Bu kervansaraylar ticaret yolunun ana giivenlik noktalar1 iken yoredeki tekke, dergah ve zavi-
yeler yardime1 giivenlik kurumu rolii tistlenmislerdir.

Tapduk Emre dergahina yaklasik 10 kilometre mesafedeki Tepesidelik (Oresin) Han buna giizel bir 6r-
nektir. Aksaray-Kayseri yolunun sol tarafinda olup Aksaray’a yaklasik 22 kilometre mesafededir. Sulak
bir alana kuruldugu i¢in su ihtiyaci kolaylikla saglanmistir. Bulundugu mevki panayir kurulmasina ¢ok
uygun oldugu i¢in bazen burada bolgesel agik panayir kurulmus ama han siirekli olarak bir ticaret mer-
kezi olma 6zelligini korumustur. Ayn1 zamanda birer panayir rolii oynayan bu hanlar dervislerin 6nemli
bulusma ve halkla kaynagma noktalar1 olmustur.*

Sonug¢

Anadolu’nun Tiirklesip Islamlasmasi diinya tarihinin en 6nemli olaylarindan birisidir. Bu siireci yakla-
sik bes asir devam eden siirekli miicadeleler ve Anadolu irfan Okulu saglamistir. Savas icinde 6grenme
ve 0gretme okuldan ¢ok savag meydanlarinda olmustur. Savaglardan 6grenilen barisi koruma diigiincesi
olmustur. Anadolu’nun o renkli ikliminde baris tiirkiilerini kimisi Yunus gibi Tiirk¢e dile getirmis, ki-
misi Mevlana gibi Farsga dile getirmis, kimisi Arabi gibi Arapga dile getirmis, kimisi de bilmesek de
Rumca dile getirmistir. Ama yasanan bu savag ortamina ragmen ortak dilleri barig, hoggorii, uzlagsma ve
anlasma olmustur. Anadolu Irfan Okulu biitiin kesimlerin diisiincelerini eklektik olarak tasidig igin ¢ok
kozmopolit bir 6zellik tasir. Anadolu’da dini diisiincenin olusumunun ilk asamasinda alimlerden ziyade
heterodoks dervislerin etkili oldugu goriiliir. Anadolu’da dini dogmalarin sinirlarini agan bir dervisler,
ermisler ve sifiler donemi 11. Asrin sonlarindan Istanbul’un fethine kadar siirmiistiir denilebilir. Bu

37 Ramazan Ata, Aksaray Okulu ve Osmanli Medeniyetine Katkilari, Konya, 2017, s. 141.

38 Altinok, “Yeni Vesikalara Gore Yunus Emre 'nin Ahi Evran, Haci Bektas ve Seyh Ede Ball ile Iliskisi”, s. 238-
239.

39 Konyali, Aksaray Tarihi, s. 1851.

0 Yorik, Aksaray Sancagt, s. 267.

41 Aksaray Tarihi, s. 1138.
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siire¢ Miislimanligin Anadolu’nun biitiin hiicrelerine islemesini saglamistir. Mevlana, Haci Bektas,
Seyh Edebali, Ahi Evran, Tapduk Emre ve Yunus Emre hep bu ¢izginin yolcular1 olmuslardir.

KAYNAKCA
Addas, Claude, Kibrit-i Ahmer’in Pesinde, Cev. Atila Ataman, Istanbul, 2009.
Aksarayi, Kerimiiddin Mahmud, Miisameretii’I-Ahbar, Cev. Miirsel Oztiirk, Ankara, 2000.

Altinok, Baki Yasa, “Yeni Vesikalara Gore Yunus Emre 'nin Ahi Evran, Haci Bektas ve Seyh Ede Bali
ile lliskisi”’, Yunus Emre Kitab1, Editor, Orhan Kemal Tavukc¢u, Ankara, 2017.

Ata, Ramazan, Aksaray Okulu ve Osmanli Medeniyetine Katkilari, Konya, 2017.
Barthold, Wilhelm, Islam Medeniyeti Tarihi, Yay. M. Fuad Kopriilii, Ankara, 1973.

Berkay, A. Fiigen, Yunus Emre 'nin Tiirk Toplumundaki Yeri, Yaymlanmamis Doktora Tezi, Istanbul,
1973.

Cubukcu, 1. Agah, Tiirk Diisiince Tarihinde Felsefe Hareketleri, Ankara, 1991, s. 119.

Hitti, Philip, Sivasi ve Kiiltiirel Islam Tarihi, Cev., Salih Tug, C. 2, Istanbul, 1980.

Ibn Bibi, El-Evdmirii’I-Aldiyye fi’lI-Umiiri I-Aldiyye, Cev. Miirsel Oztiirk, Ankara, 2014.
Kaymaz, Nejat, Anadolu Selcuklularimin Inhitatinda Idare Mekanizmasinin Rolii, Ankara, 2011.
Kirmani, Evhadiiddin, Menakib-i Evhadiiddin Kirmani, nsr., Furuzanfer, Tahran,1969.
Kopriilii, M. Fuad, Tiirk Edebiyatinda Ilk Mutasavviflar, Ankara, 1976.

Ozdemir, Mehmet, Endiiliis Miisliimanlar: [lim ve Kiiltiir Tarihi, Ankara, 1997.

Pakalin, M. Zeki, Osmanli Tarih Deyimleri ve Terimler Sézliigii, 1, Istanbul, 2004.

Seker, Mehmet, Tiirk-Islam Medeniyetinde Ahilik ve Fiitiivvetnamelerin Yeri, [stanbul, 2011.
Turan, Osman, Sel¢uklular Zamaninda Tiirkiye, Istanbul, 1971.

Yavuz, Hakan, www.hakikat.com. 142. Say1, 2004, Erisim Tar. 10.05.2021.

Yunus Emre, Yunus Emre Divani, Haz. Faruk Kadri Timurtas [stanbul, 2012.

178



13. YUZYIL TASAVVUF HAREKETLERI VE YONUS EMRE’NIN
TASAVVUFi SAHSIYETI

Rauf Kahraman Urkmez!
Ozet

Tasavvuf, 13. ylizyilda gerek nazari gerekse ameli agidan, dnceki yiizyillara kiyasla daha da sistemles-
mis, kurumsallagmis, toplumun pek ¢ok kesimini ve katmanini etkileyerek ddeta hayatla biitiinlesmistir.
Bu canlilik ve degisime paralel olarak Anadolu’da da biiyiik bir tasavvufi hareketlilik goze ¢arpar. Mo-
gol istilasinin da ivme kazandirdig1 bu hareketlilik, tasavvuf ve onun miiesses bi¢imi olan tarikatlarin
dini, fikrl, edebi, siyasi ve igtimal hayatta etkin bir konuma yiikselmesini ve bu ytiikselisin ilerleyen
yiizyillarda da siirmesini saglamistir. Bir 13-14. yiizy1l sufi sairi olan Y{nus Emre, gerceklestirdigi irsat
ve telif faaliyetleriyle, ¢iktigi irfan yolculuklariyla doneminin ve muhitinin tasavvufi hayatinin sekillen-
mesine katki saglamis; kendi tasavvufi sahsiyeti de bu hayat icerisinde sekillenmis bir sufidir. Ormana
bakan ama agaci asla ihmal etmeyen bu bakis agisinin, Ylnus Emre gibi birden ¢ok tasavvufl ziimrenin
kendi gevresine mensup gostermeye ¢alistigi bir sufiyi tanimada ve anlamada daha isabetli neticeler
almmasini saglayacagi kanisindayiz. Bu miitevazi ¢alisma, Ylinus Emre’nin tasavvufl sahsiyetinin olu-
sum ve gelisim siirecine tekabiil eden donemde Anadolu’da faaliyet gosteren tasavvufi ziimrelere ve
onlarin temsil ettigi tasavvufi telakkilere, ana hatlariyla da olsa, bir biitiin halinde bakabilmek amaciyla
kaleme alinmistir. Bu sayede Ylnus Emre’nin yasadifi, yetistigi zaman dilimi ve sosyal zemini géz
ontinde bulundurarak, onun beslendigi irfani kaynaklarin kimler ve neler olduguna yahut olabilecegine
dikkat ¢gekmek istiyoruz.

Anahtar Kelimeler: Anadolu, Sufiler, Tasavvufi ziimreler, Yanus Emre, 13. yiizyil.

THE SUFI MOVEMENTS OF THE 13TH CENTURY AND YUNUS EMRE’S SUFISTIC PER-
SONALITY

Abstract

Sufism became more systematic and institutionalized, both theoretically and practically, in the 13th
century compared to the previous centuries and almost integrated with life by influencing many seg-
ments and layers of the society. In parallel with this vitality and change, a great mystical dynamism
attracts the attention in Anatolia. This dynamism, which was also accelerated by the Mongol invasion,
enabled Sufism and its institutional form, the religious, intellectual, literary, political and social life to
gain an effective position and this continued in the following centuries. Yunus Emre, a 13th-14th century
Sufi poet, is a Sufi who contributed to the formation of the Sufi life of his period and his environment
with his activities of guidance and reconciliation, and with his journeys of wisdom; his own Sufi per-
sonality has also been shaped in this life. We believe that this perspective, which means caring for the
forest but never neglects the tree, will provide more accurate results in recognizing and understanding
a Sufist like Yunus Emre, whom more than one Sufi group try to show as a member of their circle. This
humble paper has been written in order to study the Sufi groups active in Anatolia in the period, corre-
sponding to the formation and development process of Yunus Emre’s Sufi personality, and the Sufi con-
cepts they represent as a whole despite outlining it. In this way, considering the time period in which he
lived, his upbringing and his social background, we would like to draw attention to the question of who
and what are, or may be, the wise sources from which he obtained.

Keywords: Anatolia, Sufis, Sufi groups, Yunus Emre, 13" century.
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1.Giris

Bu miitevaz1 ¢alisma, bir 13-14. yiizyil sufi sairi olan Ynus Emre’nin (6. 720/1320 [?]) tasavvufl sah-
siyetinin olusum ve gelisim siirecine tekabiil eden donemde Anadolu’da faaliyet gdsteren tasavvufi ziim-
relere ve onlarin temsil ettigi tasavvufi telakkilere, ana hatlariyla da olsa, bir biitiin halinde bakabilmek
amactyla kaleme alinmistir. Elimizdeki veriler her ne kadar bir takim giiclii ihtimaller ortaya koysa da
Ylnus Emre’nin mistik hiiviyetini aydinlatma yahut netlestirme hususunda yetersiz kalmaktadir. Bu
nedenle asagidaki satirlarda once silsile belirleme problemine deginecegiz. Sonra da Yinus Emre’nin
yasadig1 ve yetistigi zaman dilimi ve sosyal zemini géz oniinde bulundurarak, onun beslendigi irfani
kaynaklarin kimler ve neler olduguna yahut olabilecegine dikkat ¢ekecegiz. Zira Yiinus Emre gibi ipti-
dai ve islenmemis bir lisana ruhun his inceliklerini samimiyetle yasatacak ilahi bir mahiyet veren dahiler
bile mutlaka sosyal ¢evrelerinin iiriiniidiirler. Ayrica, “Sesi ufuklart asan her sanatkdr, yeni bir eser
ortaya koyarken kendinden once iiretilenleri dimaginda giinceller, gelistirir ve kendi rengine boyar.
Sairin iginde yasadigi ortam, kurdugu iliskiler, yaratilisindan kaynaklanan ozellikler vb. bu siiregte et-
kili olur. Dolayisiyla eser, sanatin hangi alaminda ortaya konmus olursa olsun, eslaftan ve etraftan
vdreste degildir.

2.Silsile Belirleme Problemi

Bagta Sems-i Tebrizi (6. 645/1247 [?]) ve Hac1 Bektas-1 Veli (6. 669/1271 [?]) olmak iizere, tasavvuf
tarihine damgasini vurmus kimi 13. yiizyil sufilerininki gibi, Ylinus Emre’nin tasavvufi sahsiyeti yahut
hangi tarikat silsilesine bagli oldugu hususu da tam olarak vuzuha kavusturulmus ve iizerinde mutabik
kalinmis bir mesele degildir. Y{inus Emre, tarikat silsilesinin Tapduk Emre, Barak Baba, Sar1 Saltuk —
ki bu isimlerin tasavvufi sahsiyetleri de ihtilaflidir— seklinde oldugunu belirtmesine ragmen, onun Naksi,
Halveti, Mevlevi, Kadiri, Bektasi, Vefai olabilecegine dair de muhtelif goriislerin ileri siiriildiiglini go-
rilyoruz®. Peki, bu agmazin sebebi nedir? Bu geliskili duruma sadece kaynak yetersizligi mi yol agmak-
tadir, yoksa meseleye bakis acimizda bir yanliglik m1 s6z konusudur? Bu sorular ve diisiindiirdiikleri,
Ytnus Emre’nin beslendigi ve/ya benimsedigi irfan ehlini anlama ve arastirmadaki yaklagimimizi ortaya
koymasi agisindan énemlidir.

Bilindigi iizere tasavvuf istilahinda bir tarikatin birbirine icazet veren seyhlerinin isimlerini igeren lis-
teye silsile denilmektedir. Silsile, bir seyhin tasavvufi 6gretilerini slirdiirmeye veyahut bu dgretiler ger-
cevesinde bir tarikat kurmaya yarayan vasita olarak da degerlendirilebilir. Bizi burada asil ilgilendiren
husus ise silsilelerin dnceleri sifahi yollarla aktarilmis olmasi, ancak koklii tarikatlarin kurulmaya basg-
landi1§1 12. yiizyildan itibaren yaziya gegirilmesidir®. Bu nedenle sufileri birbirlerine baglayan baglarmn
niteligi ve bu niteligin siirec icerisindeki degisimi, tasavvuf tarihgilerini en fazla ugragtiran meselelerden
biridir. Bu hususa dikkatimiz ¢eken Karamustafa, 13-14. yiizyillarda Anadolu’da tasavvufun kurumsal-
lagsmasindaki en belirgin olgular olan tarikatlar ve evliya inancalarinin olusumu agisindan meseleye yak-
lagarak, Yinus Emre ve Tapduk Emre’nin de i¢inde bulundugu kimi sufi sahsiyetlerin silsilelerini ¢i-
kartmanin imkansiz ve manasiz bir ugras oldugunu dile getirir. Degerli arastirmaciya gore, bir kere eli-
mizdeki siirlt ve kaygan bilgiler bu tiir bir ugrasa izin vermemektedir. Yine her ne kadar kendileri
kimlerden el aldiklarin1 ve/ya kimlere el verdiklerini bilseler yahut belirtseler de bu sufi sahsiyetlerin
silsileyi 6nemsediklerini gosteren yeterli kanitlara sahip degiliz®. Gergekten de Mevlevilik miiessisi Sul-
tan Veled’in (6. 712/1312) 1291°de yazdigi ve babasi Celdleddin-i Rumi (6. 672/1273) ile yakin ¢evresi
hakkinda birinci agizdan bilgiler aktardigy Ibtidandme’si® ve bir Vefai seyhi olan Baba Ilyas’in (.
637/1240) torunu Elvan Celebi’nin, 1358’de yazdig1 Mendkibii’I-kudsiyye’ isimli menkibevi nitelikteki

Y Fuad Képriilii, Tiirk Edebiyatinda [Tk Mutasavviflar, DIB Yayinlari, Ankara 1976, s. 217.

Orhan Kemal Tavukeu, “Yinus Emre Mektebi: Kurucu Nesil”, Yunus Emre Kitabi, ed. Orhan Kemal Tavukeu,

Aksaray Valiligi Il Kiiltiir ve Turizm Miidiirliigii Yaynlari, Ankara 2017, s. 157.

8 Mustafa Tatc1, Tapduk Emre, Nallihan Turizm Géniilliileri Dernegi Yayinlari, Ankara 2012, 95-109.

4 Necdet Tosun, “Silsile”, DIA, XXXVII, Istanbul 2009, s. 206-207.

Ahmet T. Karamustafa, “Yesevilik, Melametilik, Kalenderilik, Vefailik ve Anadolu Tasavvufunun Kokenleri

Sorunu”, Hoca Ahmed Yesevi Se¢me Makaleler, Ahmet Yesevi Universitesi Yaynlari, Ankara 2017, s. 146-

147.

6 Sultan Veled, Ibtidd-ndme, trc. Abdiilbaki Golpmarli, Giiven Matbaas1, Ankara 1976.
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manzum aile tarihi gibi birka¢ 6rnek disinda, 13-14. yiizyillar Anadolu’sunda ilk dénemlerden itibaren
yazil1 ve gorece giivenilir kaynaklar1 olusturulan tarikat sayisi oldukga azdir. Dolayisiyla 13-14. yiizy1l
Anadolu’su silsile olusumu ag¢isindan heniiz bir ge¢is donemi yasamaktadir. Bu dénemde —birazdan
iizerinde duracagimiz iizere— Kazerinilik, Evhadilik, Vefailik, Rifailik gibi, silsileleri Anadolu disinda
olugmus miiesses tarikatlarin temsilcilerinin Anadolu’ya yoneldigini biliyoruz. Anadolu’da Mevlevilik
gibi yeni ve yerli silsilelerin de tesis edildigini goriiyoruz. Bununla birlikte yarimadada Yinus Emre
gibi, bir silsile ag1 igerisine kolayca yerlestiremeyecegimiz, belki de sadece miirsit-miirit halkasi olus-
turmus sufilerin de bulundugunu kabul etmeliyiz®. Nitekim kendisini Allah’tan her vakit ask dersini
okuyan bir talebe olarak goren®; ilim, amel, ziiht ve ibadetin asksiz helal olamayacagim® diisiinen Ytinus
Emre; “Dervislik didiikleri hirkayila tac degiil | Gonlin dervis eyleyen hirkaya muhtdc degiil ™' seklin-
deki baz1 yaklasimlartyla da silsileye pek ehemmiyet vermedigini zimnen dile getirmektedir. Ama bu,
onun tarikat silsilesini belirlemekten istinkaf edecegimiz anlamina gelmemektedir.

Yinus Emre’nin yasadigi donemde tasavvufi terbiye hususunda tarikatlar arasinda kat1 sinirla(mala)rin
olmadigini sdyleyebiliriz. Tasavvufi ziimrelere dair asagidaki satirlarda verecegimiz bilgiler elbette bu
hususu teyit edecektir. Ama burada da s6z konusu hususa dair temsil giicii yiiksek bir 6rnek vermek
istiyoruz: Ekberilerden Saidiiddin-i Fergani Mendhicu’l-ibdd ile’l-medd isimli kitabinda, bir miiridin
miirsidine intisabinin iradet hirkast; zikir telkini; hizmet, sohbet ve miirsidin edebiyle edeplenmek sek-
lindeki {i¢ yolla olabilecegini belirtir. Saidiiddin-i Fergani’ye gore iradet hirkasi ve zikir telkini ancak
bir miirsitten alinmalidir. Bununla birlikte bir¢ok miirsidin sohbetinden istifade edilebilir. Nitekim ken-
disi de iradet hirkasini ve zikir telkinini Siithreverdiligin Biizgasiyye kolunun kurucusu Necibiiddin Ali
b. Biizgas es-Sirazi’den (6. 678/1279) almis olmasina ragmen, pek ¢ok tarikat biiyligiiniin sohbetinde

bulunmustur??.

3.Anadolu’daki Tasavvufi Hareketlilik ve Yiinus Emre

Tasavvufun gerek nazari (teorik) gerekse ameli (pratik) agidan, ilk tasavvufi tesekkiillerin ortaya ¢iktig
12. yiizyila gore daha belirgin bir bicimde sistemlesmesi, kurumsallasmas1 ve toplumun pek ¢ok kesi-
mini, katmanin etkileyerek adeta hayatla biitiinlesmesi, 13. ylizyilin en 6nemli olgular1 arasinda yer alir.
Elbette s6z konusu geligsmeler tasavvufi ¢evrelerin tamaminda ayni diizeyde gergeklesmemistir. Fakat
sunu sdylemeliyiz ki Islam diinyasimin pek ¢ok bolgesinde birbiri ard1 sira yeni tarikatlarin dogmast,
gelismesi ve kollara ayrilarak yayilmasi seklinde beliren bu olgunun etkileri miiteakip asirlarda da goz-
lemlenebilmekte hatta giiniimiize kadar uzanmaktadir. Nitekim Ebii’l-Hasan es-Sazeli’ye (6.656/1258)
nispet edilen Sazelilik ve Burhaneddin Ibrahim ed-Desiikiye (6. 676/1277) nispet edilen Destikilik gibi
13. yiizy1lda kurulan pek ¢ok tarikatin giiniimiizde de varligini siirdiirdiigiinii goriiyoruz*®. islam diinya-
sindaki bu canlilik ve degisime paralel olarak Anadolu’da da biiylik bir tasavvufi hareketlilik yaganmis-
tir. Bu hareketlilik, tasavvuf ve onun miiesses bi¢imi olan tarikatlarin dini, fikri, siyasi ve igtimai hayatta
etkin bir konuma yiikselmesi sonucunu dogurmustur. Nitekim bu donemde halk, hiikiimdarlar, iimera,
ulema, esnaf, tiiccar vb. farkli siniflardan insanlarin, tasavvufi diisiince ve uygulamalar1 yasamin normal
seyrinin bir pargast haline getirdiklerini, ¢esitli tasavvufi ziimrelerce degisik mekanlarda tertiplenen
sohbet, sema ve zikir meclislerine katildiklarini hatta kurduklar1 vakiflarla tasavvufl kurumlar1 finanse
ettiklerini goriiyoruz. Bu kurumlar asli fonksiyonlarinin yan sira konaklama ve yol giivenliginden sos-
yal yardimlagmaya degin uzanan genis bir yelpazede faaliyet gostermekteydi. Ayrica miinhasiran ko-
nargoger zlimreler igin tarikatlar, soyut birtakim tasavvufi amaglar ve zevkler pesinde kogsmaktan ziyade,
bir sosyal hayat tarzi manasina gelmekteydi®*.

Karamustafa, “Anadolu Tasavvufunun Kokenleri Sorunu”, s. 146-147.

®  Mustafa Tatc1, Yinus Emre Divam Tenkitli Metin, MEB Yaynlari, Ankara 2005, s. 44.

10 Tatc1, Yinus Emre Divani, s. 23.

1 Tate, Yinus Emre Divdni, s. 160.

12 Abdurrahman Cami, Nefahdtii’I-Uns, trc. LAmii Celebi, haz. Siileyman Uludag-Mustafa Kara, Marifet Yayin-
lar1, Istanbul 2001, s. 772-774.

Rauf Kahraman Urkmez, “Tasavvufun Tarikatlasma Siireci ve Yayginlasmas1”, Tarihte Miisliimanlar, 4, ed.
Mustafa Demirci-Nurullah Yazar, Otto Yaymlari, Ankara 2020, s. 363-365.

14 Ahmet Yasar Ocak, “Selcuklular ve Beylikler Devrinde Diisiince”, Tiirkler, VII, ed. Hasan Celal Giizel-Kemal
Cigek-Salim Koca, Yeni Tiirkiye Yayinlari, Ankara 2002, s. 431.
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13. yiizy1l Sihabeddin-i Sithreverdi (8. 632/1234), Muhyiddin Ibnii’l-Arabi (5. 638/1240), Mevlana
Celaleddin-i Rumi (6. 672/1273) gibi tasavvuf tarihine damgasini vuran sufi sair ve miielliflerin yetistigi
bir yiizyi1ldir. Bu miistesna sahsiyetlerin Anadolu’da gelisen tasavvuf diisiincesi lizerinde de kalici tesir-
ler icra ettikleri bilinmektedir. Nitekim onlar; yasamlari, diisiinceleri ve bunlar1 ifade edis bigimleriyle
genis kitleleri etkilemis, tasavvuf literatiiriine Avdrifii’l-madrif, Fusisii’[-hikem ve Mesnevi-i Ma ‘nevi
gibi birbirinden degerli eserler kazandirmis, bu sayede haleflerine biiyiik bir irfan mirast ve ilham hazi-
nesi birakmislardir’®, Ydnus Emre de gerek miiritlerinin egitimi i¢in kaleme aldig1 Risdletii 'n-Nus-
hiyye'si'® gerekse yiizyillardir dimaglara kazinan, goniillere naksolan Divdn 1 ile bu kategoride deger-
lendirilmeyi hak eden bir sufi sairdir. Hayati hakkinda doyurucu malumata sahip olamadigimiz Y{nus
Emre, tasavvufl sahsiyetinin yansimasi ve edebi dehasinin iiriinii olan siirleri yahut nutuklaryla, bir
yandan —ozellikle ilahi ask konusunda— pek ¢ok sair ve miiellifi derinden etkilemis, diger yandan da
Tiirk toplumunun tevecciih ve alakasina mazhar olmustur.

Benzeri pek ¢ok sufi gibi Yinus Emre de gerceklestirdigi irsat ve telif faaliyetleriyle, ¢iktig1 irfan yol-
culuklariyla, doneminin ve muhitinin tasavvufi hayatinin sekillenmesine katki saglamis; kendi tasavvufi
sahsiyeti de bu hayat icerisinde sekillenmis bir sufi olarak goriilmelidir. Ormana bakan ama agaci asla
ihmal etmeyen bu bakis acisinin, Ylnus Emre gibi birden ¢ok tasavvufi ziimrenin kendi ¢cevresine men-
sup gostermeye calistigi bir sufiyi tanimada, anlamada daha sihhatli/isabetli neticeler alinmasini sagla-
yacag1 kanisindayiz. Ele aldig1 temalarla i¢ine dogdugu toplumun sorunlarina 1s1k tutan, fikirleri ve dili
yasadig1 donemin ve muhitin tesiri ve tevariis ettigi birikimle sekillenen Ytinus Emre, bu birikimi sahsi
dehasiyla yogurarak ¢aglar Gtesine tasimayi basarmustir. Bu gergevede Ylinus Emre’ye ¢cagini aksettiren
parlak bir ayna goziiyle bakabiliriz. Bu parlak aynaya bakanlar sayet onda kendilerini goriiyor ve bulu-
yorsa, bu da Ylnus Emre’nin insan(lig)1 ve toplumu(nu) derinden kavrayisinin bir tezahiirii olarak de-
gerlendirilmelidir.

13. yiizy1l siyasi haritanin esasli bir bicimde degisime ugradigi, genis ¢apli istila hareketleri nedeniyle
korkung boyutlarda can kayiplarinin yasandig, kitlesel géglerin vuku buldugu ve buna paralel olarak
kiiltiirel etkilesimin arttig1, yer yer timitsizligin ve belirsizligin hiikiim siirdiigli bir zaman dilimidir. Bu
cercevede zikredilmesi gereken hususlarin basinda, Cengiz Han’in (6. 624/1227) ve bilahare Hiilagh
Han’1n (6. 663/1265) liderligindeki Mogollarim giristigi istila hareketi ve bunun 6zellikle islam diinya-
sinda yol actig1 tahribat gelmektedir. Nitekim Orta Cag’in baslica hadiseleri arasinda yer alan bu kanli
istila hareketi Mogollarin kisa siirede oldukg¢a genis bir sahada hakimiyet kurmasiyla sonuglanmistir.
Uzak Dogu’dan Orta Avrupa’ya kadar uzanan bu saha, es zamanli olarak muazzam boyutta bir insan
hareketliligine de sahne olmustur'’. Istilanin yol actig1 tahribat ve kargasa icerisinde, dogal olarak, heniiz
istilaya maruz kalmamig gilivenli bolgelere dogru yonelen bu insan hareketliliginin aktigi ana mecralar-
dan biri de Anadolu’dur. Ciinkii Anadolu istilanin ilk yillarinda nispeten istikrarli ve emniyetli bir iilke-
dir. Anadolu’da Isldimlasmanin tiim hiziyla siirdiigii ve sonuglarmin gériilmeye baslandig1 bu siirecte,
basta hiikiimdarlar olmak iizere devlet yoneticileri ve varlikli insanlar alimleri, sufileri, sairleri himaye
etmekte ve onlara genis imkanlar sunmaktadirlar. Bu nedenle s6z konusu nitelikleri tasiyan pek ¢ok
insan, go¢ halkalarina eklemlenerek Anadolu’ya gelmis, buradaki ilmi, tasavvufi ve edebi gelismelere
katki saglamigtir'®,

Donemin siyasi ve sosyal sartlar1 da dikkate alinarak okunmasi gereken bu go¢ hadisesi, Anadolu’nun
13. yiizyilda olduk¢a genis bir yelpazede tasavvuf hareketlerine sahne olmasinin altinda yatan temel
dinamiklerden biridir. Zira go¢ edenler arasinda, Horasan’dan gelip Sulucakarahdyiik’e (bugiinkii adiyla
Hacibektas) yerlesen Haci Bektas-1 Veli (6. 669/1271 [?]) 6rneginde oldugu gibi, yiiriittiikleri irsat, teb-
lig ve telif faaliyetleri sonucunda ileride adlarina Tiirk tasavvuf tarihinin 6nemli tarikatlarinin kurulacagi
sufiler de bulunmaktadir. Yine bu muhacir sufilerden bazilar1, Baba Ilyas (6. 637/1240) drneginde ol-
dugu gibi, sosyal taban olusturmak ve kendi 6gretilerini yaymak i¢in miiesses bir tarikat seyhinin halifesi
olarak Anadolu’da gelmis yahut gonderilmistir.

15 Urkmez, “Tasavvufun Tarikatlasma Siireci, s. 363-364.

16 Mustafa Tatc1, Risdletii'n-Nushiyye Tenkitli Metin, MEB Yayinlari, Ankara 2005.

17 Osman Gazi Ozgiidenli, “Mogollar”, DI4, XXX, Istanbul 2005, s. 225-229.

8 ismail Ciftcioglu, “Orta Asya-Anadolu ilim ve Kiiltiir Képriisii (XI-XVI. Yiizyillar)”, Bilig, S. 44 (2008), s.
146-167.
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Bununla birlikte Anadolu’da faaliyet gésteren sufilerin hepsinin disaridan gelen insanlar olmadigi da bir
gercgektir. Hatta Anadolu’nun herhangi bir beldesinde dogup ruhen ve yasadig yer itibariyle kendisine
yakin hissettigi bir tarikat ehlinden nasip/icazet alanlarin sayisinin zamanla muhacir sufilere baskin héle
gelmis olmasi gerektigi de sdylenebilir'® Ayrica tasavvufl hareketliligi sufilerin gesitli nedenlerle Ana-
dolu go¢ edip buraya yerlesmelerine indirgemek eksik bir yaklagim olur. Zira Evhadiiddin-i Kirméani (0.
635/1238), Taceddin Muhammed er-Rifai (6. 704/1304) ve Ulu Arif Celebi (6. 719/1320) gibi, yasa-
minda seyahate biiyiik onem veren sufiler, miirit ve halifeleri ile birlikte gerek Anadolu’da gerekse Ana-
dolu disinda pek cok beldeye irfan yolculuklar1 diizenleyerek tasavvufl 6gretilerini yaymiglardir. Onla-
rin bu sayede hem Anadolu’da hem de Islam diinyasinin geri kalani ile Anadolu arasinda Adeta bir irfan
ag1 kurulmasina onciiliik ettiklerini sdyleyebiliriz. Nitekim siirleri daha hayatta iken genis kitleler ara-
sinda yayilan Y{nus Emre de dost sirrina ermek ve insanlara “Baba Tapduk ma ‘nisin sa¢’mak i¢in
Rum (Anadolu sehirleri), Siraz, Bagdat, Tebriz, Sam ve Nahgivan gibi belde ve bolgeleri dolasmigtir?,

4.Anadolu’daki Tasavvufi Ziimreler ve Yiinus Emre’nin Mensubu Bulundugu Gelenek

Yinus Emre, takriben 1240-1320 yillan arasinda agirlikli olarak Eskisehir, Ankara ve Konya’yi igine
alan sahada yasamistir. Onun tasavvufi sahsiyetinin olusum ve gelisim siirecine tekabiil eden donemde
Anadolu’da faaliyet gosteren tasavvufi zimreler sunlardir: Kazertiniler, Evhadiler, Kiibreviler, Vefiiler,
Rifailer, Ekberiler, Mevleviler, Bektasiler ve Kalenderiler. Once onlarin Anadolu’da yapilandiklar1 ve
yayildiklar1 beldeleri iki ayr1 tablo?® halinde gostererek yarimadadaki tasavvufi yogunluga dikkat ¢ek-
mek istiyoruz.

Tasavvufi Ziimreler
Tekke/Zaviye Kurduk- o 5
lar1 Yerler (ia’ 5 E 5 § 5 g :i:’ %
g 2 Z 2 z = = 2 ¥
Ahlat ]
Aksehir n n
Altintas ]
Amasya n n n
Antalya u
Bayburt [ |
Bergama |
Besni |
Bursa ] ]
Denizli n |
Ercis | |
Hasankeyf | |
Hisarcik |
izmir | |
Karaman L]

19 Karamustafa, “Anadolu Tasavvufunun Kékenleri Sorunu”, s. 150.

20 Mustafa Tatci, Yiinus Emre Divam Tahlil, MEB Yayinlari, Ankara 2005, s. 35-36.

21 Tablolardaki veriler suradan alinip derlenmistir: Rauf Kahraman Urkmez, Selcuklular Zamaninda Anadolu’da
Tasavvufi Ziimreler, Cizgi Kitabevi Yayinlari, Konya 2020, s. 47-291.
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Kayseri

Kirsehir

Konya

Ladik (Samsun)

Malatya

Nigde

Niksar

Seyitgazi

Sivas

Susuz

Susehri

Tavas

Tokat

Zara

Tablo 1: 13-14. Yiizyillarda Anadolu’daki Tasavvufi Ziimrelerin Tekke/Zaviye Kurduklar1 Yerler

Yayilldigy/Goriildiigii

Yerler

Tasavvufi Ziimreler

azeriniler

K

Kiibreviler

Vefailer

Rifailer

Ekberiler

Mevleviler

Bektasiler

Kalenderiler

Ahlat

m | Evhadiler

Aksaray

Aksehir

Alanya

Altintas

Amasya

Antalya

Arapkir

Bayburt

Bergama

Besni

Bursa

Denizli

Develi

Diyarbakir

Ercis

Eregli (Konya)

Erzincan

Erzurum
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Harran ]

Hasankeyf u

Hisarcik ]

Ilgin | |

izmir L]

Karahisar | [ | n

Karaman | | | |

Kayseri [ ] [ ] [ ] [ ] [ ] | |

Kirsehir u n ] ]

Konya | ] ] | | | | (] (]

Ladik (Samsun) |

Malatya u ] ] ]

Maras n

Mardin | | |

Nigde [ n

Niksar u

Samsun -

Sandikh |

Seyitgazi | |

Sinop | |

Sivas n | | | | |

Suluova u

Susuz u

Susehri | |

Tavas ]

Tokat | | | | | [ | [ ]

Uluborlu | | | [ ]

Ulukisla ||

Urfa | |

Zara | |

Tablo 2: 13-14. Yiizyillarda Anadolu’daki Tasavvufi Ziimrelerin Yayildigy/Goriildiigii Yerler

Bu tasavvufi ziimrelerin en belirgin ortak &zelligi, hemen hemen hepsinin Islam diinyasinin kadim me-
deniyet havzalarindan (Maveraiinnehir, Horasan, Endiiliis vb.) Anadolu’ya yonelen ve yerlesen sufilerce
temsil edilmis yahut olusturulmus olmasidir. Zira sadece Mevlevilik, Bektasilik ve kismen de olsa Ek-
berilik Anadolu’da kurulmus ve buradan yayilmistir. Yine bu tasavvufl ziimrelerin Anadolu’da vuku
bulan toplumsal/siyasal hadiselerdeki etki giicii, mensuplari tarafindan gergeklestirilen irsat ve telif fa-
aliyetlerinin yogunlugu yahut ¢ap1 birbirinden farklidir. Kiibreviler hari¢ digerleri —en az bir tane de
olsa— tekke/zaviye agmugtir. Yine biiylik bir kismi, 6zellikle Konya, Kayseri, Kirsehir, Sivas, Amasya,
Malatya, Tokat gibi 13-14. yiizyillar Anadolu’sunun 6nemli kiiltiir merkezlerinde sosyal taban olustur-
mustur. Bununla birlikte hepsi her beldede ve ayni oranda tasavvufi yapilanmaya gidebilmis ve/ya
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sosyal taban olusturabilmis degildir?2. Bu genel degerlendirmeden sonra onlar1 en belirgin dzellikleri ile
tanitmaya baslayabiliriz.

4.1.Kéazeriiniler

Kurucusu Ebu Ishak Ibrahim el-KAzer(ini’nin (8. 426/1035) tesvik ve telkinleri sonucunda 6zellikle cihat
alanlarina yayilan KézerGiniler, Tiirklerin 11. yiizyillardan itibaren Anadolu’da gerceklestirdigi fetih ve
iskan faaliyetlerine katilarak, yarimadanin Islimlasmasinda etkili olmuslardir. Nitekim Ercis’teki Han-
kah-1 Ebu Ishak, bélgede tasavvufun gelismesi dolayisiyla kurulan zaviyelerin en eskisi olarak kabul
edilmektedir. 12. ylizyilda Dogu Anadolu’da etkili olan Kézertniler, 13. yiizyilda Mogol istilasinin da
etkisiyle batrya yonelmislerdir. Bunun bir sonucu olarak da 14. yiizyilin sonlarindan itibaren 6zellikle
Karamanogullar1 ve Osmanogullari topraklarinda Kazer(inilere ait zaviyeler kurulmustur?®. Kazertinile-
rin tasavvuf anlayist dini hayatin tam manasiyla yasanmasi, Allah’a tam tevekkiil ve riyazet esaslarina
dayanmaktadir®,

4.2.Evhadiler

Sufi sair Evhadiiddin-i Kirméni’ye nispet edilen Evhadilik, 13. yiizyilin ilk ¢eyreginden itibaren Ana-
dolu’da etkileri goriilmeye baglayan miihim tarikatlardan biridir. Nitekim Evhadiiddin-i Kirmani Ekim
1205°te, Selcuklu baskenti Konya’da Muhyiddin ibnii’l-Arabi ile karsilasmis ve goriismiistiir®. Tarikat,
Anadolu disinda Azerbaycan, Nahgivan, Kafkasya, Suriye, Irak ve Misir’1 da igine alan oldukg¢a genis
bir sahaya yayilmistir. Bunda Evhadiiddin-i Kirméani’nin Islam diinyasinin énemli kiiltiir merkezlerini
dolasmast, toplumun pek ¢ok kesimi ile yakin ve yogun iliskiler gelistirmesinin pay1 biiyiiktiir®®. Evha-
diiddin-i Kirmani’nin tasavvuf anlayisinda cemalperestlik 6zel bir yere sahiptir. Cesitli yorumlara ve
tartigmalara konu olan cemalperestlik, insanda bulunan giizelligin Allah’1n bir pargasi ve simgesi oldu-
gundan hareketle giizellige gosterilen ilgiyi ifade etmektedir?’. Tasavvufun dogusundan beri var olan bu
diisiincenin en 6nemli 6zelligi, esya ve varliklardaki giizelliklere ilgi duymak, Allah’in ululuk ve mutlak
giizelligini onlarda seyretmek, buna tutkun ve hayran olmaktir?®. Sema meclislerindeki coskun halleri
ve terenniim ettigi rubailerin de delaletiyle tagskin bir mizaca sahip oldugu anlasilan Evhadiiddin-i
Kirmani, bazi arastirmacilara gore yiiksek ziimreye mensup bir Kalenderi dervisi?®; bazilarina gore de
Anadolu’da Ahilik ve fiitiivvetin yapilanmasinda 6nemli roller iistlenen Melami mesrep bir kisidir®.
Gerek kendisi gerekse halifeleri tarafindan Ahlat, Konya, Kayseri ve Malatya’da acilan zaviyeler, ¢ok
say1da sufinin yetismesini saglanustir. Bu sufiler arasinda Tiflis, Kazvin ve Nahgivan gibi Islam diinya-
sinin degisik beldelerinden gelen kisilerin de bulunmasi dikkat ¢ekicidir. Zira bu durum bir ¢ekim gii-
cline sahip olan Evhadiligin Anadolu tasavvuf tarihindeki yeri ve 6nemini biitiin agiklig ile gdzler 6niine
sermektedir. Evhadiiddin-i Kirmani’nin onde gelen halifelerinden biri olan Zeyniiddin Sadaka,
Konya’ya yerleserek burada Evhadiligin yayilmasim saglamistir. Bu zat Sadreddin-i Konevi’nin (0.
673/1274) oglu Sadeddin Celebi’nin de hocasidir. Bu durum Evhadilerle birazdan bahsedecegimiz Ek-
beriler arasinda yakin bir iligki olduguna delalet eder®..

4.3.Ekberiler

Ekberilige klasik anlamda miiesses bir tarikattan ziyade, tasavvufi-fikri-felsefi bir hareket yahut bir irfan
mektebi olarak bakmak gerekir. Zira bu hareket yahut mektep, bilgi ve marifet agirlikli bir tasavvufi

22 Bkz. dipnot 22.

2 Sevki Celebi, Mendkib-1 Ebii Ishéik-1 Kdzerini, haz. Fatih Bayram, Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Bagkanlig
Yayinlari, Istanbul 2016, Giris, s. 25-26, 47-49.

24 Hamid Algar, “Kazer(ni”, DIA, XXV, Istanbul 2002, s. 145.

% Cami, Nefahatii I-Uns, s. 521.

% Urkmez, T asavvufi Ziimreler, S. 54.

2" Moharram Mostafavi, 13. Yiizyilin Biiyiik Mutasavvifi Evhadeddin-i Kirmani ve Anadolu Tasavvufundaki Yeri,

Kitap Yaymevi Yayinlari, Istanbul 2016, s. 109-115.

Mikail Bayram, Seyh Evhadii’d-din Hamid el-Kirmani ve Evhadiyye Hareketi, Selguk Universitesi Yasatma

ve Gelistirme Vakfi Yaynlari, Konya 1999, s. 57.

2 Ahmet Yasar Ocak, Osmanli Imparatorlugu 'nda Marjinal Sifilik: Kalenderiler, TTK Yaymlar1, Ankara 1999,
S. 74-76.

30 Mikail Bayram, Seyh Evhadii’d-din Hamid el-Kirmdni ve Mendkib-ndmesi, Konya 2008, s. 68, 81-83.

31 Urkmez, Tasavvufi Ziimreler, s. 72-81.
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anlayisa sahip velut bir sufi miiellif olan Seyhii’l-Ekber Muhyiddin ibnii’l-Arabi ve onun lehte/aleyhte
pek cok tartismaya konu olan kitaplarini, fikirlerini yorumlayan muhakkik sufilerin genis ve giiclii etki
alan1 cercevesinde tesekkiil etmistir®. Endiiliis kokenli olan Ibnii’l-Arabi, kendi iilkesi ve Afrika’nin
kuzeyindeki bazi seyahatlerinin ardindan, 13. yiizyilin basinda dogu islam diinyasina (Bagdat, Hicaz,
Kudiis, Misir, Sam, Musul, Horasan) yonelmistir. O, 1205°ten itibaren zaman zaman Malatya ve Konya
gibi bazi1 Anadolu sehirlerinde bulunmus, goriislerini yaymus, cesitli eserler kaleme almis ve kitaplarini
okutarak icazetler vermistir Bu donemde, Sadreddin-i Konevi’nin babasi olup sehzade hocalig1 ve elgilik
gibi miihim goérevler ifa eden Mecdiiddin Ishak (6. 618/1221 [?]) ile Ibnii’l-Arabi arasinda biiyiik bir
dostluk kurulmustur. Iste bu yakin iliski, Sadreddin-i Konevi’nin kii¢iik yaslardan itibaren Ibnii’l-
Arabi’nin nezaretinde yetigmesi, bas talebesi ve ilk sarihi olmasi gibi, hem 13. yiizyili hem de sonraki
ylizyillar1 derinden etkileyen miihim bir irfani siireci baslatmigtir®®, Nitekim bu siirecte dne ¢ikan ilk
isimler, Sadreddin-i Konevi ile onun etrafinda toplanip Ibnii’1-Arabi’nin diisiincelerini/metafizik yorum-
larim sistematik hale getirmeye ve yaymaya ¢alisan Miieyyidiiddin-i Cendi (6. 691/1292 [?]), Serefed-
din-i Mevsili, Saidiiddin-i Fergani (6. 699/1300), Fahreddin-i Iraki (6. 688/1289) gibi sufi miiellifler-
dir®. Bunlardan Tiirkistan menseli olan Miieyyidiiddin-i Cendj, ibnii’l-Arabi’nin fikirlerini 6zetledigi
temel eseri Fusiisii’I-hikem’i ilk defa tam olarak serh eden kisidir®®. Kalender mesrep ve cemalperest
Fahreddin-i Iraki ise Konya’da iken Sadreddin-i Konevi’nin derslerinden aldig1 feyizle Lemaat isimli
meshur eserini yazmistir®®. Sunu da belirtmeliyiz ki, Sadreddin-i Konevi yaklasik on bes y1l boyunca
tasavvufi terbiye aldig1 Evhadiiddin-i Kirméani’ye de biiyiik bir deger vermistir®’.

Burada belirtilen son iki husus, ¢alismamizin basinda da dikkat ¢ektigimiz iizere, Y{inus Emre’nin ya-
sadig1 donemde tasavvufi terbiye hususunda tarikatlar arasinda kati sinirla(mala)rin s6z konusu olmadi-
gin1 orneklendirmektedir. Ayrica Konya gibi donemin en 6nemli ilim-irfan merkezlerinden birinde, yer-
lesik ve yiiksek irfani tasavvufun baslica temsilcilerinden biri olup diizenli derslerin verildigi zaviyesi
muhtelif beldelerden gelen ziyaretgilerle her giin dolup tasan®® Sadreddin-i Konevi’nin yaydig1 dgreti-
lerden, Yinus Emre’nin de etkilenmesi miimkiin ve muhtemeldir®.

4.4 Kiibreviler

Kiibrevilik; Yesevilik ve Naksibendilik ile birlikte Orta Asya kokenli ii¢ bityiik tarikattan biridir. Ahlaki
ve estetik bir tasavvufl anlayisa sahip olan Necmeddin-i Kiibra el-Harizmi’ye (6. 618/1221) nispet edil-
mektedir. Tarikat 13-14. yilizyillarda Orta Asya’dan Hindistan ve Irak’a kadar uzanan oldukga genis bir
sahada yayginlik kazanmis, ¢ok gesitli kollara ayrilmistir®®. Anadolu’da ise ilk defa sufi miifessir ve
miiellif Necmeddin-i Daye (6. 654/1256) tarafindan temsil edilmistir. Aslen Reyli olan Necmeddin-i
Daye, 1221°de ailesi ve miiritleriyle birlikte Mogol istilasinin 6niinden kacarak Anadolu’ya go¢ etmistir.
Buradaki yedi yillik siirecte Malatya, Kayseri, Sivas ve Erzincan’da ikamet etmis, ¢esitli ilmi-irfani
temaslarda bulunmus ve bazi kitaplarii kaleme almistir. Bunlarin basinda gelen Mirsddii’l-ibad

32 William C. Chittick, “Ibn ‘ Arabi and His School”, Islamic Sprituality Manifestations, ed. Seyyed Hossein Nasr,
SCM Press Ltd., New York 1991, s. 49, 54; Mahmud Erol Kilig, “Ekberiyye”, Tiirkiye 'de Tarikatlar Tarih ve
Kiiltiir, ed. Semih Ceyhan, ISAM Yayinlari, Istanbul 2015, s. 354-357.

3 Ebii’l-Hasen ‘Ali b. Ibrahim el-Kari’ el-Bagdadi, ed-Durr us-Semin fi Mendkib is-Seyh Muhyiddin, trc. Abdul-
kadir Sener-M. Rami Ayas, Ankara Universitesi Basimevi, Ankara 1972, s. 20-21, 30; Cami, Nefahatii’l-Uns,
s. 521; Claude Addas, /bn Arabi, trc. Atila Ataman, Gelenek Yayinlari, Istanbul 2003, s. 147-228, 234-236;
Mikail Bayram, Sadru’d-din-i Konevi Hayati, Cevresi ve Eserleri, Hikmetevi Yaynlari, istanbul 2012, s. 36-
38, 42.

34 Chittick, “Ibn ‘Arabi and His School”, s. 54-56; Kilig, “Ekberiyye”, s. 350.

% Mahmud Erol Kilig, “Fusisii’l-Hikem”, DIA, XIII, istanbul 1996, s. 232.

% Cami, Nefahatii I-Uns, s. 772, 817-820; Ocak, Kalenderiler, s. 76-79; Orhan Bilgin, “Fahreddin-i Iraki”, DIA,
XTI, Istanbul 1995, s. 84-86.

87 Seyh Musa es-Sadti, Regdyibii’l-Mendkib, haz. M. Emin Agar, Anka Yayinlari, Istanbul 2002, s. 37, 49-50;
Bayram, Sadru ‘d-din-i Konevi, s. 98-99.

38 Urkmez, Tasavvufi Ziimreler, s. 150-154, 339.

% Tavukeu, “Y@nus Emre Mektebi”, s. 150-151.

40 Siileyman Gokbulut, Necmeddin-i Kiibrd Hayati, Eserleri, Goriisleri, Insan Yaymlari, Istanbul 2010, s. 121-
180; Hamid Algar, “Necmeddin-i Kiibra (Kiibreviyye)”, DI4, XXXII, istanbul 2006, s. 500-501.
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Agustos 1223’te Sivas’ta tamamlayarak I. Aldeddin Keykubad’a sunmustur®’. Nefsin terbiye edilerek
ilahi sifatlarin bilgisine nasil erisecegini gostermek gayesiyle*? yazilan bu mensur eser, tasavvuf edebi-
yatinin en yaygin ve en ¢ok okunan kitaplarindan biridir. Ayrica 13. yiizyildaki gogler ve tasavvufi
hareketlilik hakkinda, bunlar1 yasamis bir sufi gdgmenin birinci agizdan verdigi bilgileri igermesi itiba-
riyle de biiyiik bir kiymeti haizdir. Zira kitabinda ne zaman ve hangi giizergahi izleyerek Anadolu’ya
geldigine, yolculugunda nelerle ve kimlerle karsilastigina deginen Necmeddin-i Daye, yerlesmek igin
neden Anadolu’yu segtigine de deginir. Ona gore, Anadolu heniiz tehlikeden uzak, miireffeh, mamur ve
emniyetli bir ilkedir. Devlet yoneticileri adaletli ve dindar kisiler olup alim ve sufileri himaye etmekte-
dir®3. Buna ragmen, Anadolu’da aradig1 ortam1 bulamayan ve tasavvufi yapilanma gerceklestiremeyen
Necmeddin-i Daye, 1228’de buradan ayrilip baz1 beldeleri dolastiktan sonra Bagdat’a yerlesmistir®.
Necmeddin-i Daye, kendisinden sonra silsilesini siirdiirecek herhangi bir halife birakmamustir. Dolay1-
styla onun Kiibreviligi siirdiirme agisindan etkin bir rol oynadig1 sdylenemez*®. Fakat Tiirkiye Selguklu
iktidar muhiti tarafindan agirlanan ve ddiillendirilen bir sufinin, Anadolu’da tasavvufi taban olustura-
mamasi ve kurumsallagamamasi sasirticidir. Bu muhtemelen onun Anadolu’ya ve buradaki tasavvufl
mubhite uyum saglayamamasiyla ilgilidir. Bununla birlikte kitaplar1 yiizyillarca toplumun degisik kesim-
leri tarafindan biiyiik ragbet gormiistiir.

4.5.Vefailer

Vefailik 12-15. yiizyillarda Irak, Suriye ve Anadolu’da etkileri goriilen miihim bir tarikattir. Kiirt, Arap
ve Tiirk agiretleri iizerinde biiyilik bir niifuz ve itibara sahip olan Ebii’l-Vefd Seyyid Muhammed el-
Bagdadi (6. 501/1107) tarafindan kurulmustur. Anadolu’da 13. yiizyilin ikinci ¢eyreginden itibaren
Dede Garkin, Baba Ilyas-1 Horasani, Muhlis Pasa (6. 672/1273) ile onlarin miiritleri/muakkipleri tara-
findan temsil edilmis, bilhassa konargoger Tiirkmen oymaklari/cemaatleri arasinda yayilmistir. Vefailik,
bu yoniiyle 13. ylizy1l Anadolu tasavvufunun sadece Tiirkistan, Maveraiinnehir ve Horasan’dan beslen-
medigini; Suriye ve Irak’taki Tiirk orijinli olmayan tarikatlarin da Anadolu’da temsil edildigini hatta
gelenek olusturdugunu gostermektedir*’. Oguzlarin Garkin boyunun (Garkiniler) siyasi-dini lideri olup
Maras, Malatya, Mardin, Urfa havalisinde faaliyet gosteren Dede Garkin, Islamiyet’in eski kavmi gele-
neklere uygun diisen sufiyane fakat basit ve halka doniik bicimini teblig ve telkin eden*® Tiirkmen seyh-
lerinden biridir®®. Halifesi Baba ilyas ise Amasya’ya bagli Cat (bugiinkii adiyla ilyas) kdyiine yerleserek
bir zaviye kurmus, kendisine bagli Tiirkmenlerle birlikte 1239°da II. Giyaseddin Keyhiisrev’in iktida-
rina kars1 giristigi siyasal-toplumsal ayaklanmayla (Babailer Isyan1) Tiirkiye Selguklularmin son déne-
mine damgasini vurmustur. Her ne kadar kendisi bir tarikat kurmamis olsa da bu isyanla birlikte baslat-
t181 dini-tasavvufi hareket (Babailik), oglu Muhlis Pasa ve degisik beldelere dagilan diger Vefai halife-
leri aracilifryla Anadolu’nun dzellikle orta ve bat1 bolgelerine yayilmistir™. Nitekim bu hareket iceri-
sinde yer alan Seyh Edebali (6. 726/1326) ve Geyikli Baba gibi simalar da Vefailige baglhidir®. Bu du-
rum, Vefiiligin erken donem Osmanli sufiliginin sekillenmesinde de etkili olduguna delalet eder.

4 Necmeddin-i Daye, Mirsddii’l-Ibdd, trc. Halil Baltaci, IFAV Yayinlari, Istanbul 2013, s. 50-58, 390; Halil
Baltaci, Necmeddin Ddye Razi Hayati Eserleri ve Tasavvufi Goriisleri, Insan Yayinlari, Istanbul 2011, s. 61-
68.

42 Daye, Mirsadii’l-Ibad, s. 31, 43.

4 Daye, Mirsadii’l-Ibad, s. 53-54.

4 Derya Ors, “Necmuddin-i Razi: Hayat1 ve Eserleri”, Niisha Sarkiyat Arastirmalar: Dergisi, S. 6 (2002), s. 24;
Baltaci, Necmeddin Daye, S. 67-68, 71.

4% Gokbulut, Necmeddin-i Kiibrd, s. 169.

4 Urkmez, T asavvufi Ziimreler, s. 90-92.

47 Hasim Sahin, “Vefiiyye”, Tiirkiye 'de Tarikatlar Tarih ve Kiiltiir, ed. Semih Ceyhan, ISAM Yayinlar1, istanbul
2015, s. 135-141; Karamustafa, “Anadolu Tasavvufunun Koékenleri Sorunu”, s. 145-146.

8 Fuad Kopriilii, “Anadolu’da Islamiyet”, Anadolu’da Islamiyet, haz. Mehmet Kanar, Insan Yayinlari, istanbul
2000, s. 49.

49 Ahmet Yasar Ocak, Dede Garkin ve Emirci Sultan, Dergah Yayimnlari, Istanbul 2014, s. 50-54, 65-68; Urkmez,
Tasavvufi Ziimreler, s. 95-100.

5 Ahmet Yasar Ocak, Babailer Isyani, Dergah Yayinlari, Istanbul 2011, s. 37-160; Urkmez, Tasavvufi Ziimreler,
s. 100-103, 111-116.

51 Anonim, es-Seyyid Ebu’l-Vefi Menakibndmesi, haz. Dursun Giimiisoglu, Can Yayinlari, Istanbul 2006, s. 16;
Asikpasazade, Mendkibu Tevirih-i Al-i Osmdn, haz. Kemal Yavuz-M. A. Yekta Sarag, K Kitapligi Yayimlari,
Istanbul 2003, s. 373; Ocak, Babailer fsyam, s. 170-176, 206-208.
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Ilgingtir ki Geyikli Baba, Yanus Emre’nin Divdn’ida minnetle zikrettigi birka¢ isimden biridir: “Ge-
yiklii Baba bize bir kez nazar kilaldan | Hasil oldi Yiinus’a her ne ki vdyesidiir . Ayrica Muhlis
Pasa’nin oglu ve halefi Asik Pasa da (6. 733/1332), bir Vefai seyhi olarak Kirsehir’deki zaviyesinde
irsat ve telif faaliyetlerinde bulunmustur. Garibndme gibi Anadolu Tiirk tasavvuf edebiyatinin en eski
ve etkili didaktik eserlerinden birine imza atan bu sufi sairin siirlerinde, cagdasi Ytnus Emre’nin de
tesirleri goriilmektedir®.

4.6.Rifailer

Seyyid Ahmed b. Ali er-Rifai’ye (6. 578/1182) nispet edilen Rifailik, Islim diinyasinin ilk tarikatlari
arasinda yer almaktadir. Rifailik, daha kurucu piri hayatta iken Ummii Abide (Bagdat) merkezli teski-
latlanmis olmasinin bir sonucu ve devami olarak 13. yiizyilin ikinci ¢eyreginden itibaren Anadolu’da da
goriilmeye baslanmistir™. Ozellikle TAceddin Muhammed er-Rifai ile oglu Ahmed-i Kiigek er-Rifai’nin,
kalabalik maiyetleriyle birlikte Konya, Tokat ve Amasya gibi donemin onemli ilim-irfan merkezlerini
dolagmalari; buralarda iktidar mubhiti, ulema ve sufilerle olumlu iligkiler gelistirmeleri, tarikatin Ana-
dolu’da yerlesmesi, yayilmasi ve teskilatlanmasinda son derece etkili olmustur. Nitekim Taceddin Mu-
hammed er-Rifai sirmali kaba ipek kumas giyen, kendilerini atese atmak, kizgin demiri agizlarina sok-
mak, kamc¢idan kan akitmak, sipaya binmek gibi tuhaf davranislar sergileyen dervisleriyle birlikte
Konya’ya geldiginde emirler, sehrin ileri gelenleri, ahiler ve ahali tarafindan karsilanip Karatay Medre-
sesi’nde agirlanmistir™. Ayrica Haci Bektas-1 Veli ve Celaleddin-i Rumi ile ayn1 donemde, Aksehir’de
yasayip onlarla cesitli iliskiler gelistiren Seyyid Mahmiid-1 Hayrani de (6. 667/1269) Rifal gelenegine
mensup bir sufidir. Rifailik Anadolu’nun giineydogusundaki sehirlerde de etkili olmustur®,

Yukarida da ifade ettigimiz lizere Y{nus Emre, tarikat silsilesinin Tapduk Emre, Barak Baba, Sar1 Saltuk
seklinde oldugunu belirtmistir. Bu nedenle Ytnus Emre’nin silsilesinin hangi tarikata baglanacagi, en
uctaki isim olan Sar1 Saltuk’un (6. 697/1297) kimden, daha dogrusu hangi tarikata mensup birinden
nasip aldigina dair diigiimiin ¢dziilmesinde gizlidir. Sar1 Saltuk, Anadolu ve Rumeli’nin Islamlagmasin-
daki etkisi nedeniyle adi etrafinda menkibeler olusmus miihim ve meshur bir gazi-velidir®’. Haci Bektds-
1 Veli Velayetnamesi 'ne gore Sar1 Saltuk, Hac1 Bektas-1 Veli’nin feyiz ve himmetiyle goniil gozii agilan,
kisa siirede manevi makam ve menzilleri kat eden birisidir®®. Bektasi menakibnamelerinin en taninmisi
ve en yaygini olan bu eserin yaklagik iki yiizyillik siirecte sifahi yolla nesilden nesile aktarildigi ve 1481-
1501 yillar1 araliginda yaziya gegirildigi diisiiniilmektedir®®. Giivenilirligine golge diisiiren bu dzelligi-
nin yani sira Anadolu’daki bir¢ok meshur sufiyi Hact Bektas-1 Veli’nin miirit ve miintesibi olarak gds-
terme gayretiyle iretilmis ¢ok sayida menkibe de icermektedir. Dolayisiyla bu menkibelere ihtiyatli
yaklagilmas1 gerekir®®. Ayrica Sar1 Saltuk ile Seyyid Mahmiid-1 Hayrani arasinda bir miirit-miirsit ilis-
kisinin varligma isaret eden daha esash bir takim kayitlarla da®! karsilasiyoruz. Fakat bu kayitlar da
Seyyid Mahmid-1 Hayrani’nin hangi tarikata mensup oldugunu belirtmemektedir. Bu boslugu, 1315°te

52 Tatci, Yiinus Emre Divdni, S. 44.

53 Aslk Pasa, Garib-name, I/1, haz. Kemal Yavuz, TDK Yayinlari, Istanbul 2000, s. XLV-LX; Gtinay Kut, “Aslk
Pasa”, DIA, IV, istanbul 1991, s. 1-2; Ahmet Yasar Ocak, “Asik Pasa (Tasavvufi Sahsiyeti)”, Di4, IV, istanbul
1991, s. 3.

5 Kopriilii, IIk Mutasavviflar, s. 204; Eyiip Oztiirk, Velilik ile Delilik Arasinda Ibnu’s-Serrdc in Goziinden Mii-
velleh Dervisler, Kitap Yaymnevi Yaymlari, Istanbul 2013, s. 164; Mustafa Tahrali, “Rifaiyye”, Tiirkiye de
Tarikatlar Tarih ve Kiiltiir, ed. Semih Ceyhan, ISAM Yaynlari, Istanbul 2015, s. 285, 289.

5  Ahmed Eflaki, Ariflerin Menkibeleri, 11, trc. Tahsin Yazici, Remzi Kitabevi Yayinlari, Istanbul 1987, s. 112-
113.

% Urkmez, T asavvufi Ziimreler, s. 119-139.

57 Machiel Kiel, “Sar1 Saltuk”, Di4, XXXVI, Istanbul 2009, s. 147-149.

8 Anonim, Hdc: Bektds Veli Velayetndme, haz. Hamiye Duran, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaymlari, Ankara 2014,
s. 350-362.

5 Ahmet Yasar Ocak, “Hac1 Bektas Vilayetnamesi”, DI4, XIV, Istanbul 1996, s. 471-472.

80 Necdet Tosun, “Ytnus Emre Rifai, Hac1 Bektas Vefal”, Tasavvuf Iimi ve Akademik Arastirma Dergisi, S. 31
(2013), s. 109.

81 Yazicizade *Ali, Selcuk-ndame, haz. Abdullah Bakir, TTK Yayinlari, Ankara 2014, v. 415b; Ebii’l-Hayr-1 Rumi,
Saltik-name, haz. Necati Demir-Mehmet Dursun Erdem, Destan Yaylari, Ankara 2007, s. 277; Miineccimbasi
Ahmed b. Liitfullah, Cdmiu d-Diivel, 11, trc. Ali Ongiil, Akademi Kitabevi Yaynlar1, Izmir 2001, s. 110. Krs.
Urkmez, Tasavvufi Ziimreler, s. 131-134; Tosun, “Ytnus Emre Rifai, Hac1 Bektas Vefai”, s. 110-112.
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yazilan ve simdilik Sar1 Saltuk’tan bahseden en eski kaynak konumunda olan Tuffdhu’I-Ervdh 'taki bil-
giler doldurmaktadir. Bu eserdeki bir menkibeye gore, Sar1 Saltuk Rifailerden Seyh Mahmud’dan nasi-
bini almistir®?. S6z konusu menkibeyi konuya 151k tutan diger kaynaklar ekseninde degerlendiren Eyiip
Oztiirk ve Mehmet Saffet Sarikaya gibi bazi arastirmacilara gore, Sar1 Saltuk’a el veren Seyh Mahmud,
tasavvufi terbiyesini Rifailigin kurucusu Seyyid Ahmed b. Ali er-Rifai’den Uveysi yolla alan ve Akse-
hir’de Rifal gelenegine gore faaliyet gosteren Seyyid Mahmid-1 Hayrani’dir®, Dolayistyla Sar1 Saltuk,
Rifailige mensup bir sufi olarak irsat ve teblig faaliyetlerinde bulunmustur. Bu durumda Yunus
Emre’nin de bir Rifai dervisi olmas1 kuvvetle muhtemeldir. Nitekim Y{nus Emre ge¢cmisteki ve done-
mindeki —Fakih Ahmed, Celaleddin—i Rumi- din ve tasavvuf biiyiiklerini andig1 bir siirinin sondan bir
onceki beytinde, “Ol Seyyid Ahmed Kebir miiyesserdi ana niir | “Iydlleri ctimle sir ol hulki merddn kani”
diyerek, Rifailigin kurucu piri Seyyid Ahmed b. Ali er-Rifai’yi svmektedir®.

4.7.Mevleviler

On binlerce beyitten olusan Mesnevi-i Ma nevi ve Divan-1 Kebir i ile tasavvuf edebiyatinin en bilyiik
ve en gii¢lii temsilcilerinden biri olan Celaleddin-i Rum1’nin vefatin1 miiteakip, onun kendine has tasav-
vuf anlayisinin tesiri altinda Konya merkezli dogup geliserek kisa siirede oldukga genis bir sahaya ya-
yilan Mevlevilik, Islam toplumunu yiizyillarca dini ve kiiltiirel agidan beslemis miihim bir tarikattir®,
Belh kokenli Celaleddin-i Rumi, ibnii’l-Arabi’nin 13. yiizyilin ilk yarisinda metafizik/mistik bir sistem
halinde tasavvuf diisiincesine sundugu vahdet-i viicud anlayisindan etkilenen sufilerden biridir. Fakat
onun fikri, irfani ve edebi sahsiyeti s6z konusu oldugunda 6zellikle su ii¢ sima karsimiza ¢ikar: Bahaed-
din Veled (6. 628/1231), Burhdneddin-i Tirmizi (6. 641/1244 [?]), Sems-i Tebrizi (6. 645/1247 [?]). Bu
simalarin ilki, Celaleddin-i Rumi’nin babast; ikincisi, babasi ile arasindaki tasavvufi baglantiy1 saglayan
miirsididir. Celaleddin-i Rumi bu iki membadan ziiht nitelikli bir tasavvuf anlayis1 tevariis etmis ve bunu
yasami boyunca siirdiirmiistiir. Uciincii sima ise kendisini derinden etkileyen sohbet arkadasidir. 1244’te
Konya’ya gelen Sems-i Tebrizi, mensubu bulundugu Kalenderiligin diinyevi her seye tepeden bakan,
izafi deger hiikiimlerini 6nemsemeyen ve bunlar1 ilahi agka erismede birer engel olarak goren tavrini
Celaleddin-i Rum1’ye asilamigtir. Kuskusuz biiyiik bir edebi deha olan Celaleddin-i Rumi, bu asinin da
etkisiyle agk ve cezbeye dayanan; musiki, sema ve siirle yogrulan bir tasavvufi anlayis/yasayis gelistir-
mistir®®. Nitekim Celaleddin-i Rumi’ye gore tasavvuf, muayyen bir kaideler ve akideler mecmuasi degil;
duyulan, yasanilan ve ancak sezgisel kesifle, ilhamla, askla anlasilabilen bir seydir®’. Yasadig1 donem-
den bugiine pek ¢ok sufi sairi derinden etkileyen Celaleddin-i Rumi’nin Yinus Emre’yi de etkilemesi
miimkiin ve muhtemeldir. Yinus Emre, vahdet-i viicid gibi son derece sistematik ve anlagilmasi gii¢
metafizik bir telakkiyi, Celaleddin-i Rum1i’den farkli olarak, sade ve zihinlerde yer edici bir Tiirk¢e ve
akict bir iislup i¢inde, anlasilmasi kolay bir tasavvufi terminoloji ile Tiirk halkina sunmustur®®. Mev-
levilik 13-14. yiizyillarda, Celaleddin-i Rumi’nin halifesi Hiisameddin Celebi (6. 683/1284), oglu Sultan
Veled (6. 712/1312) ve torunu Ulu Arif Celebi’nin ¢alismalariyla bir tarikat hiiviyeti kazanmus; devlet
ve toplumun her kesiminden, katmanindan insani etkisi altina almistir. Bu donemde Konya disinda De-
nizli, Amasya, Tokat, Samsun, Nigde, Bayburt, Kirsehir, Erzincan gibi sehirlerde de Mevlevi miirit ve
halifelerine rastlanmaktadir®,

62 Muhammed b. Ali b. es-Serrac, Tuffihu’l-Ervdah ve Mifidhu’l-Irbéh, trc. Nejdet Giirkan-Mehmet Necmettin
Bardak¢1-Mehmet Saffet Sarikaya, Kitap Yaymevi Yayinlari, Istanbul 2015, s. 324.

83 es-Serrac, Tuffahu’l-Ervih, s. 66-67; Oztiirk, Miivelleh Dervisler, s. 134-136.

8 Tatc, Yiinus Emre Divdni, s. 380; Tosun, “Y{inus Emre Rifa1, Hac1 Bektas Vefai”, s. 112-113.

65 Kopriilii, “Anadolu’da Islamiyet”, s. 54-55; William C. Chittick, “Riimi and Mawlawiyyah”, Islamic Spritua-
lity Manifestations, ed. Seyyed Hossein Nasr, SCM Press Ltd., New York 1991, s. 105.

8 Ahmet Yasar Ocak, Tiirk Sifiligine Bakislar, Iletisim Yayimlari, Istanbul 1996, s. 129-132; Urkmez, Tasavvufi
Ziimreler, 5. 173-196.

67 Képriili, Ik Mutasavviflar, s. 223.

8 Qcak, Tiirk Sifiligine Bakislar, s. 100, 132-133.

89 Abdiilbaki Golpmarh, Mevidnd dan Sonra Mevlevilik, Inkilap ve Aka Kitabevleri, Istanbul 1983, s. 21-25, 29-
34, 65-95; Franklin Lewis, Mevldnd, trc. Giil Cagali Giiven-Hamide Koyukan, Kabalc1 Yayinlari, Istanbul
2010, s. 285-288, 469-471; Urkmez, Tasavvufi Ziimreler, s. 201-233.
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4.8.Bektasiler

Bektasilik, 13. yiizyillda Sulucakarahoyiik’te —o donemde Kirsehir’e baglhidir— yasamis olan Haci
Bektas-1 Veli’nin agirlikli olarak konargdger Tiirkmen zlimreleri, miistevli Tatarlar ve yerli Hristiyan
ahali arasinda ylirittigii irsat ve teblig faaliyetleriyle olugsmaya baslayip 15. ylizyilin ikinci yarisinda
onun ananeleri etrafinda Osmanl topraklarinda ortaya ¢ikmis bir tarikattir. Dolayisiyla Haci Bektas-1
Veli —aynen Celaleddin-i Rumi ile Mevlevilik arasindaki iliskide oldugu gibi— Bektasiligin kurucusu
degil, temel ilke ve sdylemlerini olusturan birinci piridir. 16. yiizyilda yaptig1 diizenlemelerle Bektasiligi
bilinen tarikat hiiviyetine kavusturan kisi ise Balim Sultan’dir (6. 922/1516 [?])". Bu tarikata adin1 veren
Hac1 Bektas-1 Veli’nin tasavvufi sahsiyeti s6z konusu oldugunda farkl ihtimallerle karsilasiriz: Yesevi
dervisi; Haydari-Kalenderi dervisi; Vefai-Babai dervisi; “mecziib ‘aziz” oldugu icin seyhlikten, miirit-
likten ve silsileden uzak bir kisi’*. Bu hususa iliskin kanaatler Hac1 Bektis-1 Veli’nin bir Vefai-Babai
dervisi oldugu iizerinde yogunlasmaktadir. Buna gore 1239°da patlak veren Babailer Isyani’ndan kisa
bir siire dnce Horasan’dan Anadolu’ya gelen Hac1 Bektas-1 Veli, Kirsehir’de Baba Ilyas’a baglanmig
fakat tam olarak bilemedigimiz bir nedenle s6z konusu isyana katilmamistir. Sulucakarahdyiik’e ceki-
lerek bir siire izini kaybettiren Hac1 Bektas-1 Veli, muhtemelen 1243 Kosedag Savasi sonrast Mogollarin
Anadolu’da yol agtig1 karisikliklar sirasinda yeniden ortaya ¢ikmustir’?, Bununla birlikte Haci Bektas-1
Veli'nin “saglam bir Yesevi baglantisiyla” geldigi Anadolu’da, ¢esitli sufilerle temasa gectigi halde
kendisine bagimsiz bir yol se¢ip —hitekim 13-15. yiizyillarda kurumsallagmis bir Yesevi tarikati s6z
konusu degildir— yerlestigi bolgede derin izler birakmay1 basarmis olmasi da miimkiindiir”. Bektasiligin
13-15. yiizyillar arasindaki tesekkiil siirecinde Hacim Sultan, Pirebi Sultan, Cemal Seyyid, Resul Baba
gibi Hac1 Bektas-1 Veli kiiltii etrafinda toplanan Abdalan-1 Rum’a’™ mensup kisileri, ilk Bektasiler olarak
degerlendirebiliriz. Bu kisiler 6zellikle siyasi ve askeri hareketliligin yogunlastig1 bat1 ve giineybati ug
mintikalarinda yiiriittiikleri faaliyetlerle (irsat, teblig, iskdn vb.), bir taraftan Haci Bektas-1 Veli kiiltiiniin
yayilmasini ve koklesmesini saglamislar diger taraftan da Anadolu’nun Tiirklesmesine ve Islamlasma-
sina hizmet etmislerdir’. Haci Bektds-1 Veli Veldyetndmesi, Tapduk Emre’nin, Hac1 Bektas-1 Veli ile
olan miirit-miirsit miinasebetine yer verirse de bunlar Tapduk Emre’nin yahut Yinus Emre’nin Bek-
tasilife mensubiyetini gostermez’®. Ama Yinus Emre’nin 15-16. yiizyillarda da saygim bir arif olarak
goriildiigiine isaret eder. Zira yukarida da belirttigimiz lizere, Hact Bektas-1 Veli Veldyetndmesi 15. yliz-
yilin son ¢eyregiyle 16. ylizyil baslar arasinda yaziya gecirilmis ve bu yazim siirecinde, 6teden beri
temayiiz etmis pek ¢ok tasavvufi sahsiyet 6zenle Bektasi gelenegine baglanmak istenmistir.

4.9.Kalenderiler

Kalenderilik, kalenderi anlayis ve yasayisi ilke edinen cesitli tasavvufl ziimrelerin ortak adidir. Kalen-
deri sufiler —Sems-i Tebrizi 6rneginde de dile getirdigimiz lizere— diinyaya tepeden bakan, diinyevi de-
gerleri Onemsemeyen, i¢inde yasadiklari toplumun, toplumsal diizenin yerlesik inang ve geleneklerine
kars1 tavir alan; bunu dis goriiniisleri ve davramiglariyla giindelik hayatlarina da yansitan kisilerdir’’.
Miifrit bir zahit olan Cemaleddin-i Savi (6. 630/1232), ilk tezahiirleri 10. yiizyildan itibaren —her ne
kadar bazi sufilerle sinirli ve kurumsal yapidan yoksun da olsa— Horasan ve Maveraiinnehir’de goriil-
meye baslayan bu anlayisi/akimi, adap ve erkan gergevesinde toparlayarak Cevlekiyye adi altinda bir
tarikat hiiviyetine kavusturmustur. Bu sayede Kalenderilik, Orta Dogu, Orta Asya, Hindistan ve Ana-
dolu’yu da igine alan genis bir alanda etkili olmaya baslamistir. Bu ilk teskilatlanmadan sonra Kalen-
derilik anlayisi/akimi icinde daha baska tarikatlar da kurulacaktir®. Ayrica i1k Bektasiler ve Abdalan-1

0 Riza Yildirim, Haci Bektas Veli’den Balim Sultan’a Bektasiligin Dogusu, letisim Yayimnlari, {stanbul 2019, s.

109, 126, 133, 243; Ahmet Yasar Ocak, “Bektasiyye”, Tiirkiye 'de Tarikatlar Tarih ve Kiiltiir, ed. Semih Cey-

han, ISAM Yayinlari, istanbul 2015, s. 447, 463, 470-471.

Bu ihtimalleri ortaya koyan rivayetleri dkiimii igin bkz. Urkmez, Tasavvufi Ziimreler, s. 235-256.

2 Iréne Mélikoff, Haci Bektas Efsaneden Gergege, trc. Turan Alptekin, Cumhuriyet Kitaplari, Istanbul 2010, s.
78-80; Ocak, Babailer Isyani, s. 179-180.

3 Karamustafa, “Anadolu Tasavvufunun Kékenleri Sorunu”, s. 138.

" Yesevi, Kalenderi, Vefai, Haydari dervisleri.

> Urkmez, Tasavvufi Ziimreler, s. 257-279.

6 Anonim, Hdci Bektas Veli Velayetname, s. 185-186, 377-385.

7 Nihat Azamat, “Kalenderiyye”, DI4, XXIV, Istanbul 2001, s. 253.

8 Qcak, Kalenderiler, s. 3-33.
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Rum mensuplari arasinda da Kalenderi dervislerinin varlig1 goze ¢arpmaktadir. 13. yiizyilda Anadolu’da
miiesses Kalenderilik s6z konusu oldugunda ise karsimiza 6zellikle su iki isim ¢ikar: Cevleki halifesi
Ebu Bekir-i Niksari; Haydari halifesi Hac1 Miibarek-i Haydari. Konya’da faaliyet gdsteren bu sufiler,
burada hatir1 sayilir bir muhit edinmislerdir’®. Bundan baska Seyyid Battal Gazi Zaviyesi’nin 13. yiiz-
yilda Kalenderilerin merkez zaviyesi haline geldigi goriilmektedir®.

Sonuc¢

13. ylizy1l Anadolu’su Tiirk tasavvuf tarihi agisindan bir mayalanma donemidir. Y{nus Emre boylesine
mithim bir dénemde ve ortamda, terenniim ettigi siirleriyle yasadigi zaman ve zeminin tasavvufi telak-
kileri ve edebi zevki hakkinda fikir sahibi olabilmemiz i¢in bize paha bicilemez bir ilham hazinesi bi-
rakmistir. Yunus Emre, Tapduk Emre’den el almasina ve son veriler 1s18inda Rifai gelenegine mensup
bulundugu kuvvetle muhtemel olmasina ragmen, nevi sahsina miinhasir bir sufi sair olarak tasavvuf
tarihindeki miistesna yerini almistir. Tipki bu donemde yetisip/yasayip gliniimiize degin uzanan derin
tesirler icra eden emsalleri gibi.

" Urkmez, Tasavvufi Ziimreler, s. 282-285. '
8 QOcak, Kalenderiler, s. 180-184; Yagmur Say, Tiirk Islam Tarihinde ve Geleneginde Seyyid Battal Gazi ve
Battalname, Eskisehir Valiligi Yaymlari, Ankara 2009, s. 25-26.
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YUNUS EMRE’DE ZAMAN VE KADER ALGISI

Recep ATAV!
Ozet

Biz yaptigimiz bu arastirmada Vefatinin 700. yilint andigimiz su giinlerde “Bizim Yunus” konulu sempozyumda
Yunus’un déneminde yasanan olumsuz zaman ve kader algisinin onun siirlerindeki yansimalarini inceleyip dii-
stince yapisini analiz etmeye calisacagiz. Tarihi verilere kisaca gdz attigimizda Yunus’un yasadigi Ortacag do-
nemi, biitiinii ile siyasi belirsizliklerin ve istilalarin yagandigi, kitliklarin, salginlarin, hastaliklarin hakim oldugu,
tabiat olaylarinin insanlara olumsuz anlamda etkisinin oldugu diisiiniilen bir dénemdir. Olumsuzluk igerisinde
yogrulan bireyin ve toplumun algi diinyasi gelecege yonelik beklentisi karamsarlagmis, yasanilan olumsuzluklar
karsisinda Anadolu toplumu kendi i¢ diinyasina cekilerek yasanan hadiselere anlam vermeye ¢alismstir. Oyle ki
yasanilan olumsuzluklar insanlarin kutsala iliskin algilarini olumsuz yonde etkilemis ve bu olumsuzluklar belki
dogrudan tanri fikrine yansitilmasa da kader veya zamanin getirdikleri olarak bilingli ya da bilingsiz bir sekilde
halk tabakalarinin zihin diinyalarini sekillendirmistir.

Bu olumsuzluklar karsisinda toplumun buhranina sifa bulmak isteyen Yunus Emre i¢gin karamsarliktan bahsetme-
miz miimkiin degildir. Zira her ne kadar kendi déneminin siyasi belirsizlikler ve istilalar sonucu yaganilan olum-
suzluklari, 6liim, dehr, kahr, ejderhanin yutmasi, gibi kavramlarla ifade etse de imanin ve ilahi agkin verdigi gii¢
ve sevkle(isk) biitiin bunlar iistesinden gelinebilir, gelecege timitle bakilabilir, mutlu bir sekilde diinya ve ahiret
saadeti kazanilabilir diigiincesindedir. Yunus Emre bu yoniiyle biitiin olumsuzluklarin yasandigi kirilgan donemde
kamu vicdanini ifade eden siirler yazmis kan ve 6liimiin kol gezdigi ortamda topluma ¢igek demeti sunmay1 ba-
sarmistir.

Anahtar Kelimeler: Yunus Emre, zaman, kader, algi

YUNUS EMRE'S TIME AND FATE PERCEPTION
Abstract

In this research, we will analyze his mindset and poems which reflect the negative time and fate percep-
tion experienced in Yunus' period, at the symposium on "Our Yunus" of commemoration the 700th an-
niversary of his death. When we take a brief look at the historical data, the medieval period, in which
Yunus lived, was a period that political uncertainties and invasions were experienced, famines, epide-
mics and diseases prevailed, and natural events were thought to have a negative impact on people. All
these negativities become Anatolian society pessimistic on the perceptions of the sacred. they could not
affect the idea of god, however, they consciously or unconsciously negatively shaped the mentality of
people on the fate or time.

It is not possible to talk about pessimism for Yunus Emre, who wants to find a cure for the depression
of the society in the face of these negativities. Even, he expresses the negativities of his period as a result
of political uncertainties and invasions with concepts such as death, anguish, the swallowing of dragon,
he had thought that all these hardsihps can be overcome with the power and enthusiasm (light) given
by faith and divine love and the future can bring happiness. Yunus Emre wrote poems expressing the
public conscience in the fragile period when all negativities were experienced and he succeeded in
presenting a bouquet of flowers to the society in an environment where blood and death prevailed.

Keywords: Yunus Emre, time, destiny, perception

! Doktora dgrencisi, Erciyes Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii.
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Giris

Uzun yillar gegmesine ragmen her zaman ve mekanda fikirlerinin tazeligi ve ehemmiyeti bitmeyen Yu-
nus Emre’nin (6.720/1320) siirleri medeniyet ufkumuzun tesekkiiliinde mihenk tas1 olmaya devam
edecektir. Kendi doneminin biitiin olumsuz kosullarin1 yasamasina ragmen Anadolu’nun engin hos go-
riisiinii, millet sevgisini ve coskusunu, en giizel bir sekilde yansitip, toplumsal varolusu tesis etmeye
calisan Yunus’un essizligi ve 6rnekligi gecmiste oldugu gibi, giiniimiizde de devam etmekte onun agtigi
c181ir, caglar boyu yolumuzu aydinlatacaktir.

Biz vefatinin 700. yilin1 andigimiz “Bizim Yunus” konulu sempozyuma Yunus’un déneminde yasanan
olumsuz zaman ve kader algisinin onun siirlerindeki yansimalarini inceleyip diisiince yapisini analiz
etmeye calisacagiz. Zira tarihi verilere kisaca goz attigimizda Yunus’un yasadig1 Ortagag donemi, bii-
tiinii ile siyasi belirsizliklerin ve istilalarin yasandigy, kitliklarin, salginlarin, hastaliklarin hakim oldugu,
tabiat olaylarinin insanlara olumsuz anlamda etkisinin oldugu diisiiniilen bir donemdir. Olumsuzluk ice-
risinde yogrulan bireyin ve toplumun alg1 diinyasi gelecege yonelik beklentisi karamsarlagsmis, yasanilan
olumsuzluklar karsisinda Anadolu toplumu kendi i¢ diinyasina ¢ekilerek yasanan hadiselere anlam ver-
meye calismislardir. Oyle ki yasanilan olumsuzluklar insanlarin kutsala iliskin algilarini olumsuz yonde
etkilemis ve bu olumsuzluklar belki dogrudan tanri fikrine yansitilmasa da kader veya zamanin getirdigi
olumsuz seyler olarak bilingli ya da bilingsiz bir sekilde halk tabakalarinin zihin diinyalarini sekillen-
dirmistir.

Kutsal1 ve tabiati degerlendirme biciminde etkili olan kader algisi iki sekilde insanlarin zihin diinyasinda
yer edinmistir. Bunlardan birincisi Hristiyan diinyasinin adeta Anadolu’daki yansimasidir, diyebiliriz.
Yani tanr varliklar yaratmustir, fakat onlara miidahale etmeden tanrilar dagima ¢ekilmistir.! O boylece
insanlarin yasadig1 acilari, zuliimleri, salginlari, akan kanlar1 gérmezlikten gelmekte, onlar1 “dehrin”
acimasiz pengelerine birakmaktadir.?

Ikinci durum ise tanr1 algismin bir bagka yansimasidir. Buna gére yeryiizii ve insanlik tarihi tanrinin
hiikiimranliginin sahnelendigi bir alan olup, yasanan olaylar1 tanrinin ezici ve etkin otoritesinin sonucu
olusan hadiseler seklinde algilanmistir. Bunun sonucu edilgen bir insan tasavvuru olusturulmus ve in-
sanin yaptig1 yanhsliklara yaratici ortak edilmistir.?

Doénemin Anadolu insani bu durumda yaraticisindan irtibatini kesmis, onun rahmet ve sevgisinden mah-
rum bir vaziyette varlik miicadelesi verirken, diger yandan yasanilan her seyi tanrinin iradesine bagla-
yarak totaliter, despot, tanr1 hiikiimranlig: altinda ezildikleri diisiiniilmiistiir.* Netice itibariyle ister Hi-
ristiyan diinyasi kaynakli, ister Anadolu cografyasinin kendi teolojik yapisindan kaynakli olsun, yasa-
diklan sartlar itibariyla insanlar tanridan iimidini kesmis, birlik ve beraberlik ruhundan yoksun bir va-
ziyette varlik miicadelesi verdiklerini sdyleyebiliriz. Bu durum onlar1 olumsuz zaman ve kader algisina
yonlendirmistir. Yasanilan bu olumsuzluklan 6zellikle Yunus Emre “kahr, dehr, 6liim, ejderhanin yut-
mas1” gibi kavramlarla ifade etmistir.

Alir yigidi ¢aginda, biilbiilii 6tmez baginda,
Kimse komaz ocaginda, yigitleri alir 6lim
Alir yigidi kocay1, yakar ananin igini,
Kizlarin sar1 sagini tenesirde ¢ozer 6liim.

Hani onun sevdik yari, kil taatin ar1 yiirii,
Miskin Yunus soyler bunu, ejderhalar yutar 6liim. °

Her dem dalalim bahre,
Aldanmayalim dehre.

! Sinasi Giindiiz, Mitoloji ile Inan¢ Arasinda, (Istanbul: Hikav Yayinlar1,2018), 110.

2 Toshihiko Tzutsu, Kur’an’da Tanr1 ve Insan, ¢ev. Kiirsad Atalar, (Istanbul, Pinar Yayinlari, 2017),192
8 Mehmet Evkuran, Islam Diisiince Geleneginde Tanr1 Tasavvuru, Islami Ilimler Dergisi, 2007, 2: 1.

# flhami Giiler, Kur’an’in Mahiyeti ve Yorumu, (Ankara, Ankara Okulu Yaymlar1, 2018), 110.

>Yunus Emre, “Yunus Emre Divani,” Ankara: Kiiltiir ve Turizm Bakanlig1 yayinlar1,1986, 109.
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Sabreyleyelim kahra,
Allah gorelim n’eyler?

Ar namusu biraktim,
Kiiliimii suya attim.
Derviglige el kattim,
Allah gorelim n’eyler?®

2. Yunus Emre’de Kader ve Zaman

Bu olumsuzluklar karsisinda toplumun buhranina merhem olmak isteyen Yunus Emre de karamsarliga
yer yoktur. Zira her ne kadar kendi déneminin siyasi belirsizlikler ve istilalar sonucu yasanilan olum-
suzluklari, 6liim, dehr, kahr, ejderhanin yutmasi, gibi kavramlarla ifade etse de imanin ve ilahi agkin
verdigi glic ve sevk(isk)la biitiin bunlar iistesinden gelinebilir, gelecege timitle bakilabilir, mutlu bir
sekilde diinya ve ahiret saadeti kazanilabilirdi. Yunus Emre bu yoniiyle biitiin olumsuzluklarin yagsandigi
kirilgan déonemde kamu vicdanim ifade eden siirler yazmis kan ve 6liimiin kol gezdigi vasatta olan bi-
tenleri teshis etmeye yonelmis, durumu anlamaya calismistir.

O once toplum nazarinda olusan olumsuz zaman ve kader algisini sorgulamaya ¢alisarak durumu anla-
maya ¢alismustir. Fakat bu sorgu isyana yonelten bir sorgu olmayip bir yandan olaylara anlam vermeye
yonelik bir sorgulama hissedilirken diger yandan yasanilan olumsuzluklar karsisinda “la taknatu” ifade-
leri ile rahmeti rahmana siginilarak onun giicii ve inayeti ile ve yaratici ile gii¢lii bir bag kurup yasanilan
buhrandan ¢ikis kastedildigi anlasilmaktadir.’

Levh tizere kimdir yazan, azdiran kim, kimdir azan?
Bu isleri kimdir diizen, bu suale cevap nedir?

Rahim durur senin adin, rahimligin bize dedin,
Miirsitlerin miijdeledi, La taknatu hitap nedir?

Bu isleri sen bilirsin, sen verirsin, sen alirsin,
Ne kim dilersen kilarsin, ya bu soru hesap nedir?

Biz umaruz Miirvet’inden ciimle is senin katindan,
Senin o ¢ok rahmetinden bu bir avug tiirap nedir?®

Dizelerinde goriildiigii lizere Yunus olumsuz olaylara anlam vermeye yonelik bir sorgu goriillmektedir.

Dizelerde klasik Ehli siinnet anlayisina benzer bir kader algis1 goziikse de aslinda olan bitenler karsi-
sinda insanoglunun payini da miitevazi bir iislupla vermeye ¢alismaktadir. Ciinkii bir yandan “her sey
sendendir, sen bilirsin, sen alirsin sen verirsin” dizeleri Rahmanin giiciine, kudretine yonelik vurgu ya-
pilirken diger yandan “kimdiir azan, kimdiir diizen” ifadeleri ile de insanin irade ve sorumluluga vurgu
yapmaktadir. Tabiki Haliku rahman her seyin yaraticisi, olaylar1 dnceden bilen haberdar olandir. Fakat
bu bilgi insanlarin iradesine etki eden, 6zgiirliigiinii elinden alan, irade ve tercihlerini yok sayan veya
insan1 zorunlu olarak yanlis eylemi yapmasini siiriikleyen bir bilgi degildir.? O prensip olarak fiillerin
yaraticisi olarak tanriya isaret etmekte bu anlamda her seyi bilmekte oldugunu vurgulamaktadir.

Ote yandan asagida yer alan dizelerde goriilecegi iizere insanin hiirriyetine vurgu da s6z konusudur.
Evvel kadim 6nden sona, zevali yok sultan benim,

Yedi iklime hiikmedip, yeri gogii tutan benim.

Ben bu yeri yaratacak, yer iistiine gok duracak,
Ulu deniz mevc vuracak, Nuh'a tufan veren benim.
Kiin dedim bu yere durdu, gokler dahi karar kild,

6 Yunus Emre, “Yunus Emre Divani,”, 53.

7 Mehmet Bayraktar, “Yunus Emre ve Ask Felsefesi”, Ankara: Tiirkiye Is Bankasi Kiiltiir yayinlari, 1991), 53.
8 Yunus Emre, “Yunus Emre Divani,”28.

® Mehmet Bayraktar, “Yunus Emre ve Ask Felsefesi”,71.
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Yiiz bin tiirlii adem geldi, getirip gotiiren benim.

Yusuf'ile ¢aha inen, teraziye altin vuran,
Kefesini basaduran, Misir 1ss1 sultan benim.°

Burada siraladigimiz dizeleri ve yukarida yer alan dizeleri birlestirerek topluca anlamaya calisirsak sdyle
bir sonuca varabiliriz. Yunus’ta ne her seyi kadere yiikleyen ve insani atil hale getiren kaderiye fikrini,'
ne de giintimiizdeki pozitivist felsefesinde gordiigiimiiz kutsali diglayan her seyin merkezinde insanin
konuldugu!? mutlak 6zgiirliik¢ii hiimanist insan fikrini veya hukukgularin anladig: anlamda sorumlu-
lukla verilen 6zgiirliik anlayisini sdylememiz miimkiin degildir. Cilinkii Yunus olumsuzluklar karsisinda
hicbir sey yapmayip her seyi kadere baglayarak varolusu aciklayan bir zihne sahip olmadig1 gibi insanin
da tanridan bagimsiz veya irtibatsiz bir vaziyette yasam siirmesinden de rahatsizdir. Bu noktada Yunus
insana “ dilersen baki olasin” ifadelerini kullanarak varlik alemindeki mevcut konumuna dikkat ¢ek-
mektedir. Yine

Benim sahip kiran devran benimdir,
Benim key pehlivan meydan benimdir.

Haramiden benim korkum kaygim yok,
Bu gii¢ ve bu kuvvet Hak’tan benimdir.

Hasan’dir cismim, iman nuru i¢im,
Irfan sahibi Hiiseyin benimdir.

Yunus’um ben Yunus isbu cihanda,
Benim sultan kulu, sultan benimdir.*®

Dizeleri insanin kendisine verilen bu yetki ve sorumluluklari hatirlatmaya yonelik dizelerdir. Fakat on-
daki sorumluluk klasik geleneksel hukuk nizamimizda anlasilan ceza veya 6diile bagl insani tercihe
zorlayan bir sorumlulukta ¢ikarilmamalidir. Boyle bir durumda da insani tercihe zorlama s6z konusu
olacagindan iyiligi yapmak veya kétiiliikten sakinmak bir menfaat icabi olacagindan Yunus bunu:

Cennet Cennet dedikleri birkag koskle birkag huri
Isteyene ver sen ani, bana seni gerek seni

Yunus'diir, benim adim, giin gegtik¢e artar odum
Iki cihanda maksudum, bana seni gerek seni*

Ifadeleri ile dile getirmistir.

O halde onun 6zgiirliikten aradig1 sey bambaska bir anlamdir. Ciinki{i ondaki 6zgiirliik tanr agki ile
saglanan dzgiirliiktiir. Oyle bir 6zgiirliik ki tanr1 askiyla elde edilen ve tanri iradesi ile alemlere hiikmet-
mektir.®® Her ne kadar durumu tasavvufi gevreler “fena fillah” mertebesi olarak nitelendirip isi lahuti
boyutta degerlendirip, agiklasalar da yasanilan olumsuz hadiseler karsisindaki kul- tanr iligkisinin ko-
parilmamasi gerektigi anlagilmaktadir. Dolayisiyla Yunus yasanan krizleri tanriyla biitiinleserek agilma-
simin gerektigine inanmaktadir. Onun ifade ettigi biitlinlesme veya ilah-i agska erme tanimlamalarini bu
noktada insanlar nazarinda olusan yanlis tanri tasavvurlarini diizeltmeye yonelik bir gayret olarak yo-
rumlayabilecegimiz gibi mevcut krizler karsisinda olusan tanri insan arasindaki iletigimsizlik halini ta-
mire yonelik bir gayret olarak da yorumlamamiz miimkiindiir.

10 Yunus Emre, “Yunus Emre Divani,”108.

1 frfan Abdiilhamid Fettah, “Cebriye” Tiirkiye Diyanet Vakfi, Islim Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Yayinlari,
1993), 7: 205.

121 event Cavus, Modern Tanr1-Devletin Tarihoncesi: Hiristiyanlik’ta ve Islam’da Tktidar, Milel ve Nihal, 14 (1),
2017, 230.

183 Yunus Emre, “Yunus Emre Divani,”18.

14 Yunus Emre, “Yunus Emre Divani,” 209.

15 Mehmet Bayraktar, “Yunus Emre ve Ask Felsefesi”53.

199



Insan bdylece dzgiir benligini goniillii olarak tanr ile biitiinlestirmis ve onunla ilahi aska ulasmistir.
Bdylece yasanilan olumsuz hadiseler karsisinda insanin benliginde olusan koétiimser ve iimit kirici ruh
hali biraz olsun hafifleyecek, dliimlerin insana getirdigi ¢aresizlik hali iimide doniisecektir. Nefsin bu
diinyada oldiiriilmesi zahirde goriildiigli lizere ¢ok da yadirganacak bir sey degil bilakis insani tanri
askina yaklastiracak bir vesiledir.!® Dolayisiyla Yunus da ask, 6liim ve liimsiizliik birbiriyle i¢ ige olup,
birbirleri ile irtibat1 vardir. Oliimiin bize getirdigi seyler de sadece yokluk degil, bunun haricinde tahay-
yil edemeyecegimiz farkl bir diinyaya, ebedilige ve ilahi agka tebdil olmaktadir.

Yunus 6ldii diye sala verirler
Olen hayvan imis asiklar 6lmez.'’
Sonug¢

Bir toplumun millet olmasinda basar1 ve zaferlerin katkisi1 gibi ac1 ve felaketlerinde katkis1 vardir. Aci
ve felaketlerin yogun oldugu bir zamanda Yunus gibi hak asiklari, halk dervisleri ortaya ¢ikmis, olum-
suzluklar karsisinda topluma yon vermis, vizyon yiiklemis, kendi i¢lerindeki dinamizmi harekete geci-
rerek Osmanli gibi cihan devletini kurduracak aksiyona vesile olmustur. Bu tiir vizyona sahip kisilerde
yasanan olumsuzluklara ragmen diz ¢c6kme ve kadere boyun egme beklenemezdi. O siirleri ile olumsuz-
luklara ragmen sevmeyi korkuya ragmen cesareti 6gretmistir. Milleti i¢in canla basla ¢alisan bir hak ve
halk agiginin duygulara derman olan, giiven veren dizelerinin varlig1, gagimizin sorunlariyla yiizlestigi-
miz su giinlerde daha anlamli geliyor. Bu noktada Yunus’un hayatindan ve siirlerinden ¢ikaracagimiz
en biiyiik ders yasadigimiz acilardan ibret alip gelecege umutla bakmaktir.

16 Mehmet Kaplan, Yunus Emre'ye Gére Zaman-Hayat ve Varolusun Manasi, Tiirk Dili ve Edebiyat: Dergisi,
[TDED], 1972, 20: 19.
7 Yunus Emre, “Yunus Emre Divani,” 60.
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DINLERIN CESITLILiGi MESELESINE YONUS EMRE UZERINDEN BiR BAKIS

Rifat Atay!
Nesuh Kaya?
Ozet

Dinlerin ¢esitliligi meselesi 6zellikle son ylizyillda meydana gelen gelismelerle birlikte herkesin zihnini mes-
gul eden bir konu haline gelmistir. Insanlar, diger kiiltiirlerde yer alan dindarlarla iletisim igerisine girdikce
ve diger dinleri tanima imkani1 buldukga degisik sorular zuhur etmistir. Diinyada neden bu kadar ¢ok din var;
hangi din ya da dinlerin mensuplar1 kurtulacak; dinlerden hangisi hakikatin bilgisini tasiyor, hakikatin bilgi-
sine tek din mi yoksa biitiin dinler esit bir sekilde mi sahip; dinlerden herhangi birisi digerlerinden tistiin mii,
dinlerden sadece birinin kurtulus saglamasi digerlerinin kurtulusu tasimadig1 anlamina gelir mi ve bu durum
Tanr’nim adaletine uygun diiser mi gibi sorular bunlardan bazilaridir. Ozellikle teknolojik gelismeler diinya-
nin kiiresellesmesine, iilkeler arasinda sinirlarin ortadan kalkmasina yol agarak kiiltiirel etkilesimi hizlandir-
mustir. Her kiiltiir 6gesini etkisi altina alan bu gelismeden din de nasibini almustir.

Kabul goren yaygin goriise gore, bu baglamda birbirleri ile iligkileri konusunda dinlerin {i¢ tavir gelistirdigi
gorililmektedir. Bunlar dini diglayicilik, dini kapsayicilik ve dini ¢ogulculuktur. Tek bir dinin hakikatin bilgi-
sini tagidig1 iddias iizerine temellenen dini dislayicilik goriigiine gore tek ve asil dine inananlar kurtulusa
erebilecektir. Dinlerden birinin hakikatin kesin bilgisine sahip oldugunu kabul etmenin yaninda diger dinlerin
de “asil ve tam” olan bu dine benzestigi 6l¢iide kurtulabilecegini sdyleyen yaklagim ise dini kapsayicilik
olarak bilinmektedir. Biitlin dinlerin hakikatin bilgisini esit dlciide tasidig1 ve hepsinin kurtulma imkanini
esit olarak sagladigini ileri siiren anlayis ise dini ¢ogulculuk olarak adlandirilmaktadir. Bu 6nemli konu, bir-
cok bilimsel disiplin ¢er¢evesinde farkli sekillerde ele alinsa da amacini dinin din olarak felsefi tarzda ele
alinmasi olarak belirleyen din felsefesinin bu konuda yapacagi ¢aligmalar olduk¢a miihim katkilar sunacaktir.

Bu ¢aligma, Anadolu’da yetisen mutasavvif, miitefekkir Yinus Emre’nin (6. 720/1320 [?]) konuya nasil yak-
lastigini ele almay1 hedeflemektedir. Yinus un bu konuda nasil diigiindiigiinii tespit etmek, diinyada biraktigi
etki goz oniine alindiginda 6nemli goriinmektedir. Hikayesi Hac1 Bektas-1 Veli’ye (6. 669/1271 [?]) dayan-
dirllan Y{nus, anlatilana gore bugday istemek icin gittigi Hac1 Bektas dergahindan nefes mi istersin, bugday
mi sorusuna bugday cevabini vermis ve doniis yolunda yaptigi hatayi anlayarak hemen dergaha geri gelmistir.
Hac1 Bektés-1 Veli'nin isaretiyle Tapduk Emre’ye intisap eden Yunus, dergdha yillarca hizmet etmis, giin
gectikce ask atesiyle yanmis, yandikga dilinden hakikat ve hiiziin dolu siirler dokiilmiistiir. Azerbaycan, iran
ve bircok Anadolu sehrini dolagsan Y{nus’un sozii, ulagtig1 her yerde biiylik yankilar uyandirmistir.

Yinus’un Divan’inin dokiimanter analiz yontemiyle incelenecegi tebligimizin kapsami, dinlerin ¢oklugu
problemi ile siirhidir. Evrensel Islami sdylemi sik¢a kullanan Y{inus’un diger dinlere nasil baktig: siirlerin-
den yola ¢ikilarak ortaya konmaya calisilacaktir. Ylnus’un siirleri biitiinciil bir tarzda ele alindiginda onun
“Islam” kelimesine “Allah’1n iradesine teslim olmak, Allah’a teslim olmak” manalarm yiikledigi goriilmek-
tedir. Ylinus’a gore bu teslimiyet ancak “Ilahi Ask” ile miimkiindiir. Y@inus’un diger dinlere bakisinda &ne
¢ikan en onemli kavram “yetmis iki millet” tabiridir. Onun bu tabirle, dini, dili, irk1 ne olursa olsun biitiin
insanlig1 kastettigi anlasilmaktadir. “Hak bir denizdir seriattir gemisi, ¢oklar gemiden ¢ikip denize dalmadi-
lar.” diyen Y{inus’a gore dinlerin hepsi birer aragtir ve hepsi denize agilma noktasinda esit gilice sahiptir.
Ayni ifade, aractan ¢ikip Hakk’a ermek manasinda denize dalmay1 6giitleyen tarafiyla da dikkat ¢ekicidir.
Ona gore, bir insanin denize agilabilmesi i¢in gemiye ihtiyaci vardir, ancak ihtiya¢ duyulan geminin hangisi
oldugunun bir 6nemi yoktur; 6nemli olan denize agildiktan sonra hakikate dalabilmektir. Diger baz siirle-
rinde “Yetmis iki millete birlik ile bakmayan ser® ile evliya ise hakikatte asidir.” “Hakk’1 gercek sevenlere
climle alem kardes gelir.” ve “Yetmis iki millete sugum budur hak dedim.” gibi sozleri dinlerin ¢esitliligi
baglaminda onun ¢ogulcu bir yaklagima yakin durdugunu gostermektedir.

Anahtar Kelimeler: Din Felsefesi, Dinlerin Cesitliligi, Dinsel Cogulculuk, Yinus Emre

A GLANCE ON THE ISSUE OF THE DIVERSITY OF RELIGIONS ON YUNUS EMRE
Abstract
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The issue of the diversity of religions has become an issue that occupies everyone's mind, especially
with the developments in the last century. As people interacted with religious people from other cultures
and got the chance to get to know other religions, different questions were raised. Why are there so
many religions in the world? which religion or religions will be saved; which of the religions has the
knowledge of the truth, is it the only religion that has the knowledge of the truth, or does all religions
have the knowledge of the truth equally; is any religion superior to the others, does one of the religions
provide salvation mean that the others do not carry salvation, and whether this situation is in line with
God's justice are some of these questions. In particular, technological developments have led to the
globalization of the world and the disappearance of borders between countries and accelerated cultural
interaction. Religion has also had its share from this development that affected every cultural element.

According to the widely accepted view, it is seen that religions develop three attitudes regarding their
relations with each other in this context. These are religious exclusion, religious inclusion and religious
pluralism. According to the religious exclusion view, which is based on the claim that a single religion
carries the knowledge of the truth, those who believe in one and the original religion will be able to
achieve salvation, and members of other religions will not be able to achieve salvation. In addition to
accepting that one of the religions has the absolute knowledge of the truth, the approach that says that
other religions can be saved to the extent that it resembles this "original and complete™ religion is known
as religious inclusivism. The understanding that all religions equally carry the knowledge of the truth
and provide salvation is called religious pluralism. Although this important issue is handled in different
ways within the framework of many scientific understandings, the philosophy of religion, which
undertakes the philosophical approach of religion as religion, seems to present important contributions.

This study aims to discuss how the mystic, thinker Yiunus Emre, who grew up in Anatolia, approached
the subject. It seems important to determine how Yinus thinks about this issue, considering the impact
he has left on the world. Yiinus, whose story is based on Haji Bektash Wali, gave the answer of wheat
to the question of whether you want a breath or wheat from the Haji Bektash lodge, where he went to
ask for wheat, and immediately came back to the lodge, realizing the mistake he made on the way back.
Yinus, who joined Tapduk Emre at the sign of Haji Bektash Wali, served the lodge for years, burned
with the fire of love day by day, and as he burned, poems full of truth and sadness were poured out of
his tongue. The words of Yiinus, who traveled to Azerbaijan, Iran and many Anatolian cities, had great
repercussions everywhere he reached.

The scope of the paper, in which Yiinus' Diwan will be examined with the documentary analysis method,
is limited to the problem of the plurality of religions. It will be tried to reveal how Yiinus, who frequently
uses the universal Islamic discourse, looks at other religions based on his poems. When Yiinus' poems
are handled in a holistic manner, it is seen that he attributes the meaning of "surrendering to the will of
Allah, surrendering to Allah" to the word "Islam". According to Yinus, this surrender can only be
possible with "Divine Love". The most important concept in Yinus' view of other religions is the term
""seventy-two nations". It is understood that by this term he means all humanity regardless of religion,
language and race. "Right is a sea, the ship is sharia, many did not get out of the ship and dive into the
sea." According to Yinus, all religions are vehicles and all have equal power to sail. The same
expression is striking with its side that advises to dive into the sea in the sense of getting out of the
vehicle and reaching God. A person needs a ship to sail, but it doesn't matter which ship is needed; The
important thing is to be able to dive into the truth after sailing. In some of his other poems, "Evil and
saints who do not look at seventy-two nations with unity are actually rebellious.”" "For those who love
truth true, sentence and brother will come.” and "I said this is my fault to seventy-two nations." show
that he stands close to a pluralistic approach in the context of the diversity of religions.

Keywords: Philosophy of Religion, Diversity of Religions, Religious Pluralism, Yiinus Emre



Giris

Dinlerin ¢esitliligi meselesi 6zellikle 20. ve 21. ylizyillarda herkesin zihnini mesgul eden bir mesele
haline gelmistir. Onceki yiizyillarda dinler birbirleriyle siirekli iletisim ve etkilesim halinde olsalar da
s0z konusu etkilesimin sinirli oldugu sdylenebilir. Ancak 6zellikle teknolojik gelismelerin ortaya ¢ikar-
dig1 yenilik ve imkanlarla insanlar 6ncekinden daha hizli bir sekilde iletisim imkan1 bulabilmis ve etki-
lesim artmistir. Bu da kiiltlirel kaynasma ve kiiresellesmeyi beraberinde getirmistir. Kiiltiirel 6gelerin
her biri etki altinda kalirken etkinin en giiclii goriildiigli alanlardan biri de din olmustur.

Insanlar diger kiiltiirlerde yer alan dindarlarla iletisim igerisine girdik¢e ve diger dinleri tanima firsati
elde ettikge cesitli sorular zihinlerini mesgul etmeye baslamustir. Oteki dinleri tanima firsati sonucunda
“Diinyada neden bu kadar ¢ok din var, bu dinlerden hangisi dogru, acaba hangi dine inananlar kurtuluga
erebileceklerdir, kurtulusa erdirme manasinda biitlin dinler esit midir?” gibi sorular sormaya baglamis-
lardir. Bu durumun ortaya ¢ikmasinda diinyada meydana gelen enformatik gelismeler en 6nemli etken-
lerden biridir. Teknolojinin bu denli ilerlemesiyle insanlar diger dinlere ait ilk elden kaynaklara ulagsma
firsat1 bulmuslardir. Diger dini 6gretileri tanimiglar ve dogru bilgi elde etmeye baslamislardir. Bununla
birlikte ulasim imkanlarinin artmasi da dinler arasinda kaynasmayi arttiran bir vakia olarak kargimizda
durmaktadir. Insanlar seyahat ve is geregi diger iilkeleri ziyaret etme imkam bulmus bu da etkilesimi
hizlandirmigtir. Tiim bunlarin yani sira savaglarin ortaya ¢ikardigi go¢ dalgalar da bir diger etken olarak
sOylenebilir. Insanlar 6zellikle ikinci Diinya Savasi’ndan sonra diger iilkelere go¢ etmeye baslamislar,
dogudan batiya gocler yogun bir sekilde artmistir. Bu durum dinler arasi iletisimi ve etkilesimi arttiran
onemli sebeplerden biri olmustur. Bunca gelisme karsisinda insanlarin diger dinlere, daha teknik bir
tabirle 6tekine bakisinin nasil olacag1 konusu giindeme gelmeye baslamistir. insan niifusunun hizla art-
t181 goz Oniine alindiginda ve diinya niifusunun biiylik cogunlugunun bir dine mensup oldugu diisiiniil-
diigiinde sorunun kiiresel bir hal almaya bagladigi anlagilmaktadir. . Bu konunun bilimsel bir hassasi-
yetle galisilmasi bir gereklilik olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Bu durumun farkindaliginin bir sonucu
olan bu caligma dinler arasinda ortaya ¢ikan etkilesim hususunda kabul goren yaygin goriise gore ticlii
tasnif olan dini dislayicilik, dini kapsayicilik ve dini cogulculuk cercevesinde meseleyi ele almay1 plan-
lamaktadir. Calismada 6ncelikle bu yaklagimlarin genel kavramsal ¢ergeveleri ¢izilmeye calisilacak, ar-
dindan Anadolu’da yetigsen miitefekkir ve mutasavvif bir stifi olan Yiinus Emre’nin konuya nasil yak-
lastig1 ele alinacaktir.

Dinlerin Cesitliligi Meselesi

Diinya lizerinde yasayan onlarca dinin farkli hakikat iddialarina sahip oldugu goriilmektedir. Museviler,
Hiristiyanlar, Miisliimanlar, Budistler ve Hindular kendi dini gelenekleri igerisinde genel olarak kendi
dinlerini hak olarak gérmiisler ve kendi dinlerine inanmakla ancak kurtulusa erilebilecegini ifade etmis-
lerdir. Oyleyse bu kadar din arasinda mutlak hakikate gétiirecek bilgisine sahip olan din hangisidir,
hangi din ilahidir ya da hangisi kurtulusa erdirebilecektir veya bunun 6l¢iitii nedir ve kim tarafindan
belirlenmektedir? Oncelikle sunu belirtmek gerekir ki bu mesele ateistin degil teistin meselesidir. Ciinkii
Ateist bastan biitiin dinlerin gegersiz oldugunu kabul ettigi i¢in boyle bir derdi bulunmamaktadir. Hatta
ateiste gore zaten bu kadar dinin olmas1 bastan bir tenakuz ortaya ¢ikarmaktadir. Boylelikle Ateist kendi
fikrini dinlerin gesitliligi meselesi iizerinden mesrulagtirmaya c¢alismaktadir.! Dinlerin gesitliligi mese-
lesine Gzellikle Hiristiyan teologlar tarafindan farkli tasnifler getirilmeye ¢alisilmigtir. Dini ¢esitlilik
manasinda Chad Meister; Ateizm, Agnostisizm, Dini gorecelilik, Dini ¢ogulculuk, Dini dislayicilik ve
Dini kapsayicilik? seklinde altili bir tasnif geligtirmistir. Bunun yaninda John B. Cobb, Owen C. Tho-
mas, Paul F. Knitter gibi diisiiniirler de farkl1 tasnifler yapmissalar da® genel kabul edilen goriis Alan
Race tarafindan gelistirilen; Dini dislayicilik, Dini kapsayicilik ve Dini ¢ogulculuk seklindeki tasniftir.*

! Kazim Arican, “Felsefi ve Teolojik Bir Problem Olarak Dini Cesitlilik,” Cumhuriyet Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi, Cilt: XV, no. say1: 1 (2011): 71-98.

2 Rahim Acar, “Insani Sinirlarimiz Iginde Dini Cesitliligi Yorumlamak”, Felsefe ve Sosyal-Siyasi Bilimler, Cilt: 2,
S. 39, (2016), 112-131.

8 Mahmut Aydin, "Dinler Teolojisi: Modeller ve Yeni Yaklasimlar”, Dinler Aras: Iliskiler, ed: Ali Isra Giingér,
Grafiker Yayinlari, 2017, 50.

4 Acar, "Dini Cesitliligi Yorumlamak.” 100.
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Dini Dislayiciik

Dislayicilik fikri, dogruluk ve kurtariciligi tek din ile sinirlayan anlayistir. Bu anlayisa gore sadece tek
bir din dogru; diger dinlerin tamami yanlistir. Dolayisiyla bu tek dine inanan kimseler diger dinlere
mensup olanlar1 bu tek hakiki dine davet etmelidir. Ciinkii sadece bu tek dinle Tanr1 inananlari kurtulusa
erdirir. Eger bir kimse kurtulusa ermek isterse bu tek dinin 6gretilerine siki sikiya baglanmali ve gerek-
liliklerini yerine getirmelidir.®> Buna gore diger dinlere mensup dindarlar ¢ok samimi bir dindar olsalar
ve hayatlarin iyilik ve giizellik {izere yasasalar dahi bu tek ve hakiki dine inanmadik¢a kurtulusa ere-
meyeceklerdir. Diglayicilik sadece Hiristiyanliga 6zgii bir anlayis degildir. Diinyanin belli bash dini
geleneklerde; Musevilikte, Islam’da, Hinduizm ve Budizm’de bu gériisii savunan ¢okca kimse vardir.®
Dislayicilik fikrinin ortaya ¢ikmasinda en biiyiik payin kutsal kitaplara ait oldugu sdylenebilir. Dinlerin
otekine bakis acis1 s6z konusu oldugunda dinlerin dislayict yoniinii 6ne ¢ikaran, agagida verilecek olan
nakiller diglayicilik fikrinin en basta kutsal kitaptan ortaya ¢iktig1 fikrini giiclendirmektedir.

Yahudilik: “Tanrimiz Rabbin size buyurdugu/emrettigi yolu takip edin ki bagarili ve uzun 6miirlii olasi-
niz.” (Tesniye, 5:33).

Hiristiyanlik: “Ben tek yol, tek hakikat ve tek yasamim. Benim araciligim olmaksizin hi¢ kimse Baba’ya
ulasamaz.” (Yuhanna, 14:6).

Islam: “Allah katinda, hak din Islam’dir.” (Al-i Imran, 19)

Budizm: “Yollardan en iyisi, sekiz dilimli yoldur. Hakikatlerden en iyisi dort soylu gergektir. Bu yoldan
bagkasi yoktur. Tasavvur ve 6ngoriiniin arindirilmasi i¢cin” (Dhammapada, 273)

Dinlerin her birinde yer alan bu tarz ifadeler diglayicilik fikrinin kutsal metinlerden ¢iktig1 yoniindeki
goriisii kuvvetlendirmektedir. 20. Yiizyilin ikincisi yarisina kadar genel Hiristiyan egilimine gore kur-
tulusa gétiiren tek yol Isa-Mesih’ten ve dolayisiyla kiliseden gecmekteydi. Yukarida Hiristiyanlarin dis-
layiciligr hakkinda verilen rivayet ve “Baska hi¢ kimse igin kurtulus yoktur. Ciinkii g6giin altinda, in-
sanlar arasinda bizi kurtarabilecek verilmis baska bir ad yoktur.” (Elgilerin igleri, 4: 12) seklindeki nakle
gore Isa tiim insanligin kurtulmasi igin gonderilmistir. Bundan dolay1 kim ona tabi olmazsa kurtulusa
eremeyecektir. Dolayisiyla bir kimsenin kurtulusa erebilmesi i¢in Tanr1’nin essiz ve biricik vahyi olan
Isa’ya tabi olmasi1 gerekmektedir. Hiristiyanlikta kilise Isa’nin mistik bedeni kabul edildigi i¢in Kato-
liklere gore bir kimse kiliseye tabi olmadan kurtulamayacaktir. Bunu “Kilise disinda kurtulus yoktur.”
seklinde bir formiille dile getirmiglerdir.” 1442 yilinda gergeklestirilen Floranse Konsili’nde “Katolik
kilisesinin diginda kalanlar, sadece putperestler degil ayn1 zamanda Yahudi ve Heretikler de ebedi ha-
yata istirak edemeyecekler, eger 6lmeden once Katoliklige girmezlerse Seytan ve onun yandaslari i¢in
hazirlanmig ebedi atese atilacaklardir.” seklinde ifade bulan dislayicilik, temelde Hiristiyan 6zelde Ka-
tolik Hiristiyanlhigin dislayiciligimi goézler 6niine sermektedir. Dislayicilik fikrinin sadece Katolikler de-
gil ayn1 zamanda Protestanlar tarafindan da dillendirildigi Martin Luther’in “Hiristiyanligin disindakiler
ister sapiklar ister Tiirkler (Miisliimanlar) ve Yahudiler, isterse sahte Hiristiyanlar (Katolikler) olsun,
tek ve bir olan ger¢ek Tanr1’ya inansalar dahi, onlar yine de sonsuz cehennem azabina digar olacaklar-
dir,” seklindeki sdzlerinden anlasilmaktadir.®

Dislayicilik fikri Miisliimanlarda da yogun bir sekilde karsilik bulmustur. Buna gore bir kimse Hz. Mu-
hammed’in teblig ettigi kurumsal dine inanmadikca kurtuluga eremeyecektir. Kur’an-1 Kerim’de soz
konusu dislayiciliga temel teskil eden iki ayet bulunmaktadir. Bunlar Al-i Imran sdresi 19. ayette yer
alan “Allah katinda din islam’dir.” ve Al-i Imran siiresi 85. ayetinde yer alan “Kim Islam’dan baska bir
din ararsa, ondan kabul edilmeyecek ve o, ahirette kaybedenlerden olacaktir.” S6z konusu ayetlerde
kastedilen “Islam” tabirini yorumlayanlar iki farkli yorum gelistirmistir. ilk gruba gore burada kastedi-
len Hz. Muhammed tarafindan génderilen kurumsal Islam’dir ve dolayisiyla her kim Hz. Muhammed’e
ve onun getirdigi kurumsal Islam’a iman etmezse kurtulusa eremeyecektir. Diger gruba gére burada

5 Aydin, "Dinler Teolojisi: Modeller ve Yeni Yaklagimlar", 53.
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kastedilen mana biitiin Ibrahimi dinleri ¢atis1 altinda toplayan biiyiik Islam’dir, dolayisiyla ayetlerde
diglayicilik yoktur.®

Dini Kapsayicilik

Bir kimsenin kendi dinini “asil” olarak kabul etmesinin yaninda diger dinlerin de kurtulabilecegi tezine
dayanan anlayistir. Bu anlayis bir dinin asil ve dogru kabul edilmesi ile diglayiciliga diger dinlerin de
kurtulma ihtimalini salik vermesi yoniiyle de cogulculuga benzemektedir.’’ Bu anlayisa gore Tanr1 ev-
rensel kurtulusu istemektedir. Bundan 6tiirii diger dinlere mensup olanlar da kurtulma imkéanina sahip-
tirler. Hiristiyanlar bu durumu “Bazi iyi insanlar Isa Mesih’in insanlarin kurtulusu icin yaptiklarindan
bihaber olmakla birlikte O’nun Litfuyla ilahi kurtulusa kavusabilirler”! gériisiiyle temellendirmeye ¢a-
lismislardir. Yine Hiristiyanliga gore evrensel kurtulus her bir dinde mevcuttur ancak bu yalmzca Isa-
Mesih ile miimkiin olacaktir. Batidaki 16 ve 17. yiizyilda meydana gelen cografi kesiflerle birlikte, isa
ve Hiristiyanligi duymadigi halde giizel bir yasantiya sahip ahlakli insanlarin oldugu goriiliince Hiristi-
yan teologlar, yeni arayislari sonucunda kapsayicilik fikrini ortaya atmislardir.*2

Dini kapsayiciligin paradigmasinin 6zellikle “Ikinci Vatikan Konsili” ve sonrasinda “Nostra Aetate’e”
dayandigin1 sdylemek yanlis olmayacaktir. Diinyada goriilen gelismelere paralel olarak Hristiyanlar,
dislayicilik fikrinden yavas yavas siyrilmaya baslamis ve diger dinlere karsi hosgoriiyii 6nceleyen ara-
yislara girmiglerdir. Bu baglamda diger dinlerin de kurtulmasim salik veren bir anlayis olarak kapsayi-
cilik ortaya cikmistir. Béylece yiizyillar boyunca siiren “Kilise disinda kurtulus yoktur.” paradigmasi
yerini yavas yavas diger dinlerin de kurtulma ihtimalini barindiran kapsayiciliga birakmistir.*® Ama yeri
gelmisken belirtmekte fayda var ki bu yeni anlayis yine Hiristiyanlik temelinde gelismistir. Buna gore
Hristiyanlik yine asil ve dogru din olacak; diger dinler ise miintesiplerini kurtarma imkan tastyacak-
lardh. Ciinkii Hiristiyanlik ve temelde Isa-Mesih Tanri’nin tek ve yegane vahyi olarak her seyin asli
nedenidir.** Hristiyan kapsayiciligi s6z konusu oldugunda énemli bir yere sahip olan Karl Rahner bu
paradigmayi temellendirirken diger dinlere mensup olanlar1 Anonim/Isimsiz Hiristiyan olarak nitelen-
dirmistir. Bu kavram diger dinlere mensup kimselerin birer Hiristiyan aday1 olmalarindan hareketle or-
taya atilmistir. Dolayisiyla Rahner’ e gére Isa-Mesih’i tanimayan biri ahlaksiz olarak nitelendirilmeme-
lidir.®

Dini Kapsayicilik noktasinda Hiristiyanlikta ¢ok fazla kaynaga ulasilmasi bu anlayisin Hiristiyan teolo-
jisinden ortaya ¢iktig1 gercegini bize gostermektedir. Bunun yaninda diger dinlerde de dini kapsayicilig
onceleyen anlayislar mevcuttur. Ornegin Islam diisiincesinde  iki 6nemli diisiiniir olan Gazzali ve
Maturidi’de kapsayicilik olarak yorumlanabilecek anlayislar mevcuttur. GazzAli gibi Islam diinyasinda
ve hatta Bat1 diinyasinda biiyiik etkiler uyandirmis bir diisiiniiriin bu meyandaki sézleri énemli goriin-
mektedir. Gazzali kapsayicilik baglaminda {i¢ grup insandan s6z etmektedir. Ona gore ilk grupta yer
alanlar Hz. Muhammed’in ismini duymadiklar i¢in sorumlu tutulamazlar ve dolayisiyla bunlarin kur-
tulusa erebilme ihtimalleri vardir. Tkinci grupta yer alanlar ise Hz. Muhammed’i duydugu halde onu
hakkiyla tanimayan kimselerdir ki bunun cografi ve kiiltiirel sebepleri olabilir. Tkinci grupta yer alanlar
da kurtulma ihtimali tasirlar. Ugiincii grupta yer alan kimselere gelince bu kimseler Hz. Muhammed’i
duymus ve hakkiyla 6grenmis olduklari halde onun davetince icabet etmeyenlerdir ki bu kimseler kur-
tulusa eremeyeceklerdir ve cehennem azabina dii¢ar olacaklardir.'®

Bununla birlikte Islam Tasavvuf geleneginde sdzleri, siirleri kapsayicilik baglaminda degerlendirilen
Ibn Arabi, Mevlana, Ynus Emre gibi diisiiniirler Vardly.17 Ornegin Ibn Arabi’nin diger dinleri 15182
benzeten metaforu kapsayicilik olarak nitelendirilmistir. Ibn Arabi’ye gére Hz. Muhammed’in getirdigi
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din diger yildizlarin yaninda gilines gibidir. Yildizlar 1s1g1m1 glinesten alirlar ve giindiiz olunca yildizlar
1s1klarim yitirirler. Ama her haliikarda yildizlar tamamuiyla ortadan kaybolmaz.®

Dini Cogulculuk

Dinlerden sadece birinin kurtulusa erdirebilecegi ve digerlerinin bdyle bir yoniiniin olamayacag fikri
dini dislayicilik olarak adlandirilmigken, dinlerden birinin hakikatin bilgisini tam tasidig1 halde diger
dinlerin de kurtulusa erdirme imkaninin var olabilecegi fikri iizerine temellenen anlayis, kapsayicilik
olarak isimlendirilmistir. Dini ¢ogulculuk kuramina gdre biitiin dinler hakikati igerme agisindan ve kur-
taricihig1 agisindan esittir. Bu kuramin kurucusu her ne kadar Ingiliz diisiiniir John Hick olsa da bdyle
bir kuramdan ilk defa yirminci yiizyilin baslarinda yasayan Alman diisiiniir Ernst Troeltsch bahsetmis-
tir.2 Bu anlamda Troelstsch yeryiiziinde vahiyler arasinda ayrimin olmadig1 durumunu “Diinyevi tecrii-
bemizde, Ilahi hayat bir degil, coktur”?® sozleriyle vurgulayarak dini cogulculugun ilk temsilcilerinden
biri olmustur. John Hick, dini ¢ogulculugu ifade ederken bir analoji kullanmistir. Batlamyus’un diinyay1
merkez kabul edip diger gezegenleri ve yildizlari buna gore konumlandiran evren teorisine karsin Ko-
pernik’in teorisiyle diinya giines etrafinda donen dokuz gezegenden biri olarak kabul edilmisti. Hick
astronomideki bu degisikligi teolojiye uyarlamak gerektigi fikrine sahip olmustur. Boylece nasil ki
diinya merkez gezegen degilse Hiristiyanlik da benzer sekilde merkez kabul edilmemelidir.?! Bu goriisii
takip edenler arasinda yaygin kanaate gore dinlerin her biri Nihai agkin varliga iliskin farkli yanitlardir.
Dolayisiyla dinlerin temelde hedefi aynidir. Bu hedef dogrultusunda Hick, “mensuplarini ben (ego) mer-
kezlilikten uzaklastirarak onlar1 Tanr veya gerceklik-merkezli bireyler yapmaktir.”?? diyerek dini go-
gulculuga igaret etmistir. Bu kuramin temsilcilerine gore dinlerin her biri hakikatin farkli birer tezahiir-
leridir. Bundan dolay1 birinin digerine stiinliigii yoktur. Eger bir analoji iizerinden anlatmak gerekirse
Mevlana’nin fil analojisi oldukca agiklayici goriinmektedir. Bu analojiye gore karanlik bir odada bulu-
nan bir file her dokunan dokundugu yeri tek sanmig digerlerini kabule dahi yanagmamistir. Ancak yu-
karidan veya 15181n oldugu bir ortamdan bakilirsa aslinda herkes filin herhangi bir uzvuna dokunmaktan
baska bir sey yapmamaktadir.?®

Dini ¢ogulculuk fikrini benimseyen diisiiniirler bu fikri neden benimsediklerine dair baz1 argiimanlar
one siirmiistiir. Bunlar temel olarak su sekilde agiklanabilir: Istatistikler insanlarin ¢ogunlugunun son-
radan bir dine mensup oldugunu degil dogustan herhangi bir dine mensup olduklarini géstermistir. Bu
durum insanlarin din se¢imlerinin biiyiik oranda ailelerine bagli bir olgu oldugunu bize gosterir ki ira-
denin devrede oldugunu sdylemek pek dogru gériinmemektedir.?* Oyleyse Tanr1’nin belirledigi cografi
sartlar gercevesinde Amerika’da dogan ve adi John olan birinin Hiristiyan olmasi, Tiirkiye’de dogup adi
Ahmet olan birinin Miisliiman olmasi cografyaya baglidir. Tanr1 neden birini kurtulusu kesin olan bir
dinin yasandig1 toprakta yaratip digerini hak olmayan bir dinin yasandig1 bolgede yaratarak ona zulmet-
sin ki? Bu Tanr1’nin adaletine uygun mudur? Her dini gelenek biinyesinde hem iyi hem koétiiyii barindirir
goriinmektedir. Mesela Hinduizm giiclii bir kainat sistemi ortaya koymasina ragmen kast sistemi gibi
insanlar1 ayristiran bir sistem kurmustur. Budizm ise hosgorii ve bariseil fikirleri biinyesinde bulundur-
masina karsilik sosyal adalet ile ilgili sorunlar barindirmaktadir. islam dini, sevgi, kardeslik ve hosgdrii
dini olmasina karsin bazi Miisliimanlarin cihat ad altinda diger insanlara zulmettigi bilinmektedir.?® Bu
noktada Smith’in “Birikimsel gelenek” tabirini kullanmak yerinde goriinmektedir. Dini ¢ogulculuk fik-
rini benimseyenlere gore her dini gelenek iyi ve kdtiiniin karigimiyla varligini stirdiirmektedir. Her bir
gelenekte bu tarz eksikliklerin olmasi birinin yekdigerine iistiin olup olmadig1 meselesinin tartisiimasi
icin uygun bir zemin saglamamaktadir. Dini ¢ogulculugun en hararetli savunucularindan biri olan John
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Hick’e gore bir din Tanr1 katinda digerlerinden iistiin olabilir. Ama bu iistiin olanin hangisi oldugunu o
dini benimseyen kimselere bakarak anlama fikri makul gériinmemektedir.?®

Dini ¢ogulculukla alakali deginilmesi gereken noktalardan biri de dini ¢ogulculugun dini diglayicilik ve
dini kapsayicilik anlayislarina gore daha ¢ok akli veya mistik yonelimler gerektirdigidir.?” Yani dini
dislayicilik veya dini kapsayicilik kuramlarini her dini gelenegin igerisinde temellendirmek oldukga ko-
lay gériiniirken dini gogulculugu temellendirmek o kadar da kolay gériinmemektedir. Ornegin Hiristiyan
teolojisinde “Kilise disinda kurtulus yoktur.” anlayis1 veya Islam teolojisinde yer alan “Allah katinda
hak din Islam’dir” anlayislar1 ile daha bastan bu dinlerin tek baslarma hak oldugu digerlerinin hak ol-
madig1 sonucu ¢ikmaktadir. Ancak dini ¢ogulculugu temellendirmek akli veya mistik yonelimlere ihti-
ya¢ duymaktadir. Bu noktada “metin varsa yorum vardir” gergegini akildan ¢ikarmamak gerektigi tarihi
bir vakiadir. Buna gore okunan bir metin bir kimseye gore dislayici olarak goriilebilirken ayn1 metin bir
bagkasinca kapsayici veya ¢ogulcu olarak anlagilabilmektedir.?® Bunun cografi sartlar, dini gelenekler,
orfler, bireysel tecriibeler, bilgi durumlar ile alakali oldugunu sdylemek yerinde olacaktir.

John Hick’e gore dini algimiz tecriibeye dayali oldugundan ve tecriibelerimiz de bireysel yani siibjektif
oldugundan dini algilar farkli olacaktir. Dolayisiyla dini 6gretiler gercekligin farkli yorumlanmasidir.
Dini algimiz tecriibi oldugundan ve tecriibe kisiden kisiye degisen bir olgu oldugundan tecriibiyata da-
yanarak birinin digerlerinden iistiin oldugunu sdylemek dogru olmayacaktir.?® Bu ayni zamanda su an-
lama da gelmektedir: islam, Hristiyanlik veya herhangi bir din sadece ve sadece kurallar manzumesin-
den ve baz1 yasanmusliklardan ibarettir. Insanlarin dine bakislari ile dinin kendisi mutlak surette farklidir
ve bir kimse hangi dine inanirsa inansin bu, onun din algisindan ibaret kalir. Yani bir Miisliimanim “Is-
lam” kavramini kullanmasi, Islam hakkindaki kabulii/anlayisi/algisindan ibarettir ve asla dinin kendisi
olamaz. Bu durum zorunlu olarak karsimiza iki ayr gerceklik ¢ikarmaktadir: Biri “insanlardan bagimsiz
kurallar biitiinii,” digeri ise “bunlarin insanlar tarafindan anlagilmasi veya gerceklestirilmisligi”dir;
Hick’in terimlerine uyarlanarak sdylenirse, ilki “numenal din,” ikincisi “fenomenal din’dir. Su halde bir
kimse, her ne kadar din/kurallar (islam, Hristiyanlik vb. dinlerin ilkeleri) miikemmeldir dese de bu ona,
“bunlar1 ben mitkemmel bir sekilde uyguluyorum ve mutlak hakikate ulastim” deme garantisi verme-
mektedir. Kisacasi, dinin insanlar tarafindan yasaniyor olmasi zaten kendi igerisinde 6znellik barindir-
digindan nihai ¢ikis yolu dini ¢ogulculuktan baska bir yere varmiyor gibi goriinmektedir. “Islam tek
hakikattir” denilse bile bu yargi nihayetinde bir kimsenin bireysel bakiginin sonucu oldugu icin 6znel-
likten Steye gitmeyecektir. Oznellik de kendi icerisinde dogal olarak ¢ogulculuk barmdirir.

Dinlerin Cesitliligi ve Yiinus Emre

Anlatilana gore Ylnus, yasadigl bolgede kitlik ¢ikinca gegimlik istemek iizere Haci Bektas-1 Veli
dergéhina bagvuran Sarikdy’lii fakir bir ¢iftgidir. Burada Haci1 Bektas kendisine bugday yerine nefes
teklifinde bulunmussa da Y{inus bugday almakta israrci olmustur. Doniis yoluna diisen Ylnus, ¢cok geg-
meden bugday tiikenir lakin nefes tiilkenmez, ben nice hata ettim demis ve hemen dergaha donmiistiir.
Hac1 Bektas ile bir kez daha goriisen Yinus’a cevap, “biz o kilidin anahtarin1 Tapduk Emre’ye teslim
ettik” olmustur. Yolculuguna Tapduk dergahinda devam eden Yf{inus, dergaha egri odun taginmaz, di-
yerek 40 yil hizmet etmistir. Dergéhta zikrin oldugu bir giin asiklar kendinden gectigi bir anda Tapduk,
orada bulunanlardan Y{nus-u Gliyende’ye hitaben, “Soyle Y{nus” demistir. Defalarca seslenisten sonra
Gliyende’den cevap gelmeyince Tapduk Emre, Yinus Emre’ye donmiis ve “Yunus, vakti geldi, sdyle”
demistir.*® Sz hakki kendisine verilen Y{inus, dergahta aldig1 terbiyeyle hakikat iizere konusmaya bas-
lamis, gozlerinden diinya perdesi kalkmigtir. O sdyledik¢e orada bulunan siifiler kendinden ge¢mis, ask
atesiyle yanmiglardir. Onun dilinden dokiilenlerin sadece hakikatten ibaret oldugunun farkina varmis-
lardir. Yinus’un yolculugu bir agk yolculugu olmustur. En basit haliyle anlatmak gerekirse o, hak asig
bir kul olarak insan-1 kamil olmustur. {lahi ask ile mutlak ve tek olan Allah’a ulagmistir. Evrende bulu-
nan her seyin ask ve sevgi ile ayakta durduguna inanmistir. Asksiz hi¢cbir nesnenin ayakta
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duramayacagini bir zerre aski olmayan belli bilin yabandadir® sozleriyle dile getirmistir. Gergeklige
ancak [lahi agk ile varilabilecegini anlatmaya calismis asksiz bir gonliin tasa benzeyecegini; aski olma-
yan goniil misal-i tasa benzer® sdzleriyle ifade etmistir.®

Tasavvuf yolunun Anadolu’daki en 6énemli simalarindan biri olan Yinus, sdyledigi siirlerle mana diin-
yamizi zenginlestirmistir. Siirleri ulastigi her yerde biiylik yankilar uyandirms, dillere diismiis ve nesil-
den nesle aktarilarak Y{nus’un agk yolculugunu diinyaya ilan etmistir. Siirleri incelendiginde onun dii-
stince diinyasinin ve hayatinin sevgi ve hoggorii lizerine kurulu oldugu goriilmektedir. Bir siirinde, biitiin
yaratilmiglara sevgisini “Elif okuduk 6tiiri, bazar eyledik eyledik gotiiri / Yaratilmisi severiz yaradandan
otiiri”3* sozleriyle ilan eden Ytnus, sevgisinin kaynagini mahlukati yaratan Tanr1’ya izafe etmektedir.
Onun bu minvalde zikredebilecek:

Yitmis iki millete birligile bakmayan
Ser’ile evliyasa hakikatde asidur®®

sozleri kainata 6zellikle de insana bir bakmanin 6nemini vurgularken, ayrimcilifi ve otekilestirmeyi
disarda tutmaktadir. Yinus, “Bir kimse biitiin yaratilmislara rahmet ve sefkat goziiyle bakmalidir, aksi
takdirde diinya sartlar igerisinde evliya olarak anilsa da gergeklikler diinyasi olan hakikat de asidir”,
diyerek tepkisini ortaya koymaktadir. Onu diglayici tavirdan ziyade gogulcu tavra yakin gosteren durum
gonill kirmama anlayisidir. Farkliliklarin tabii oldugunu kabul eden ve herkesin aynmi kaynaktan geldi-
ginin farkinda olan Y{nus, goniil kirmaktan her zaman ¢ekinmistir. Kendi dini geleneginde bulunan
Miisliimanlar1 uyarirken mesajini tiim diinyaya hitaben aktarmigtir:

Bir kez goniil kirdin ise bu kildigin namaz degil

Yetmis iki millet dahi elin yiizin yumaz degil®®

Ak sakall1 bir koca hig¢ bilmez hali nice
Emek vermesin hacca bir goniil yikar ise®’

Bir kimsenin goniil kirmasi halinde yapacagi ibadetlerin bir anlaminin kalmayacagini bu ibadetlerin
mekanik birtakim hareketlerden ibaret olacagini dile getirmeye ¢alismistir. Onun herkesi bir goren an-
lay1s1 hosgoriisiinii ortaya koyarken dinlerin ¢esitliligi hususunda bize bir bakis acis1 kazandirmaktadir.

Ylnus s6z konusu olunca dogal olarak diisiince diinyasinin tasavvufi fikir diinyasindan ayr1 diigiiniilmesi
olanaksizdir. Bu minvalde onun Divan’inda goze ¢arpan husus Ibnii-1 Arabi ve 6grencilerinin sistematik
bir hal kazandirmaya ¢alistiklar1 vahdet-i viicid fikrinin islenmis olmasidir.®® En 6zet haliyle varligin
birligi®*® manasina gelen vahdet-i viicd diisiincesi diger diigiiniirlerde karsilik buldugu gibi Y{inus’ta da
karsilik bulmustur. Bu diisiince etrafinda ele alabilecegimiz ve tasavvufun ana konularindan birini olus-
turan varlik mertebeleri Y{inus un dini ¢esitliligi nasil degerlendirdigini anlasilir kilacaktir.

Gerek vahdet-i viiciid diisiincesini benimseyen Ibnii-1 Arabi, Sadreddin Konevi gibi disiiniirler gerek
Yiinus, insamn kadimligine vurgu yapmaktadir.®’ Ynus’un Adem yaratilmadan can kaliba girmeden
seytan lanet olmadin arsidi sayvan bana™ sozleri bu durumu vurgulamaktadir. Tanri-Alem-Iinsan

81 Tatc1, “Yunus Emre Divani”, 278.

32 Tatc1, “Yunus Emre Divani”, 289.

33 Tatcy, “Ytnus Emre”, DiA, $.600-606.

3 Ahmet Sevgi, “Yunus Emre’de Insan Sevgisinin Evrensel Niteligi Uzerine,” Turkish Studies: International
Periodical for the Languages, Literature and History of Turkish or Turkic 7, no. 1 (2012): 99-103.

3 Mustafa Tatc1, “Yunus Emre Divani, (inceleme-metin)”, (Ankara, Gazi Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii,
Doktara Tezi, 1990), 528.

36 Mustafa Tatc1, Yunus Emre Divam (Tenkitli Metin), Kiiltiir Bak. Yay., Ankara, 1990. 173.

37 Tatc1, Yunus Emre Divani, 305.

38 Ekrem Demirli, Sair Sufiler, (Istanbul: Sufi Kitap, 2018), 93-124.

39 Ekrem Demirli, “Vahdet-i Viicud”, Diyanet Islam Ansiklopedisi, TDV Yay, 2012, Istanbul, C.42, 5.431-435.

0 Demirli, Sair Sufiler, 93-124.

41 Demirli, Sair Sufiler, 100.



iliskisini agiklayan “Bilinmeyen gizli bir hazine idim, bilinmek istedim, bilineyim diye halki yarattim”*?

diisiincesi Ytnus tarafindan da sikca dile getirilmistir. Mutlak varlik, kendinden 6tiirii bilinmek istemis
ve bundan dolay1 varlik mertebelerinde taayyiin etmistir. Bu mertebelerin ilki olan taayiin-i evvel Tan-
rimin bilgisinin mertebesidir.** Yainus’un “nice yillar biz onda cem idik can kaninda™** sozleri bu mer-
tebeye isaret etmektedir. Taayiin-i evvel Tanri’nin kendi hakkindaki bilgisi ve alem/insan hakkindaki
bilgisidir.* Onun s6zlerinde vurgulanan cem halinde idik sozii varligin, hakikatin birer tezahiirii oldu-
gunu ve varligin birligini ifade etmesi yoniiyle insan hakkindaki genel iyimserliginin dayanagini gos-
termektedir.® Bununla Y{nus, diger insanlar1 temelde bir kabul etmis ve biitiin insanlig1 kucaklamstir.

Yunus’un dinlerin ¢esitliligi noktasinda dayanak olarak kabul edebilecek “Hakk:i gercek sevenlere
ctimle alem kardes gelir™*’ sozii bir yandan alemdeki ¢oklugun gegici oldugunu ve asildaki birligi hatir-
latirken diger yandan dinlerin ¢esitliligi noktasinda ¢ogulcu bir yaklasima yakin durdugu argiimanin
giiclii kilmaktadir. Ylnus, ¢coklugun geciciliginin farkinda olan bir mutasavvif olarak kesretten vahdete
fikrini hep tagimis ve vurgulamistir. Ona gore, asil olan Tanr1’dir ve amag zirveyi temsil eden Tanr1’da
birlegmektir. Buna gore dinler tekerlegin ¢cemberine bagli parmaklardir. Tekerlegin poyrasina, yani zir-
veye yaklastikga dinler arasinda hedef agisindan bir farkin olmadig1 anlagilacaktir.*® Yiinus bu diisiincesi
ile, insanlar1 Bir’e davet etmis, Bir’e yolculuk yapan herkesi kucaklamistir ve hak kabul etmistir.

Yitmis iki millete sugum budur Hak didiim
Korki hiyanetediir ya ben nigiin kizaram*

Bu diisiinceler baglaminda Ytnus, suglanacagini bildigi halde dogru bildigini soylemekten geri durma-
mistir. Ancak ihanet eden birinin korku duymasi ve kizarmasi gerektigini vurgulamig, cem halinde bir-
likte bulundugu biitiin insanlig1 hak saymistir. Dolayisiyla yollar farkli olsa da ona gore gidisat birdir.
Ylnus diger insanlara bakisini yetmis iki millet kavrami tizerinden temellendirmistir. Bu vurguyu sik
sik yaptigi gozlenmektedir. Yetmis iki milleti seven ve hepsine muhabbet besleyen Y{lnus, “yetmis iki
milletin hem ma’stki ol durur® soziiyle yukarida zikredilen “cem halinde idik” soziine géndermede
bulunmaktadir. Cem halinde iken birlikte olan insanlik yeryiiziine indiginde de birlikte olmustur.
Tanr’nin kanunu geregi renkler, diller, dinler ayrilsa da hakikat aynidir, degismemistir. Bu yetmis iki
milletin sevgilisi ve aski da Tanr’dir. Oyleyse Yunus’a gore, hedef birdir. Hedefin ayni, yollarin farkl
oldugu bir ortamda iistiinliik taslamak yersizdir.

Yunus’ta ifade bulan yetmis iki millet kavrami, kendisiyle goriistiigii de ifade edilen Mevlana® tarafin-
dan da kullanilmigtir. Mevlana “Pergel gibiyim; bir ayagimla seriat lizerinde saglamca durdugum halde
obiir ayagimla yetmis iki milleti dolagtyorum™®? sdziiyle hoggoriisiinii ifade etmistir. Bu durumun birgok
mutasavvifta ortak oldugunu sdylemek yanlis olmayacaktir. Hoggoriistiniin bir yansimasi olarak Y{nus;

Stiiluk seyir iden 1skun erine

Nige mezheb olur dinden igerii®®
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demektedir. Bununla siiluk yolunun yolcularinin gegtigi merhalelerden sonra hakikate erdiklerini ifade
etmistir. Bu konuma yiikselmis ask erine gore biitiin dinler ve mezhepler hak sayilmaktadir. Verilen
beyitler ¢ergevesinde Y{nus un dtekine bakisi noktasinda bir hosgdrii timsali oldugunu sdylemek ye-
rinde olacaktir. O, biitiin insanlig1 kucaklamis, farkliliklardan ziyade benzerliklere odaklanmistir. Siir-
lerinde diger dini geleneklerin sembollerini sik sik kullanmaktan ¢ekinmemistir. Onun 6tekilerini di-
sarda tutmayan tarafi dolayisiyla boyle ifadeler kullanmaktan geri durmadigi goriilmektedir.

Kiliseye dirsen girem nikus dahi dirsen galam®*
Bir dem varir deyre girer incil okur ruhban olur®

Divan boyunca benzer beyitlerle Yiinus, ilahi Ask’a eren birinin kesretten vahdete erecegini, dolayisiyla
cem haline dénecegini dile getirmektedir. Artik o, Musa veya Isa olmustur; Incil yahut Zebur okumus,
Ruhban ya da Haham olmustur. Asiga, bunlarin hepsi Hakk’1n farkli tezahiirleri olarak gériinmektedir.
Otekine bakis1 noktasinda Ibnii-1 Arabi ve Mevlana ile benzer bir ayrima giden Y{inus, bakisini arifin
tavri ve cahilin tavr olarak ikiye ayirmistir. Arif tavrin1 benimseyen Yinus, “yetmis iki milletin soziinii
arif bilir, miskin Yinus sozleri ciimle usul degil mi” misralariyla biitlin insanlig1 kucaklamanin, hepsini
bir gérmenin ancak ariflikle miimkiin olduguna vurgu yapmaktadir. Kendini 6rnek olarak gostererek
biitiin insanlig1 bir gérmek isteyene yolunu takip etmeyi 6giitlemektedir. Bu s6z, ayn1 zamanda cahilin
durumunu da goézler 6niine sermektedir. O hi¢bir zaman insanligin bir oldugu hakikatini géremeyecek
ve digerlerine kars1 diglayici bir tavir igerisine girecektir. Biitiin bu beyitlerde Ytunus, insanlar1 ayirma-
digimi tekrarlamaktadir. Insanlar1 bir géren Yiinus’a gore bir ayrima gidilecekse bile bu ancak “Allah’a
asik olanlar” ve “Allah’a asik olmayanlar” seklinde bir ayrim olabilir.

Ayni minvalde, muhtemelen Yunus’un da eristigi ve beslendigi bircok mutasavvif diigiiniiriin birbirine
benzer ifadelerle dinlerin ¢coklugu meselesine degindikleri goriilmektedir. Ornegin Mevlana, dinlerin
cesitliligine yaklasimini agiklarken “Lambalar farkli ama 11k aynidir” ifadesini kullanmigtir. Yinus da
benzer bir anlatimla, “Cesmeler farkli ama su aynidir” demektedir.*® Bir¢ok diisiiniiriin bu konuda bir-
birine yakin ifadeler kullanmasi oldukc¢a dikkat ¢ekicidir. Bu ifadeler, dinlerin her birinin farkli tezahiir-
ler oldugunu, ancak temelde ¢ikis noktasi olarak ayni yerlere dayandiklarin1 gostermektedir. Sevgi ve
muhabbetin bir temsilcisi olarak Ylnus, dinler ve mezhepler arasindaki ¢atigsmalarin yersiz oldugunu
dile getirmistir. Ona gore dinler ve mezhepler arasindaki ¢catisma ve diismanligi ortadan kaldirmak esas-
tir, ki kendisi de 6mriinii bu ugurda harcamistir. “Ben gelmedim kavga i¢in benim isim sevgi i¢in/ Dos-
tun evi goniillerdir goniiller almaya geldim™®’ sozleri bunun en giizel 6rnegidir. Boylece Yunus’a gore
amag sudur ve herkes ona odaklanmali, araglar lizerinden kin ve diismanlik yapilmamalidir. “Bir ¢es-
meden sizan su ac1 datli olmaya / Edebdiir bize yirmek bir liileden sizaram™%® sozleriyle yukarida zikre-
dilen “gesmeler farkli ama su ayni1” goriislinli temellendiren Y{inus’a gore dinlerin hepsi ayni kaynaktan
gelmektedir. Tek bir gesmeden sizmakta olan sular1 6tekilestirmek, yermek, yargilamak anlamsizdir. O,
bu tiir 6tekilestirici davranislar1 edepsizlik saymaktadir. Tarihte yapilan savaslarin yersiz ve gereksiz
oldugunu dile getiren Ytinus, dinler arasinda var gibi gosterilmeye ¢alisilan ihtilafin insanlarin kuruntu-
larindan ibaret oldugunu dile getirmektedir.

Biz kimse dinine hilaf dimeziiz
Din tamam olicak togar muhabbet™®

Ytinus’un Divan’imin dokiimanter analiz yontemiyle ele alindigi bu ¢alisma onun ¢ogulcu bir yaklagima
yakin durdugunu goéstermistir. Ayn1 baglamda sdyledigi ve ¢ogu kisinin bildigi misralar1 ile son sozii
yine Yunus’a birakmak yerinde olacaktir:
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Geliin tanisik ideliim isin kolayun tutalum
Seveliim sevileliim diinya kimseye kalmaz.%
Sonug¢

Dinlerin gesitliligi meselesi son yiizyilda insanlarin en fazla dikkatini ¢eken konulardan biri olmustur.
Alan Race tarafindan gelistirilen {i¢lii tasnif, biitiin eksikliklerine ragmen dinlerin Jtekine bakigini agik-
lamada kabul goren bir paradigma haline gelmistir. Tasnife gore dinler birbirleriyle iligkileri baglaminda
genellikle dini dislayici, dini kapsayici veya dini cogulcu bir yaklagimi benimsemektedir. Tek bir dinin
hakikati tasidig1 ve inananlarini kurtulusa erdirecegi fikri dini dislayiciligi aciklarken dinlerden birinin
hak oldugunu kabul etmenin yaninda digerlerinin de kurtulusu fikrini salik veren anlayis dini kapsayi-
cilik olarak adlandirilmistir. Dinlerin her birinin hak oldugunu kabul etmenin yaninda din ayrim1 yap-
maksizin biitiin dinlerdeki insanlarin kurtulma ihtimalini barindiran anlayis dini ¢ogulculuk olarak ifade
bulmustur. Dinlerin ¢oklugu meselesine yaklasimi baglaminda Anadolu’da yasayan mutasavvif ve mii-
tefekkir Ylnus’un siirleri incelenmistir. Onun diinya ¢apinda biraktigi etki goriislerini incelemeyi
onemli kilmaktadir. Divan’inin dokiimanter analiz yontemi ile ele alinmasinin sonucunda Ytnus’un dini
cogulculuga daha yakin durdugu goriilmiistiir.
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iSITIN EY YARENLER: MECMUALARDA YUNUS EMRE CEVRESINDE OLUSAN
MUHITLER

Songiil KARACA!
Ozet

Tiirk edebiyatinda okurlarin begenisini ifade eden bir tiir olarak mecmualar 6zel bir 6neme sahiptir. Bir
derleyici; mecmuasini tertip ederken kendi begeni, zevk veya amacina uygun olarak diledigi siiri veya
metni secmekte 6zgiirdiir. Bugiiniin antolojileri gibi algilanan mecmualari, herhangi bir konuda yazilmig
bir siir seckisi olmaktan ¢ok derleyicinin i¢ diinyasini ve siir zevkini yansitan metinler olarak diistinmek
gerekir. Dolayisiyla bir mecmuadaki sairlere baktigimizda, o mecmuayi derleyen kisinin hangi muhitte
yasadig1 ve nasil bir edebi zevki oldugu hakkinda bilgi sahibi olunabilmektedir. Su hélde bir sairi ele
alirken mecmualara bakilacak olursa hangi sairlerle beraber zikredildigine dikkat ederek hem mecmua
derleyicisi hakkinda fikir sahibi olunabilecek hem de ele alinan sairin ge¢mis ylizyillarda hangi sairlerle
beraber okundugu anlasilmis olacaktir.

Bildirinin kapsammm, YOK Ulusal Tez Merkezine yiiklenmis biitiin mecmualar olusturmaktadir. S6z
konusu mecmualar taranmis ve Yunus mahlash sairlerin oldugu mecmualar tespit edilmistir. Bu bildi-
ride mecmualardaki sairler listelenerek hangi sairlerin ne siklikla bir arada kullanildigina ulasilmaya
caligilacaktir. Boylece Yunus Emre siirinin hangi sairlerin siirleriyle benzer 6zellikler tasidigi ortaya
¢ikmis olacak ve Yunus Emre’nin takipgisi ya da iislubu iizere siir yazan sairlerin tespit edilmesi de
kolaylasacaktir. Milli hafizay1 yansitan unsurlardan biri olan mecmualarda Yunus Emre’yi ve onun gibi
siir yazan/sdyleyen sairleri tespit etmek, bu bildirinin amacini olugturmaktadir. Béylece Yunus Emre ile
ilgili yapilan ¢alismalara bir katkida bulunulacag: diisiiniilmektedir.

Anahtar Kelimeler: Yunus Emre, mecmua, edebi muhit

ISITIN EY YARENLER: CIRCLES APPEARING AROUND THE OF YUNUS EMRE
IN MECMUAS

Abstract

Mecmuas have special importance as a genre that expresses the appreciation of the readers in Turkish
literature. A compiler is free to choose poems or texts he/she wishes according to his/her taste or pur-
pose when composing his/her mecmua. Perceived as today's anthologies, mecmuas are considered texts
that reflect the compiler's inner world and taste of poetry rather than being a selection of poems written
on any subject. Therefore, when we glance at the poets in a mecmua, it is possible to obtain information
about in which neighborhood the person who compiled that mecmua lives and what kind of literary taste
he/she has. In this case, if we glance at the mecmuas while dealing with a poet, it will be possible to
have an idea about the compiler and to understand which poets’ poems were read together with those
of the discussed poet in the past centuries by paying attention to with which poets he/she are mentioned
together.

The scope of the paper consists of all mecmuas uploaded to YOK National Thesis Center. The afore-
mentioned mecmuas were scanned, and those including poets with the pseudonym Yunus were deter-
mined. In this paper, the poets in the mecmuas will be listed and it will be tried to find out which poets
are used together and the frequency of this occurrence. Thus, poems having similar characteristics with
Yunus Emre’s poetry will be revealed, and it will be easier to identify the poets who follow Yunus Emre
or who write poems using his style. The purpose of this paper is to identify Yunus Emre and poets who
wrote / sang poems like him in mecmuas, which are one of the elements reflecting the national memory.
Thus, it is thought that a contribution will be made to the studies on Yunus Emre.

Keywords: Yunus Emre, mecmua, literary circle
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Giris

Mecmua, sozliikte <> mastarindan tiiremis olan ve “toplanmis, birikmis, y1gilmis” anlamina gelen
mecmii’ kelimesinin miiennesidir ve “toplanilip biriktirilmis ve tanzim i tertib edilmis seyler heyeti”
anlamina gelmektedir.! Terim olarak ise, bir veya daha fazla yazar ya da saire ait ¢esitli hacim ve sekil-
lerdeki derleme kitaplaridir. Osmanl Tiirkgesinde ciizdan, defter ve dergi anlaminda da kullanilmastir.
Iceriklerine gore mecmuatii’l-ehadis, mecmua-i fetava, mecmuatii’r-resail ve mecmuatii’l-esar gibi ad-
lar da alabilmektedirler.? Bunlarin igerisinde mecmuatii’l-esar veya mecmua-i esar olarak bilinen siir
mecmualari, Klasik Tiirk Edebiyati arastirmalari i¢in kaynak teskil etmektedir.

Klasik Tiirk Edebiyati, sairlerin elinde biiyiiytlip gelismis bir edebiyattir denilebilir. Bu donem siiri hak-
kinda bilgi edinmek icin divanlar ya da mesneviler gibi telif eserlerden hareket etmek, metne ve saire
bagl bir edebiyat algist olusturmaktadir. Bu durum, bir edebiyati anlamak icin yeterli olsa da okurlarin
bu eserler karsisindaki tutum ve degerlendirmelerini bilmek, s6z konusu edebiyatlarin etraflica anlagil-
masina imkan vermektedir. Mecmualar, derleyicisinin zevkini yansitan siir/metin seckileri oldugu igin
Klasik Tiirk Edebiyatina farkli agilardan bakarak degerlendirme yapma olanagi sunmaktadir. Toplumun
herhangi bir muhitinden herhangi bir ferdinin derleyebilecegi bu metinler; farkli egitim seviyesinden
farkl1 zevklere sahip cesitli sosyal tabakalardaki siir zevkini/begenisini ortaya ¢ikarmaktadir. Bu metin-
lere bakildiginda kimi zaman bir sairin en ¢ok begenilen siirlerinin hangileri oldugu anlasilmakta kimi
zaman da bugiin nesredilmis divanlarda yer almayan bazi siirlere rastlanmaktadir. Yine hangi yiizyil-
larda hangi siirlerin daha ¢ok sevildigi ortaya ¢ikmakta ve hangi siir/sairlerin halk tizerindeki etkisinin
kendisinden yiizyillar sonraya tasindig1 anlagilmaktadir. Tamamen toplum begenisini yansitan mecmu-
alar, bu bakimdan ¢ok 6nemlidir. Yazma eser kiitiiphanelerinde binlercesine rastlandigina gore Klasik
donem okurlari, azimsanmayacak bir kiilliyat olusturmustur.

Mecmualar, derleyicisinin siir zevkini yansittig1 i¢in derleyicinin kimligi ve muhiti, mecmuasina dahil
ettigi sairlerle paralellik gosterir. Tekke muhitinden olan bir derleyicinin, daha ¢ok tekke sairlerini kay-
dettigi goriiliir. Yine derleyicinin kimliginden dolay1 belirli bir tarikatin sairlerinin yer aldig1 mecmualar
da vardir. Fakat bu iki durumun disinda sevdigi biitiin siirleri mecmuasina ilave eden derleyiciler de
vardir. Sayilar1 ¢ok olan bu mecmualar, herhangi bir muhit ile degil edebi zevk ile agiklanacak mahiyet-
tedir. Clinkii ayn1 mecmuada hem tekke hem divan sairi yer alabilmekte, hem aruz hem hece 6l¢iisii yan
yana gelebilmektedir. Burada derleyicilerin herhangi bir kisitlamaya tabi olmaksizin hangi sairleri sev-
digi asikar olmaktadir. Bdylece hangi sairin hangi sairlerle beraber anildig: takip edilebilmekte ve sair-
lerin kendilerine nasil bir edebi ¢evre olusturdugu, okurlar lizerinden anlasilmaktadir. Bildirimizin ko-
nusunu teskil eden Yunus Emre de bu bakis acisiyla ele alinmistir. Yunus Emre’nin yer aldigi mecmu-
alarda bagka hangi sairlerin bulundugu ve hangilerinin siirekli tekrar edildigi arastirilmig, boylece Yunus
Emre etrafinda gelisen Tiirk Edebiyat1 sairlerine ulasilmaya ¢aligilmigtir. Yazma eser kiitiiphanelerinde
binlerce oldugu tespit edilen siir mecmualari, Yoktez’de lisansiistii tezi olarak ¢alisilmis olanlarla sinir-
landirilmistir. Buna gore YOKiin Ulusal Tez Merkezindeki tezler taranmis ve Yunus Emre etrafinda
olusan edebi muhit ortaya ¢ikarilmaya calisilmistir.

Mecmualarda Yunus Emre ve Muhiti

YOK’iin Ulusal Tez Merkezinde yapilan taramalar sonucunda 265 tezin, siir mecmualari hakkinda ya-
pildig1 fark edilmistir.> Bu mecmualarin tamami taranmis ve 47 tanesinde Yunus siirlerine yer verildigi
tespit edilmistir. Yunus mahlasli sairlerin “Agsik Yunus”, “Dervis Yunus”, “Yunus Emre”, “Miskin Yu-
nus” gibi farkli mahlaslarla kaydedildigi goriilmiistiir. Fakat “Hangi Yunus?” sorusu daha ¢ok bugiin
akademik cevreleri ilgilendiren bir husustur.* Bu sebeple siirlerin hangi Yunus’a ait oldugu sorusunu

! Semseddin Sami, Kamus-1 Tiirki, Tkdam Matbaas1, Istanbul 1317 (1899), s. 1293,

2 Mustafa Ismet Uzun, “Mecmua”, TDV Islam Ansiklopedisi, c. 28, Ankara 2003, s. 265.

% Bunlarin yaklasik 50°si Mestap projesi dahilinde yapilmis olup arastirmacilara biiyiik kolaylhiklar saglayacak
sekilde hazirlanmistir.

4 Yunus Emre’nin siirlerini diger Yunus mahlasli sairlerden ayirt etmekle ilgili olarak bkz. Orhan Kemal Tavukeu,
“Yunus Siirlerini Ayirt Etmeye Yonelik Bazi Tespitler”, Journal of Turkish Studies (Tiirkliik Bilimi Arastirma-
lar), 28 (2004): 59-84.



sormaksizin Yunus mahlasli biitiin mecmualar incelenmistir. S6z konusu mecmualar kiitiiphane, kolek-
siyon ve yer numaralarina gore su sekildedir:®

Atatiirk Universitesi Merkez Kiitiiphanesi, ASL 551 (Mc 9 Sa 172-10)
Berlin Devlet Kiitliiphanesi, Diez A Oct. 141

Fatih Universitesi Kiitiiphanesi, 00381802

Hafiz Ali Efendi Ilmi Eserler Kiitiiphanesi, 291

Hasan Pasa Kiitiiphanesi, 19 Hk 2253/3

IBB Atatiirk Kitaplig1, Bel Yz K000394

IBB Atatiirk Kitapligi, Bel Yz K1339

IBB Atatiirk Kitaplig1, K 000007

IBB Atatiirk Kitaphig1, K. 328

IBB Atatiirk Kitapligi, K000351

IBB Atatiirk Kitaplig1, K0446

IBB Atatiirk Kitapligi, OE Yz 0119

IBB Atatiirk Kitapligi, OE Yz 0528

IBB Atatiirk Kitapligi, OE Yz 0561

IBB Atatiirk Kitaphigi, OE YZ 0593

Istanbul Uni Nadir Eserler, T 3560

Kog Universitesi El Yazmalar1 Koleksiyonu, 102

Konya Bolge Yazma Eserler Kiitiiphanesi, BY 7890/4
Konya Bolge Yazma Eserler Kiitiiphanesi, Kahramanmaras Karacaoglan il Halk Kiitiiphanesi, 128
Koyunoglu Miizesi Kiitiiphanesi, 13461

Koyunoglu Sehir Miizesi ve Kiitiiphanesi, 10221
Mehmet Biiylikerzurumlu Sahsi Kiitiiphanesi, Maragli Hac1 Ali Efendi Mecmuasi
Millet Kiitiiphanesi, Ali Emiri Manzum 543

Millet Kiitiiphanesi, Ali Emiri Manzum 547

Millet Kiitiiphanesi, Ali Emiri Manzum 632

Millet Kiitiiphanesi, Ali Emiri Manzum 698

Millet Yazma Eser Kiitiiphanesi, Ali Emiri Manzum 635
Milli Kiitiiphane, 06 Hk 687/1

Milli Kiitiiphane, 06 Mil Yz A 2299

Milli Kiitiiphane, 06 Mil Yz A 2327

Milli Kiitliphane, 06 Mil Yz A 3553

Milli Kiitliphane, 06 Mil Yz A 485

Milli Kiitiiphanesi, Yz A 3755

Sivas Ziya Bey Kiitiiphanesi, 14300

5> Bu mecmualar nesreden ve inceleyen tezlerin tamami kaynakgada verilmistir.



Sivas Ziya Bey Yazma Eserler Kiitiiphanesi, 6457
Siileymaniye Kiitiiphanesi Esad Efendi, 3397
Siileymaniye Kiitiiphanesi, Galata Mevlevihanesi, 200
Siileymaniye Kiitiiphanesi, Halet Efendi Miilhaki, 245
Siileymaniye Kiitiiphanesi, Yazma Bagislar 5810
Siileymaniye Kiitiiphanesi, Yazma Bagislar, 2617
Siileymaniye Kiitiiphanesi, Yazma Bagislar, 5790
Taksim Atatiirk Kitaphigi, Ali Riza Oge’nin mecmuasi
Yap1 Kredi Sermet Cifter Kiitiiphanesi, 549-1

Yasar Alparslan Sahsi Kiitliphanesi

Tespit edebildigimiz bu mecmualar, Yunus Emre ile beraber baska hangi sairlere yer verildigine gore
tek tek incelenmis ve hangi sairin kag kere gectigi tespit edilmistir. Bunu yaparken ayni mahlasi tasiyan
sairler hususuna dikkat edilmistir. Buna gore sairler, Yunus siirlerine yer veren 47 mecmuanin kaginda
adinin gectigine dair bir tasnife tabi tutulmustur. Bu tasnif su sekilde tablo haline getirilmistir:

Mubhit/Yakinhk Ka¢ Mecmuada Sairin Adi/Mabhlasi
Gectigi
1. Halka 38 Niyazi-i Misti (6. 1694)
Seyyid Nizamoglu (6. 1601)
35 Esrefoglu Rumi (6. 1469)
34 Aziz Mahmud Hiidayi (6. 1628)
33 Semseddin Sivasi (6. 1597)
2. Halka 28 Nesimi (6. 1417)
27 Naksi (6. 1655)
26 Fuzuli (6. 1556)
25 Abdiilehad Nuri (6. 1651)
24 Bagdath Ruhi (6. 1605)
Muhyi (6. 1608’den sonra)
22 Kaygusuz Abdal (6. 14447)
21 Baki (6. 1600)
3. Halka 19 Sezai (6. 1738)

Nahifi (6. 1738)
Nabi (6. 1712)

18 Uftade (6. 1580)
Hayreti (6. 1534)
17 Rahmi (6. 1567-68)

Nazmi (6. 1559)
Halili (6. 1485)

15 Haci1 Bayram-1 Veli (6. 1430)
Mahvi (6. 1715)

Kara Fazli (6. 1564)
4. Halka 14 Aksemseddin (6. 1459)
Nef’1 (6. 1635)

Fethi (6. 1922)

13 Ummi Sinan (8. 1657)
Siirlir! (6. 1562)
Vahdeti (6. 1723)
Usili (6. 1538)
Necati Bey (6. 1509)




Sems-i Tebrizi (6. 1247)
Muhibbi (6. 1566)
Hayali (6. 1557)
Cemali (15.yy)

12 Sem’i (1529)

Sirri (6. 1699)
Lamii (6. 1532)
Fevrl (6. 1571)
Emri (6. 1575)

11 Virani Abdal (16.yy)
Kabili (6. 1478)
Hatayi (6. 1524)
Hamdi (6. 1503)
Abdi (6.1710)

10 Seyh Galib (6. 1799)
Riseni (6. 1487)
1.Tablo: Yunus Emre Cevresinde Olusan Muhit

Tabloda goriildiigii tizere mecmualarda Yunus Emre ¢evresinde olusan muhit 4 halka halinde tasnif
edilmistir. Bu halkalar yakinlik derecesine gore numaralandirilmistir. Buna gore 47 mecmuanin 30°dan
fazlasinda Yunus Emre ile beraber anilan isimler birinci halkayi, 20’den fazlasinda Yunus Emre ile
beraber anilan isimler ikinci halkay1, 15°ten fazlasinda Yunus Emre ile beraber anilan isimler ii¢lincii
halkay1 ve 10’dan fazlasinda Yunus Emre ile beraber anilan isimler dordiincii halkay1 olusturmaktadir.
Tabloya bakildiginda halkalar uzaklastikga hem sair sayisi artmakta hem de sairlerin Gisluplar gesitlen-
mektedir. Bu tablonun verileri degerlendirildiginde Yunus Emre etrafinda olusan muhitler daha belirgin
olacaktir.

Mecmualarda Yunus Cevresinde Olusan Mubhitlerin Degerlendirilmesi

Mecmualardan hareketle Yunus Emre’nin etrafinda olugsan mubhitleri tasnif ettigimiz tabloyu (1. Tablo)
degerlendirdigimizde her bir halkanin bazi 6zellikler tagidig1 goriilmiistiir. Birinci halka, tekke muhi-
tinde yasayan ve kendisi de bir tarikat seyhi olan sairlerden olusmaktadir. Ikinci halka, birinci halkaya
benzemekle beraber farkl: {isluplarda yazan sairlerden olusmaktadir. Bu halkada hem tekke muhitinden
hem de Divan sairlerinden isimler yer almaktadir. Naksi, Abdiilehad Nuri, Muhyi ve Kaygusuz Abdal
tarikat mensubu olup daha ziyade tekke siiri yazmaktadirlar. Bir Divan sairi olan Fuzili ile Bagdath
Rahi ise, herhangi bir tarikate mensubiyetleri bilinmese de tasavvufi nesve ile siir yazdiklar1 asikar ki-
silerdir. Ugiincii halka, ikinci halka ile yakinlik gdstermekte ve tamami tekke muhitinden olmayan; ta-
savvufi ve hikmetli siir yazan sairlerden olusmaktadir. Bu halkada Sezai, Uftade ve Haci Bayram-1 Veli
tekke siirini temsil etmekte, diger sairler daha ziyade Divan siiri temsilcilerinden olup tasavvufi siirler
yazmaktadirlar. Son halka ise ¢esitliligin en fazla oldugu halkadir. Nitekim 47 mecmuanin 10 ila
14’linde Yunus Emre ile beraber anilmak, Yunus Emre’den biraz uzaklasmak anlamina gelebilir. Bura-
daki her sairin Yunus Emre’nin siiriyle benzerlik gosterdigini sdylemek ¢ok zordur. Fakat sade sdyle-
yisten Sebk-i Hindi sairlerine kadar uzanan genis bir usliip ¢esitliliginin temsilcilerinin ayni1 halkada
oldugunu gérmek, Yunus Emre siirinin hangi muhitlerde okundugunun ve sevildiginin istatistiksel ola-
rak gosterilmesi bakimmdan 6nemlidir.

1. Tablo’daki sairlerin yasadiklar yiizyillara bakildiginda 13. yiizyildan 19. yiizyila kadar pek ¢ok sairin
Yunus ¢evresinde olusan edebl muhitte yer aldig1 goriilmektedir. Sairlerin 1’1 13. yiizy1l, 1171 15. ytizyil,
18’1 16. yiizyil, 10’u 17. yiizyil, 7’si 18. ylizyil, 1’1 19. yiizyilda yasamistir. Yunus Emre etrafindaki
sairleri yasadiklar1 ylizyillara gore tasnif edecek olursak soyle bir tablo karsimiza ¢ikmaktadir:

13.yy 15.yy 16.yy 17.yy 18.yy 19.yy
1 | Sems-i Nesimi Hatayi Seyyid Nizamoglu Abdi Fethi
Tebrizi
2 Haci Bayram-1 | Sem’i Bagdatli Rlhi Nabi
Veli




3 Kaygusuz Abdal Lamii Muhyi Mahvi
4 Aksemseddin Hayreti Aziz Mahmud Hiidayi | Sezai
5 Esrefoglu Rumi Ustli Nef’1 Nahifi
6 Kabuli Fuzili Abdiilehad Niri Vahdeti
7 Halili Hayali Naksi Seyh Galib
8 Riseni Nazmi Ummi Sinan
9 Cemali Siirhri Niyazi-i Misri
10 Neciti Bey Kara Fazli | Sirri
11 Hamdi Muhibbi
12 Rahmi
13 Fevri
14 Emri
15 Uftade
16 Baki
17 Virani Ab-
dal
18 Semseddin
Sivasi

2.Tablo: Yiizyillara Gére Yunus Emre Etrafindaki Sairler

Klasik Tiirk Edebiyatinin en parlak dénemi olan 16. yiizyil, burada da etkisini géstermekte ve Yunus
Emre cevresinde olusan edebl muhitin en canli donemi oldugu ortaya ¢ikmaktadir. Fakat bu, sair sayist
itibariyledir. Daha ¢ok Yunus Emre’nin {islubu ve sosyal muhit itibariyle takipgisi sayilabilecek olan
grup 2. Tablo’daki 15. ve 17. yiizyil sairleridir. Bu iddiamizi, 1. Tablo’daki sairleri tarikat miintesibi
olup olmayislarina ve hangi tarikatten olduklarina gore tasnif ettigimiz agagida verilen 3. Tablo ile des-
tekleyebiliriz:

Halveti Mevlevi | Bayrami Celveti Naksi- Bektasi | Esrefi
bendi
1 | Niyazi-i Nahifi Aksemsed- | Aziz Mah- | Lamii Kaygu- | Esre-
Misri din mud Hi- suz Ab- | foglu
dayi dal Rumi
2 | Seyyid Ni- | Seyh Abdi Hayreti
zamoglu Galib
3 | Semseddin
Sivasi
4 | Naksi
5 | Abdiilehad
Nuri
6 | Muhyi
7 | Sezai
8 | Uftade
9 | Mahvi
10 | Kara Fazli
11 | Ummi  Si-
nan
12 | Rigeni

1. Tablo: Mensup Oldugu Tarikata Gére Sairler®
3. Tablo’da goriildiigii tizere Yunus Emre muhitindeki 20 sair tarikat mensubudur. Bunlarin 8’1 mensubu
olduklar tarikatin i¢inde ayri bir kol bast olmus yol biiyiikleridir. Niyazi-i Misri, Halveti tarikatinin
Misriyye kolunun; Semseddin Sivasi, Halveti tarikatinin Semsiyye kolunun; Hasan Sezai-yi Giilseni,
Halveti-Giilseni tarikatimin Sezaiyye kolunun; Ummi Sinan, Halveti tarikatinin Sinaniyye kolunun;

® Bu tabloya dahil edilen sairler, TDV Islam Ansiklopedisi’ndeki bilgilere gore ele alinmustir.



Dede Omer Riseni, Halveti tarikatinin Riseniyye kolunun; Aksemseddin, Bayrami tarikatinin Sem-
siyye kolunun; Aziz Mahmud Hiidayi, Celveti tarikatinin; Esrefoglu Riimi, Kadiri tarikatinin Esrefiyye
kolunun kurucusudur. Yunus Emre etrafindaki bu muhitlere bakildiginda Halvetiligin 6ne ¢iktig1 gorii-
liir. Yunus Emre’nin siirlerinin Halveti muhitlere olan etkisi ise bilinmektedir. Bu konuda énemli tes-
pitleri olan Orhan Kemal Tavukgu, “Yunus Mektebi” diye adlandirdig1 bu muhit hakkinda sunlart sdy-
lemektedir:’

“Bu mecmualarin igerigine dikkat edilirse ‘Yunus mektebi’ diyebilecegimiz bir sairler silsilesine ait
manzumelerden olustugu goriilecektir. Bunlar arasinda tasavvuf tarihimizde biri birinin takipgisi sayi-
labilecek Bayramiler, Halvetiler, Giilseniler (baz1 baska mecmualarda Celvetiler, 6zellikle Hiiday?);
Yanus gelenegiyle dogrudan irtibat: kurulabilecek “Ummi” lakapl: sairler ile Yinus Emre’nin —zaman
itibariyle- uzak veya yakin takipgilerinden olusan bir diger sair grubu (Asik Pasa, Nesimi, Necati ve
Hakki gibi) sayilabilir. Siiphesiz asagida verilen siirlerin kiitiiphane kayitlarinda, sik sik kargimiza ¢ikan
bdyle bir kadronun manzumeleri arasindan ¢ikmasi rastlanti degildir. Bu durum mecmuay tertip eden
kisilerin ayni1 diisiince kokiinden geldigini ve kendisini besleyen damarlar1 temsil eden kadroyu suurlu
bir sekilde bir araya getirdigini gostermektedir.”®

Tavuke¢u’nun bu aktardiklarini, ¢alismamiz boyunca gdstermek istedigimiz hususlarla birlestirdigimizde
mecmualarda Yunus ¢evresinde olugsan muhitler agikliga kavusmaktadir. Halvetiler basta olmak tizere
diger tekke ve tasavvuf gevreleri, Yunus etrafinda olusan muhitlerin baginda gelmektedir. Bunu tasav-
vufi nesve ile yazan sairler izlemekte ve onu da diger Divan sairleri takip etmektedir. Bu durum hemen
her yiizy1l i¢in gecerlidir.

Sonuc¢

Mecmualarda Yunus Emre ile beraber adi1 gecen sairlerin hangileri oldugu sorusundan hareketle pek ¢ok
acidan inceledigimiz mecmualar, bize Yunus gibi yazan, sdyleyen ya da onun negvesine sahip olan sa-
irlerin kimler oldugu hakkinda bir fikir sunmus ve ona yakin sairlerin tespit edilebilemesine olanak sag-
lamistir. Ayrica Yunus Emre’nin tekke ve tasavvuf muhitleri basta olmak {izere farkli {isluplarla siir
yazan pek cok sairin hitap ettigi okuyucuya da seslenmeyi basardigini gostermistir. Biitiin bunlar géz
oniine alindiginda bir mikro tarih¢i gibi mecmualar1 derleyen kisilerin diisiince ve zevk diinyasina tek
tek ulastigimizda mecmualarda ad1 gegen bir sahsiyet/sair tizerinden bir mubhit bilgisinin elde edilebile-
cegi ortaya ¢ikmugtir.

Mecmualarda Yunus gevresinde olugan mubhitler, yakinligina gore 4 halka seklinde ifade edilmistir.
Buna gore Yunus Emre’ye en yakin mubhit, tekke ve tasavvuf sairlerinden olusan Niyazi-i Misri, Seyyid
Nizamoglu, Esrefoglu Rimi ve Aziz Mahmud Hiidayi ve Semseddin Sivasi’dir. Yunus ¢evresinde olu-
san ikinci halka Naksi, Abdiilehad Niri, Muhyi ve Kaygusuz Abdal gibi tekke sairlerinin yani sira
Nesimi, Fuzili, Bagdatli Riihi gibi tasavvufi nesve ile yazan sairlerden olusmustur. Ugiincii halkada
Sezai, Uftade ve Haci Bayram-1 Veli gibi sairlerin yani sira Nahifi, Nabi, Hayreti, Rahmi, Nazmi ve
Halili gibi Divan sairleri bulunmaktadir. Son halkada ¢ok cesitli tislup 6zelliklerine sahip sairler vardir.
Aksemseddin, Ummi Sinan, Vahdeti, Sems-i Tebrizi, Virani Abdal, Riiseni gibi tekke sairlerinin yani
sira Nef’1, Strhri, Usali, Necati Bey, Muhibbi, Hayali, Cemali ve Seyh Galib gibi Divan sairlerinin
oldugu goriilmiistiir. Sade sdyleyisten Sebk-i Hindi sairlerine kadar uzanan genis bir usliip ¢esitliliginin
temsilcilerinin aym halkada oldugunu gérmek, Yunus Emre’nin “Isitin ey yarenler!” ¢agrismnin, iislup
farki gbzetmeksizin pek ¢ok karsilik buldugunu ve ayni manay1 yazan birgok sairin zamandan bagimsiz
olarak bir araya gelebildigini gostermektedir.

7 Bu bildirinin konu se¢iminde de ilham kaynag1 oldugu i¢in hocama tesekkiirlerimi arz ediyorum.
8 Orhan Kemal Tavukeu, “Asik Pasa’nin Bilinmeyen Siirleri”, Mertol Tulum Kitab:, (Ed: Ahmet Kartal, Mehmet
Mahur Tulum), Sivrihisar Belediyesi Yayinlari, s. 652.
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ORTACAG ANADOLUSUNDA BiR HAK KAPICISI: YUNUS EMRE KiMDIiR?

Tunay Karakok*
Ozet

Hayatina tarihi acidan baktigimizda dogum tarihi ve yeri, egitimi, ailesi, gezdigi yerler ve eserleri hak-
kinda bir¢ok tez ve antitezin bulunduguna sahit oldugumuz ve “Eviiyadur Hak kapusi, Yinus’ durur
kapucist” dizelerinin sahibi olan Y{inus Emre; Hz. Peygamber sonrasi islam’in seriiveni igerisinde
onemli gorevler ifa etmis olan ve dinin farkli cografyalarda kili¢ zoru ile degil goniil almasi ile yayili-
minda ¢cok 6nemli fonksiyonlari olan, nihayetinde ise tasavvuf kelaminda Hak kapis1 diye de kabul géren
evliyalardan olup ayn1 zamanda da kendini de bu kapinin kapicisi olarak tanimlamaktadir. ibn - Arabi,
Mevlana Celaleddin Rtimi, Hac1 Bektas-1 Veli, Sultan Veled, Ahmed Fakih, Seyyad Hamza ve Nasred-
din Hoca gibi 6nemli mutasavvif diisliniirlerin yasadigi, diisiince hayatinin toplum nezdine yansidigi,
kendini sanat, mimari ve edebiyat saheserlerinde gosterdigi dnemli bir donemin yasandig1 zaman dilimi
olan XIII. Yiizy1l’m ikinci ve XIV. yiizyil ilk yaris1 Anadolu’sunun yetistirmis oldugu 6nemli isimlerden
olup, caginin 6nde gelen biiyiik siiflilerinden kabul edilen Y{inus Emre; Tiirk milletinin yiizyillar i¢inde
yetistirmis oldugu etkin sahsiyetlerden birisi olmustur. Ayni zamanda Y{nus Emre, her gecen giin in-
sanligin ilgisini iizerine ¢eken hem bir mutasavvif hem de din egitimi alanindaki diisiincelerini siire
tagtyan bir halk sairidir. Fakat Y{inus Emre’nin hayati hakkinda bilgiler yetersizdir. Ancak onun, Ana-
dolu Selguklu Devleti’nin dagilmaya bagladigi XIII. yiizyilin ortalarindan, Osmanli Beyligi nin filizlen-
meye bagladigi XIV. yiizyilin ilk ¢eyregine kadar Orta Anadolu’da yasadigi belirtilmektedir. Tarihin
hemen hemen her déneminde fikri, siyasi ve askeri hareketliliklere sahne olmus Anadolu cografyasinin
hem kendi donemlerinde yasayan insanlari hem de kendilerinden sonra gelenleri etkileyebilecek giicte
biiyiik insanlar yetistirdigini diisiiniirsek, Ynus Emre’nin kim oldugunu daha rahat anlayabilme imkani
bulabiliriz.

Biiyiik diigiinebilen insanlar, sdylediklerinin zamanla sinirli kalmamasina 6zen gostermislerdir. Zaten
biiyiik olmalarinin, biiyiik sayilmalarimin ardindaki 6nemli ayrint1 da iste bu noktadir. Ylinus Emre de
zaman ve mekanlar1 asacak degerde biiyiik diisiinmiis, kendi donemiyle sinirli fikirler iretmemis, gele-
cekte de insanlarin kullanabilecekleri diisiince iiriinlerinin sahibi olmustur. Diisiincelerinin temelini, Is-
lam dininin temel kaynaklarindan alan Y{nus hem Kur’an’1 hem de Peygamberimizin (S.A.V.) hadisle-
rini 1yi anlayip, iyi yorumlayabilen ve anladiklarini1 sade bir dille ¢agdaslarina anlatabilen iyi bir sair,
miistesna bir diisiince insan1 hiiviyetine sahiptir. Bundan miitevellit kendine yol olarak tasavvuf yolunu
secmis olup, Allah’la arasindaki iliskinin adin1 dostluk yani velayet koymus ve Allah’a olan sevgisini
bir asik gibi yasamuis, bir asiga yakisan seyler sdylemis ve nihayet masukuna kavusmustur.

Iste bu calismanin konusu; tarihi belgelerin yetersiz olusundan dolay1, dogum tarihi ve yeri, tarikati,
yasadig1 cevre, siirleri ve vefat tarihi ve mezar1 konusunda muhtelif fikirlerin ortaya atildigs, tarihi hayat
ve sahsiyeti hakkinda pek az sey bildigimiz, Anadolu Selguklu Devleti'nin dagilmaya ve Anadolu'nun
cesitli bolgelerinde kii¢ilik-biiyiik Tiirk beyliklerinin kurulmaya baglandig1 XIII. yiizy1l ortalarindan, Os-
manl1 Beyligi'nin filizlenmeye bagladigi XIV. ylizyilin ilk ¢eyreginde Orta Anadolu havzasida dogup
yasamis bir tasavvuf erbabi, sair, evliya ve dahasi da tasavvuf yolunun 6nemli bir hak kapisi bekgisi ve
hak sevdalisi olan Y{inus Emre’nin kaynaklarda kim oldugu ve nasil bahsedildigi konusudur. Y{nus
Emre’nin yasadig1 dénemin siyasi bir panoramasinin yer aldigi girig boliimiiniin akabinde kaynaklarda
Ylinus Emre kimdir? Sorusuna cevap aranan birinci boliim, Y{inus’un eserlerinden hareketle duygu ve
diisiince diinyasi nasildi? Sorusu i¢in bilgilendirmenin yapildig: ikinci béliim ve nihayetinde Y{inus’a
dair 6ncesinde verilen bilgiler 1s181inda yapilacak olan degerlendirmelerin yer aldigi sonug boliimlerin-
den ibaret bu ¢aligsma ile; O’nun manevi hayatindan, bugiinler i¢in Ytnus Emre Kimdir? sorusuna cevap
verilmeye calisilmistir.

Anahtar Kelimeler: XIII. Yiizyil, Anadolu, Y{inus Emre
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A DOORMAN OF GOD IN MEDIEVAL ANATOLIA: WHO IS YONUS EMRE?
Abstract

When we look at his life from a historical perspective, Yiinus Emre, who we witnessed that there are
many theses and antitheses about the date and place of his birth, his education, his family, the places he
visited and his works, and who is the owner of the lines “Eviiyddur Hak kapusi, Yiinus’ durur kapucist”.
He is one of the saints who performed important duties in the adventure of Islam after the Prophet
Muhammed and who had very important functions in the spread of religion in different geographies not
by the force of the sword, but also by taking heart, and ultimately as the door of truth in Sufism. defines.
it is the time that important mystic thinkers such as Ibn - Arabi, Mevidna Celdleddin Rimi, Hact Bektas-
1 Veli, Sultan Veled, Ahmed Fakih, Seyyad Hamza and Nasreddin Hodja lived, where the life of thought
reflected in the society and showed itself in the masterpieces of art, architecture, literature. Yiinus Emre,
who is one of the important names raised by Anatolia in the second half of the XllIth century and the
first half of the XIVth century and is considered one of the leading great sultans of his age; He is one of
the influential figures that the Turkish nation has raised over the centuries, and he is both a sufi and a
folk poet who carries his thoughts in the field of religious education into poetry. Information about
Yinus Emre's life is insufficient. However, it is stated that he lived in Central Anatolia from the middle
of the XIlIth century, when the Anatolian Seljuk State began to dissolve, until the first quarter of the
XIVth century, when the Ottoman Principality began to sprout. Considering that the Anatolian geogra-
phy, which has witnessed intellectual, political, and military movements in almost every period of his-
tory, raised great people who were able to influence both the people living in their own times and those
who came after them, we can find the opportunity to understand who Yiinus Emre was more easily.

People who can think big have taken care that what they say is not limited to time. This is the important
detail behind the fact that they are already big. Yiinus Emre thought big enough to surpass time and
places, did not produce ideas limited to his own period, and became the owner of thought products that
people can use in the future. Yinus, who takes the basis of his thoughts from the basic sources of the
religion of Islam, is a good poet, an exceptional person of thought, who can understand and interpret
both the Qur'an and the hadiths of the Prophet well and can explain what he understands to his contem-
poraries in plain language. As a result of this, he chose the path of Sufism as his path, named his rela-
tionship with Allah as friendship, that is, custody, lived his love for God like a lover, said things befitting
a lover, and finally got his masculine.

Here is the subject of this study; due to insufficient historical documents, various ideas about the date
and place of birth, his order, the environment he lived, his poems, his death date and his tomb, we know
very little about the historical life and personality, the disintegration of the Anatolian Seljuk State and
in various regions of Anatolia. Yinus Emre, who was born and lived in the Central Anatolian basin in
the first quarter of the X1Vth century, from the middle of the Xll1th century, when small and large Turkish
principalities began to be established, was a poet, saint, and moreover, an important gatekeeper and a
lover of rights, is the subject of who is in the sources and how it is mentioned. Following the introduction,
which includes a political panorama of the period in which Yiinus Emre lived, the first section in which
information about Yiinus Emre, thoughts, feelings, and thoughts, as well as the period he lived in and
how it affected society, is the second part where Yinus Emre's works are informed. With this study
consisting of conclusion sections containing determinations and evaluations to be made in the light of
the information given before about Yunus, From his spiritual life, who is Yinus Emre? for these days?
An attempt was made to answer the question.

Keywords: X1IIth Century, Anatolia, Yiinus Emre



Giris: Yiinuslu Yillarda Anadolu’da Siyasi Hayat

Tiirk milletinin ylizyillar iginde yetistirmis oldugu etkin sahsiyetlerden birisi olan ve her gecen giin in-
sanligin ilgisini iizerine ¢eken Ylnus Emre hem bir mutasavvif hem de din egitimi alanindaki diisiince-
lerini siire tastyan bir halk sairidir. Ylnus Emre’nin hayati hakkinda bilgiler yetersizdir. Ancak onun,
Anadolu Selguklu Devleti’nin dagilmaya bagladig1 XIII. yiizyilin ortalarindan, Osmanli Beyligi’nin fi-
lizlenmeye basladigi XIV. yiizyilm ilk ¢eyregine kadar Orta Anadolu’da yasadig1 belirtilmektedir (Oz-
tuna, 1977: 5).

Ytinus Emre, Babailer isyaninin® patlak verdigi ve Anadolu Selguklu Devleti'nin Késedag Savasi’nda?
Mogollara maglup olarak ¢okiis donemine girdigi Anadolu tarihinin en karisik donemlerinden birinde
diinyaya gelmistir (Atgeken, 2007: 15-17). Bundandir ki Y{inus’un yasadig1 yillar, Anadolu Turkliigii-
niin Mogol akin ve yagmalariyla, i¢ kavga ve ¢ekismelerle, siyasi otorite zayifligryla ve kitlik ve kurak-
liklarla zor durumda oldugu yillardir (Oztelli, 1997: 15-16). XIII. yiizyilda, Anadolu, manevi, siyasi ve
toplumsal yénden yeni bir olusum ve yapilanma déneminin bagindadir. ilk batidan gelen ve daha sonra
birkag yiiz yil devam eden hagli, sonra dogudan gelen Mogol akini, Anadolu’yu ve Anadolu halkinin
kafasini karistirmis, en korkung usullerle donanmis dis savag bitince, i¢ savas baglamist1 (Avcei, 2006:
45-49; Demirkent, 2007: 66; Erdem, 2002: 41; Kafali, 2013: 66-68). Malazgirt sonras1 siirecte tiim Ana-
dolu cografyasimin biiyiik bir kismimi kapsamis olan Selguk devleti ve hayat tarzi ¢okiiyordu (Karakog,
1974: 7). Bu dénem, Mogol akinlariyla kurulu diizenin bozuldugu Selguklu Imparatorlugu’nun igten
coktiigii, cesitli Tiirk boylarinin, beylerinin ayaklandigi, halktan agir vergilerin alindig1, yagmaci saldi-
rilarinin sik yasandigi, kuraklik ve kitlikla birlesen gergek manada bir karmasa hakimdir (Koca, 2012:
11-16; Mergil, 1991: 138; Giinay-Horata, 1994: 8).

Oyle ki Anadolu’nun siyasal bakimdan pek ¢ok kargasa yasadigi bir dénemde yasamis olan Ytinus
Emre, 1095-1270 arasinda, Avrupali Katolik Hiristiyanlarin, Papanin ¢esitli vaatleri ve talebi {izerine
Miisliimanlarin elindeki Ortadogu topraklarini almak igin diizenledikleri haclh saldirilarindan da etki-
lenmis bir Anadolu’da yasamistir. XIII. yiizyilda Anadolu’da dort devlet vardi: Anadolu Selguklular
Devleti, ilhanlilar, Bizans ve Trabzon Rum Imparatorluklari. Bunlarm en giigliisii Anadolu Selguklu
Devleti idi (Demirkent, 2007: 71-72; Sevim-Yiicel, 2007: 26-28; Turan, 2012: 47; Turan, 1984: 66;
Turan, 2011: 29).

Bu dénemde Anadolu’da Tiirk siyasal birligini biiylik oranda saglamis oldugunu bildigimiz Selguklular,
1230’larda ortaya ¢ikan ve kisa siirede hem devleti hem de toplumu derinden etkileyen Babailer Ayak-
lanmasinin yaralarini sararken, dogan askeri, siyasi ve dini otorite boslugunu firsat bilen Mogollar tara-
findan 1243 yilinda K6sedag savasi ile yikilma siirecine girecek ve Anadolu’da birgok irili ufakli Tiirk
beyliklerinin kurulmasinin tekrardan 6nii agilmis olacaktir. Anadolu Selguklu Devleti kendisinin kuru-
lus yilarma denk gelen tarihlerden itibaren Anadolu sahasinda kurulan Danismentliler (1071-1178)3,
Mengiicekliler (1080-1228)*, Saltuklular (1071-1202)°, Artuklular (1102-1409)° ve Caka Beyligi (1080-

1 Bkz. Ahmet Yasar Ocak, Babailer Isyani, Istanbul: Dergah Yay., 2020.

2 Bkz. Faruk Siimer, “Kosedag Savas1”, DI4, XXVI, Istanbul, TDV Yay., 2002, s. 272-273.

3 Bkz. Abdiilkerim Ozaydm, “Danismentliler”, DI4, VIII, istanbul: TDV Yay., 1993, s. 469-474; Anadolu Selcuk-
lulart ve Beylikler Donemi Uygarligi I . Anadolu Sel¢ukiulart ve Beylikler Donemi Sosyal ve Siyasi Hayat, Edit.
Ahmet Yagar Ocak. Kiiltiir Bakanlig1, Ankara, 2006; Osman Turan, Dogu Anadolu Tiirk Devletleri Tarihi, Istan-
bul, 1980.

4 Bkz. Faruk Siimer, “Mengiiciikliiler”, Di4, XXIX, Istanbul: TDV Yay., 2004, s. 138-142; Anadolu Sel¢uklular:
ve Beylikler Donemi Uygariigi I, Anadolu Selcuklular: ve Beylikler Dénemi Sosyal ve Siyasi Hayat, Edit. Ahmet
Yasar Ocak. Kiiltiir Bakanlig1, Ankara, 2006; Osman Turan, Dogu Anadolu Tiirk Devletleri Tarihi, istanbul, 1980.
5 Bkz. Abdiilkerim Ozaydin, “Saltuklular”, DI4, XXXVI, Istanbul: TDV Yay., 2009, s. 54-56; Anadolu Selcukiu-
lar1 ve Beylikler Donemi Uygarhgi I, Anadolu Sel¢uklulart ve Beylikler Donemi Sosyal ve Siyasi Hayat, Edit.
Ahmet Yasar Ocak. Kiiltiir Bakanlig1, Ankara, 200; Osman Turan, Dogu Anadolu Tiirk Devietleri Tarihi, Istanbul,
1980.

6 Bkz. Coskun Alptekin, “Artuklular”, DId, ITI, Istanbul: TDV Yay., 1991, s. 415-418; Anadolu Selcuklular: ve
Beylikler Donemi Uygarligi I, Anadolu Selguklulari ve Beylikler Donemi Sosyal ve Siyasi Hayat, Edit. Ahmet
Yasar Ocak. Kiiltiir Bakanlig1, Ankara, 2006; Osman Turan, Dogu Anadolu Tiirk Devletleri Tarihi, istanbul, 1980.



1093)7 gibi beylikleri hakimiyeti altina almay1 basararak Anadolu’da tek basina otorite olma yolunda
ilerlerken, 1243 tarihi bu savas ile ilmek ilmek dokunan bu hakimiyet kurma macerasi sona ermis ve
Anadolu sahasinda onlarca beylik ad1 verilen siyasal yapilarin dogusuna izin verilmistir. Biitiinden zi-
yade daginik ve parcalanmis bir Anadolu isteyen Mogol Ilhanlilar1 ise bu durumun derinlesmesi ve yay-
gin hale gelmesi icin bir siirii beyligin kurulmasina g6z yummus hatta onlara firsatlar ve destekler ver-
mekten de geri durmamistir. Beyliklerin her biri kendi bagimsizligini ilan etti. Bu kez beylikler arasi
savaglar bagladi. Osmanh Beyligi 1299 yilinda kuruldu ve diger beyliklerle yaptigi savaslar sonucu ge-
lisip giiclendi (Yiicel, 1991: 41-44; Sevim-Yiicel, 2007: 56; Turan, 2012: 32; Turan, 1984: 71-73; Turan,
2011: 30-32)

Sonug olarak; 1071 Malazgirt sonrasi Tiirk ve Islam kiiltiiriiniin hem yerlestigi hem de hakimiyet kur-
dugu bir atmosferde Anadolu sahasinda diinyaya gelmistir. Fakat bu atmosfer Yanus’un dogdugu kabul
edilen yillarda ise 6zellikle siyasi olarak tam bir kargasanin yasandigi zamana doniismiistiir. Siyasi ha-
kimiyetini yitirmenin arifesinde olan Anadolu Selguklu Devleti, Babailer Isyan1 olarak bilinen, rejim
karsit1 ve dahasi dini arglimanli bir ayaklanma ile sarsilmis, akabinde ise bu isyanin yarattig1 boslugu
doldurmak i¢in dogu topraklarindan Anadolu mecralarinda zuhur eden Mogollar ile yapilan 1243 tarihli
Kosedag Savasi ile yikilma siirecine girmistir. Dogan otorite boslugunda da tarih kitaplarinda ikinci
donem beylikler evresini olusturdugu yazilan Karamanogullari, Osmanogullari, Karesiogullari, Eretna
Devleti, Hamitogullari, Tekeogullari, Candarogullari, Aydinogullari, Germiyanogullari, Kadi Burha-
neddin Devleti, Saruhanogullari, Menteseogullari, Ramazanogullar1 ve Dulkadirogullar1 gibi beylikler
ortaya ¢ikmis ve bu boslugu doldurma miicadelesine girismislerdir.2 Diger bir ifade ile Anadolu; Mo-
gollar, Beylikler, Selguklular, 4. Hagli Seferinin olumsuz etkilerini {izerinden atmaya calisan Bizans
Imparatorlugu ve bu imparatorlugun Dogu Karadeniz sahasindaki uzantis1 olan Trabzon Rum Impara-
torluklar1 arasinda iktidar miicadelesinin yasandig1 bir cografyaya déniismiistiir. Iste boyle bir ortamda
giiciinii tasavvuftan ve siirden alan Y{inus Emre hem topluma hem de inananlara siirleri ve sdylemleri
ile umut 15131 olmaya calismustir. En nihayetinde Ytnus un, Selguklu idaresinin ilhanhlara, ondan da
beyliklere gecmesine taniklik edip Osmanli Devleti’ni kuracak bireylerin yetistigi bir donemde yasadi-
gin1 gormekteyiz (Kopriilii, 1966: 257-258).

2. Yinus Emre Kimdir?

XIII. yiizy1l sonlartyla XIV. yilizy1l baslarinda yasayan Ytinus Emre, Tiirk dili ve edebiyati tarihinin en
onemli sahsiyetlerinden biridir. Tiirklerin Anadolu’yu yurt edinerek vatanlagtirmalarinda, burada yeni
bir medeniyet gelistirmesinde ve yiizyillardir Anadolu insaninin ruh ikliminin sekillenmesinde 6énemli
katkilar1 olan bir halk sairidir. Y{inus Emre, yasadigi dénem ve sonraki donemlerde 6zellikle Tiirk top-
lumu ve diger toplumlar tarafindan ¢ok sevilmis, benimsenmis ve siirleri gok okunmustur. Tiirk tasavvuf
edebiyat1 sahasinda kendine has bir tarzin kurucusu olan Yinus Emre dizelerinde insanin kendisiyle,
nesnelerle, Allah'la olan iliskilerini isledi, 6liim, dogum, yasama baglilik, ilahi adalet, insan sevgisi gibi
konular ele aldi. Caginin diisiiniis bi¢cimini ve kiiltiiriinii konusulan dille, yalin, akic1 bir sdyleyisle dile
getirdi. YGnus Emre'nin siirleri daha sdylenip yazildigi tarihten itibaren ezberlenip okunmaya baslaya-
rak, XIV. yiizyildan itibaren abdallar ve dervisler vasitasiyla Osmanli fetihlerine paralel sekilde biitiin
Anadolu ve Rumeli cografyasina yayildi. Giinlimiizden asirlarca 6nce yasamis bir zatin dogum yerinin
neresi oldugu bilgisinin elde edilebilecegi en giivenilir kaynak, incelemeye konu edilen sahsin kendi
yazdiklarinda, sdylediklerinde gecen ifadeler olmalidir(Oztelli, 2009: 31-38; Tatc1, 1991: 23). Yiinus
Emre’nin hayati ile ilgili kesin ve dogru bilgilere sahip degiliz. Tahmini olarak 1238-1240 yillar

" Bkz. Miicteba llgiirel, “Caka Bey”, DIA, VIII, Istanbul: TDV Yay., 1993, s. 186-188; Anadolu Selcuklular: ve
Beylikler Dénemi Uygarhigi I, Anadolu Sel¢uklular: ve Beylikler Dénemi Sosyal ve Siyasi Hayat, Edit. Ahmet
Yasar Ocak. Kiiltiir Bakanlig1, Ankara, 2006.

8 S6z konusu beylikler igin bkz: Erdogan Mergil, “Anadolu Beylikleri”, DIA, III, Istanbul: TDV Yay., 1991, s.
138-139; Hakki Dursun Yildiz, “Anadolu Beylikleri”, DI4, III, istanbul: TDV Yay., s. 139-141; Claude Cahen,
Osmanlilardan Once Anadolu’da Tiirkler, Trc. Yildiz Moran, Istanbul, 1976; Erdogan Mercil, Miisliman-Tiirk
Devletleri Tarihi, Istanbul, 1985; Salim Koca, Anadolu Tiirk Beylikleri Tarihi, Ankara, 2012; Osman Turan, Sel-
cuklular Zamaninda Tiirkiye Tarihi, Istanbul, 1971.0sman Turan, Dogu Anadolu Tiirk Devletleri Tarihi, Istanbul,
2011; Sencer Divitgioglu, Osmanii Beyligi nin Kurulusu, Istanbul, 2008; Halil Inalcik, Devlet-i Aliyye - Osmanili
Imparatorlugu Uzerine Arastirmalar I, Istanbul, 2015.



arasinda dogdugu bilinmektedir. Risdletii’n-Nushiyye adli eserinin sonunda kendi belirttigi izere H.
VII-VIIL yiizyillarda yagsamis oldugu bilinmektedir (Giinay-Horata, 1994: 8).

“Soze tarih yidi yiiz yidiydi
Yinus cdni bu yolda fidiydi”

Sivrihisarli, Karamanli veya Bolulu oldugu, ayrica Eskisehir’e bagli, Sakarya ve Porsuk nehirlerinin
birlestigi bolgede bulunan Sarikdy’de yasadigi i¢in orali olma ihtimali olmakla beraber dogum yeri tam
olarak bilinmemektedir (Y0nus Emre Divani, 11). Ancak Ylnus Emre’nin yasadig1 yerin neresi oldugu
konusunda bugiin en fazla iizerinde durulan iki yer Karaman ve Sarikdy’diir (Uysal-Alodali, 1992: 552).
Yinus Emre iizerinde genis arastirmalar1 olan Mehmet Dogramaci’ya gore, divaninda gecen siirler ve
birtakim yazmalara gore yapilan incelemelerde Y{inus Emre’nin dogdugu beldenin Eskigehir ili Miha-
liccik ilgesi Sarikdy (Ytnus Emre Koyii) oldugunda ittifak edilmistir. Siirlerinden ve Bektasi yazmala-
rindan Sakarya nehri ile Porsuk cayinin birlestigi havzada yasadigi anlasilmaktadir (Dogramaci, 2006:
15). Yhnus hakkinda ¢aligmalari olan bir diger arastirmaci olan Mustaf Tatci’ya gore ise YUnus
Emre’nin tarihi kisiligi menkibeler icinde kaybolup gitmistir. Kaynaklar O’ndan bahsederken daima
rivayetleri aktarmaktadir. Bu sebeple Ytinus’un hakiki kimligini aragtirirken menkibelerden hareket et-
mek gerekli olmaktadir (Tatc1, 1991: 9). Yinus Emre’nin tasavvufi kisiligi de géz oniine alindiginda bu
tarihin vefat tarihi degil Tapduk Emre'ye® intisap ettigi tarih oldugu ihtimali de kuvvetlidir. Abdiilbaki
Golpmarli, Yinus Emre’nin yasadigi donemle ilgili isabetli olarak kendisini Hazret-i Mevlana ile go-
riismiis oldugunu da dikkate alarak H. 707 (M. 1307)’de muteber bir eser yazdigini ve 100 yila da yakin
bir hayat yasadigini varsayarak her haliikarda Yildirim Bayezid devrine yetisemeyecegini ne slirmiistiir
(Golpinarli, 1965: 19). Y(nus Emre’nin yasadigi ¢agla ilgili en sahih bilgiyi ise bize Adnan Erzi sun-
maktadir. Erzi, Ylnus’un dogum ve vefat tarihlerini eserinde agikca ve net olarak belirtmektedir: “Ba-
yezid Umumi Kiitiiphanesindeki bir mecmua iginde bulunan bir kayit, Yiinus 'un yasadigi devir hakkin-
daki biitiin bu ihtilaflar: halledebilecek ve hakikate yaklasan tahminlere kat’i bir mahiyet verebilecek-
tir.” Erzi’nin soz ettigi mecmua birtakim mevzular ile alakali bilgiler icermektedir. Osman Gazi’nin
clilusundan baglayarak Kaptan-1 Derya Ali Pasa’nin Leponto deniz savasinda 1571 yilinda sehit olusu
hakkinda s0ylenmis bir tarih misrasi ile biten bir kronoloji cetveli bulunan eserde, Bilecik ve Yarhisar’in
fethi ve ardindan Sultan Veled’in intikali belirtildikten sonra su misra yer almaktadir:

“Vefat-1 Yinus Emre Miiddet-i Omr
82 sene 720" (Erzi, 1940: 455-457).

Bizi dogumu ve vefati ile ilgili en sahih bilgiye ulastiran bu misra dogrultusunda séyleyebiliriz ki, Y{nus
Emre yaklagik olarak H. 635 (1238) tarihinde dogmus, 82 yillik bir 6miir siirmiis ve H. 720 (1320)
tarihinde de vefat etmistir (Uysal, 2016: 32). Ancak Yinus Emre’nin biyografisiyle mesgul olanlarin
karsisina birbirinden ¢ok farkli diyebilecegimiz tarihi bilgiler ¢ikmaktadir. Tarihe mal olmus her kisi
gibi Yanus Emre hakkinda da onun yasadigi zaman dilimi ve mekan olarak degisik goriisler ileri siiriil-
miistiir. Mesela; on besinci yiizyil tarihgisi Asikpasazade Yanus Emre’nin Sultan Orhan (1326-1362) ya
da onun oglu I. Murat (1362-1389); XVI. yiizy1l bilginlerinden Tagkopriizade (6. 1561) Yildinnm Baye-
zid (1389-1402) zamanlarinda yasadigini bildirmektedirler. Baz1 hal terciimesi yazan kaynaklar da 1425
ve 1439 tarihlerini 6liim y1l1 olarak kabul etmislerdir. Batil tarih¢ilerden Kanuni devrine kadar getirmis
olanlar da vardir. Risaletu’n-Nushiyye’deki bir beyte bakarak E.J.W. Gibb ile Fuat Kopriilii, on {iglincii
yiizyilin ikinci yarist ile on dordiincii yiizyilin ilk yillarinda yasadigini ileri stirmiislerdir (Tekindag,
1966: 59-62).

Ylnus Emre’nin hayati genellikle menkibeler etrafinda ele alinmistir. Bu menkibelerin farkli varyant-
larindan Yinus’la ilgili farkl: bilgiler elde edebiliyoruz. Bu menkibelerden en meshuru Haci Bektas-1

% Horasan’dan Anadolu’ya geldigi tahmin edilmektedir. Yasadig1 dénem hakkinda kaynaklarda farkli rivayetler
yer alir. Asikpasazade onun Orhan Gazi zamaninda (1324-1362) yasadigin1 ve Yildirim Bayezid devrinde (1389-
1402) oldiigiinii kabul ederken (Téarih, s. 199-200) Mecdi onu Yildirim Bayezid donemi dervisleri arasinda sayar.
Saltukname yazar1 Ebiilhayr Rimi de Tapduk Emre’yi Orhan Gazi devrinde yasadigi bilinen Karaca Ahmed’in
cagdasi olarak gosterir. Fakat gerek miiridi YOnus Emre’nin gerekse seyhi Barak Baba’nin donemleri gz 6niinde
tutulursa Tapduk Emre’nin bundan elli y1l kadar dnceki bir tarihte, yani XIII. yiizyilin ikinci yarisinda yasadigi
sOylenebilir (Sahin, 2011: 12).



Veli velayetnamesinde yer alanidir. Bu menkibede Yinus’un dervislige girmesine vesile olan, Haci
Bektas-1 Veli’yi ziyareti ele alinir. Menkibe kisaca soyledir: Kitlik yillarindan birinde Y{nus, Hac1 Bek-
tas-1 Veli’yi ziyaret ederek ondan bugday ister. Hac1 Bektas-1 Velinin 1srarla nefes vermeyi teklif etmesi
bile Y{inus’u bugday istemekten vazgecirmez. Sonunda Yiinus’a istedigi kadar bugday verilerek tekke-
den gonderilir. Gelgelelim Yinus yolda pisman olur ve geri donerek nefes almaya karar kildigini dile
getirir. Hac1 Bektag-1 Veli Ynus’a ‘senin kilidin artik bizde degil var git Tapduk Emre’den bunu iste’
der ve onu Tapduk Emre’ye yonlendirir. Y{inus, Tapduk Emre’nin dergdhinda 40 y1l bir rivayete gore
su, bir rivayete gore de odun tasiyarak pirine hizmette bulunur. Bu hizmetlere ragmen kendinde bir
keramet gérmeyen Yinus, bir isyan sonucu dergahi terk eder ama yolda karsilastig1 kendiyle ilgili ke-
rametler aklini basina getirir ve Tekkeye donerek kendini affettirip, mecliste sohbet sahibi olarak “bizim
Ytinus” olur'® (Golpinarli, 1958: 48). Bu menkibelerden yola ¢ikarak Y{nus’un tasavvuf erbabi olup bir
tekkede yetistigini, zahir ilimlerini tekkeye girmeden dnce bildigini, uzun yillar miicadele ve cile ¢eke-
rek vuslata erip kerametler gosterdigini, siirler yazdigini sdyleyebiliriz.

Y{inus’un isminin ve mahlasmin ne oldugu hakkinda da farkli iddialar vardir. Isminin Ytinus, Emre’nin
ise mahlasi oldugu, bu mahlasin asik, sair, birader, kardes, ahi manalarina geldigi dile getirilmistir.
Ytnus Emre disinda Divanda kendi i¢in “dsik”, “bi-care”, “koca”, “miskin”, “dervis” gibi mahlaslar
da kullanilmistir. Ismail Hakk: Bursevi, Sadik Vicdami, F. Kadri Timurtas, Abdiilbaki Golpmarli vb.
bircok Ytinus arastirmacist da Yanus’un divaninda Arapga ve Farscadan terciime yapmasini, dini ve
tarihi oldukc¢a genis bir bilgi birikimiyle konusmasini ve aruz veznini iyi kullanmasini delil gostererek
Ylnus’un iyi bir medrese tahsili gérdiigiinii ispatlamaya ¢alismiglardir (Kopriilii, 1966: 257; Giizel,
2004: 440; Noyan, 1998: 196).

Ailesi ve soyu noktasinda ise bazi rivayetlerde, Yinus Emre’nin ailesi Karaman’a Horasan’dan gelmis,
Karaman’da yerlesip kendi adlarina bir kéy kurmuslardir. Babasinin adi ismail’dir. Yfinus un, nerede
dogdugu ile ilgili ¢esitli rivayetler vardir, Karaman’da dogdugu da bu rivayetlerden biridir. Gogten ¢ok
sonra, Kendisi Kirisci Baba olarak bilinmis, ogullarindan birine de Ismail adimi vermistir. Bir bagka
eserde de Y{inus’un ailesi hakkinda hemen hemen ayni bilgiler verilmektedir (Fuat, 1995: 13).

Ylnus Emre’nin hayatinda mesleginin ne oldugu ne is yaptig1 hakkinda da herhangi bir bilgiye sahip
degiliz. Bilinen bir nokta varsa, dervis ve seyh olarak omriinii tekkede gecirmedigidir. Onu Karamanh
gostermek isteyenler, zengin bir kimse oldugunu, siirii besletip sattigini ileri siiriilmektedirler. Sari-
koy’li oldugunu iddia edenler ise, Y{nus’un ekinci oldugunu, ¢iftligini zaviyesine vakfettigini iddia
etmektedirler. Iki goriiste dogru olabilir. Ciftcilik ve hayvancilik bir arada yiiriitiilebilir. Zaten ¢iftlik
isletmek ikisini bir araya toplamak demektir. Ciftlik sahibi olmak, ekicilik yapmak Y{inus’un tasavvufla
ugrasmasina, tekkelerde feyiz almasina ve feyiz vermesine engel olmazdi Ancak, onun sadece bir dervig
ve seyh olarak yasadigini anlatan bir not da goriilmemistir (Gokdemir, 1996: 14; Arif, 1977: 17; Timur-
tas, 1972:17).

Sonug olarak; tarihi belgelerin yetersiz olusundan dolay1, sairin dogum tarihi ve yeri, tarikati, yasadigi
cevre, siirleri ve vefat tarihi ve mezar1 konusunda muhtelif fikirler ortaya atilmistir. Tarihi hayat ve
sahsiyeti hakkinda pek az sey bildigimiz Y{inus Emre, Anadolu Selguklu Devleti'nin dagilmaya ve Ana-
dolu'nun cesitli bolgelerinde kiiciik-biiylik Tiirk Beyliklerinin kurulmaya baslandigir XIII. yiizyil

10 “yunus Tapduk’a otuz y1l hizmet etti. Fakat, kendisine batin Aleminden bir sey agilmamsti. O da kacip daglara,
kirlara diistii. Bir glin bir magarada yedi ere rastladi, onlarla arkadas oldu. Her gece onlardan biri dua eder, duas1
bereketiyle bir sofra yemek gelirdi. Nobet Yunus’a geldi, O da dua etti: “Ya Rabbi, benim yiiziimii kara ¢ikarma.
Onlar kimin hiirmetine dua ediyorlarsa, Onun hiirmetine beni utandirma” dedi. O gece iki sofra yemek geldi.
“Kimin yiizii suyu hiirmetine dua ettin” diye sordular. “Once siz sdyleyin” dedi. Onlar, “biz Tapduk Emre'nin
kapisinda otuz sene hizmet eden erin hiirmetine dua ederiz” dediler. Yunus bunu duyunca hemen geri dondii ve
dogru gelip Ana Baci’ya si@indi. “Aman beni bagislat” dedi. Ana Baci dedi ki: “Tapduk, sabah namazina abdest
almak icin gikar. Kap1 esigine yat. Ustiine basinca bu kim diye sorar. Ben “Yunus” derim. “Hangi Yunus?” derse
bil ki, gonliinden ¢ikmigsin! “Bizim Yunus mu” derse ayaklarina kapan, kendini bagislat. “Yunus Ana Bact’nin
dedigi gibi esige yatti. Tapduk Emre'nin gozleri gormezmis. Ana Baci koluna girer, abdest almaga gotiiriirmiis, o
sabah gene gotiiriirken ayagi Yunus’a degdi. Bu kim diye sordu. Ana Baci, “Yunus” dedi. Tapduk, “Bizim Yunus
mu?” deyince, Yunus Tapduk’un ayaklarina kapanip sugunu bagislattr” (G6lpinarli, 1961: 54-55).



ortalarindan, Osmanli Beyligi’nin filizlenmeye basladigi XIV. yiizyilin ilk ¢eyreginde Orta Anadolu
havzasinda dogup yasamis bir Tiirkmen kocasi, sair bir erendir.

3. Eserleri Baglaminda Duygu ve Diisiince Diinyas1 Nasildi?

Ytnus Emre, XIII. yiizyilin énemli diisiiniirlerinden biridir. islam diisiincesi icerisinde yetismis, sohreti
glinlimiize kadar uzanmis bir stfidir. Tasavvufi kimliginin yan sira o, felsefi ve edebi yonden de ol-
duke¢a 6nemli bir konuma sahiptir. Yinus Emre’nin tesiri konusu, genelde edebiyat ve kisi bazinda ele
alinmistir. Onun tarzinda siir yazanlar yiizyillarina ve halk edebiyatindaki konularina gore siiflandiril-
mustir. Yanus Emre’nin “Divdn-1 Ilahiyar’ ve “Risdletii’n Nushiyye” olmak iizere iki eseri mevcuttur.

Risdletii’n-Nushiyye, Bu eser, H. 707/M. 1307 yilinda, mesnevi seklinde yazilmis tasavvufi bir nasi-
hatnamedir. Bastaki on {i¢ beyitlik kisimda Y{inus, insanin Allah tarafindan nasil yaratildigin1 anlatir:
Baslangicla beraber 563 beyitten olusmaktadir. Eser, belli bir plana gore yazilmakla birlikte eserin dili,
YUnus’un ilahilerine oranla daha az siir 6zelligi tasimaktadir. Soyut kavramlar kisisellestirilmistir. Hi-
kayelestirme teknigi kullanilarak bilgi vermek amaciyla yazilan bir eser olan Risaletii’n-Nushiyye, in-
sanin, insan-1 kamil olma yolunda yasadigz siiliik denilen manevi yolculugunu anlatmaktadir. Yinus, bu
mana yolculugunu anlatirken zamanin sosyal ve kiiltiirel degerleriyle, ask, muhabbet, kanaat, 1stirap gibi
ilahi sirlara ait hallerin evrensel kavramlarini kaynastirip kismen sembolik bir mesnevi kaleme almisti
(Tatg1, 2005: 43). Y{inus Emre’nin gerek Risaletii’'n-Nushiyye isimli eseri, gerekse siirleri, tabiat1 tasav-
vufa gore idrak etme, diinyay1 Tanr1’nin istedigi sekilde yasama yollarini anlatan, insana kendisi ile basa
¢cikmay1 6greten kiymetli bir eserdir (Tat¢1, 2005: 43; Timurtas, 1972: 17; Fuat, 1995: 13).

Risaletu’n-Nushiyye, Y{nus Emre’nin bir sanat kaygisi tasimadan, mriiniin sonlarina dogru, Peygam-
berimizin “Din nasihattir” sdziine ve devrin mesnevi sdyleme gelenegine uyarak egitici bir risale hazir-
lama arzusunun sonucu olarak ortaya koydugu eseridir. Mesnevi seklinde yazilmis, tasavvufi bir nasi-
hat-nadmedir (Tat¢1, 1991: 47).

Yanus'un ikinci ve 6nemli eseri Divdn-1 Ilahiydt tir. Yanus’un asil diisiince diinyasini ve estetik egilim-
lerini 6grendigimiz eseri gibi duran bu ¢alismanin Y{nus un yasadigi zamanda yazilmis bir yazmasi
mevcut degildir. Bilinen yazmalarin en eskileri; Fatih Niishasi, Raif Yelkenci Niishasi ve Yahya Efendi
Niishasi, Ritter Niishasi, Nuruosmaniye Niishasi, Bursa Niishasi, Hac1 Bektag Niishast Karaman Niis-
hasi, Tiirk Tarih Kurumu Kiitiiphanesi Niishasi ve D.T.C.F. Kiitliphanesi Niishas1’dir (Tat¢1, 1989: 60-
71). S6z konusu niishalarin detayli bilgilendirmeleri Mustafa Tat¢i’nin 1989 yilinda Milli Egitim Ba-
kanlig1 Dergisinde yayinlanan “Divan Nesirleri ve Yiinus Emre’ye Ait Divanlar, Metin Tamiri Me-
selesi” baslikli ¢alismasinda®! bulmak miimkiindiir. Ynus Emre Divam giiniimiiz harfleriyle ilk defa
Burhan Toprak!? tarafindan yayimlanmustir.

Yiinus Emre’nin biitiin fikir diinyas1 ve sanatinin miikemmelligi bu eserde ortaya ¢ikar. Yinus Emre’nin
sairlik giliciiniin divaninda ortaya ¢iktig1 muhakkaktir. Divanda yer alan siirler genellikle hece vezniyle
yazilmistir. Fakat aralarinda aruzun degisik kaliplartyla yazilmis olan siirlerde mevcuttur. Siirlerini ge-
nellikle gazel ve ilahi tarzinda kaleme almigtir. 300 — 350 kadar siirden meydana gelmektedir. Ancak
ona ait oldugu sanilan siirlerin sayisi bini gegmektedir (G6lpimarh, 1975: 133; Kopriilii, 1966: 71-83).
Divanin Tirk milleti tarafindan ¢ok okunmus ve ¢ok sevilmis olmasi sebebiyle birden ¢ok niishalar
yazilmistir. Bu durum gercek niishanin tespitini zorlagtirmaktadir. Ayrica elde bulunan niishalardaki
siirlerin tamaminin Ylnus Emre’ye ait oldugunu sdylemekte imkansizdir. Ciinkii Yinus Emre’den
bagka Ytnuslarinda aynmi tarzda sdylemis olduklari siirlerin, Ylnus Emre ye ait zannedilerek divana
dahil edilmis olmas1 muhtemeldir.

Yinus Emre, Risaletiin-Nushiyye ve divanindaki biitiin siirlerinde, imtihan alemi olan bu gegici diin-
yada insanin nefsi ile miicadelesini, bu miicadelede 6zii unutmadan, kamil insan olmanin yollarin an-
latmaktadir. Devaminda ise her iki eserinde temelde ilahi ahenge, anlamla degil imanla ulasan Y{inus
Emre’nin dmrii ve hayat1 tasvir ederken gecici diinyada kisa siliren misafirligi sirasinda, Allah’a kars1
olan gorevlerini yerine getirirken gercek dost ve miirsitlere kars1 duydugu ihtiyaci ve hayatin amacini,
Tiirkge siir giiciiyle ile ifade etmistir. Yine eserlerinde insani i¢ sefere davet ederek onun nefsi ile basa

11 Bkz. Mustafa Tatc1, “Yunus Emre’ye Ait Divanlar, Divan Nesirleri ve Metin Tamiri Meselesi”. Milli Egitim
Bakanlig1 Dergisi, 83 Ankara;: MEB Yay., s. .60-71,
12 Bkz. Burhan Toprak, Yunus Emre Divédni, Istanbul, 1933.



¢ikabilmesi i¢gin kotii huylar ile yaptigr miicadeleleri gercek savas sahneleri gibi betimlemistir. Nefsi
terbiye etmek, benlik, gurur, kibir, hirs, 6fke, gazap, tamah gibi insani1 kiigiiltiicii, ¢gevresindeki insanlara
zarar verici huylardan vazge¢cmekle miimkiin olacagindan bahsetmektedir.

Sonug¢

Yasadig1 donemden bu yana Anadolu halk: Y{inus Emre’yi her ¢agda bagrina basmis, kendinden bilmis
ve hatta kendi goniil diinyasina terciiman kilmistir. Kendisinin eserlerinde belirttigi kadarini bilmek yal-
nizca Anadolu insanina degil tiim diinya insanligina yetmistir. Bu sayede Yinus Emre, evrensel bir
miitefekkir olmus ve her zamanda varligini korumustur. Siirlerindeki samimiyet neticesinde onu oku-
yanlar, hayatin1 degil daha ¢ok sdylediklerini merak etmis, ne yagamis sorusundan ziyade neler sdylemis
sorusunu sormuslardir. Sonug olarak gerek kendi sézlerinden gerekse nesilden nesile kulaktan kulaga
intikal eden menkibelerden yola ¢ikarak, halk zaten Y{nus Emre’ye destansi bir hayat hikayesi olustur-
mustur.



KAYNAKCA

Arif, Hiiseyin (1977), Divani ve Hayat: ile Yiinus Emre, Istanbul.

Atgeken, Z. ve Bedirhan, Y. (2007). Anadolu Sel¢uklu Devleti Tarihi, Konya.

Avct, O. (2006), Selcuklulardan Bugiine, Tarih El Kitabt, Editor: A. N. Turan, Ankara: Grafiker
Yayinlar.

Cahit Oztelli, Cahir (1997), Yiinus Emre Yasami ve Biitiin Siirleri, Istanbul, 1997.

Demirkent, 1. (2007), Hacli Seferleri Tarihi, Istanbul.

Dogramaci, Mehmet (2006), Bizim Yinus — Yiinus Emre Divanz, Istanbul.

Erdem, 1. (2002), Genel Tiirk Tarihi, Ankara.

Erzi, H. Adnan (1940), “Yinus ve Tapduk Emre Hakkinda”, Ulkii, XIV/83, Ankara, s. 455-
457.

Fuat, Mehmet (1995), Yiinus Emre Yasami, Diistince Diinyasi, Sanat¢t Kisiligi ve Se¢me Siir-
leri, Istanbul.

Gokdemir, Sevgi- Gokdemir, Ayvaz (1996), Yinus Emre Giildeste, Ankara.

Golpinarli, Abdiilbaki (1958), Vildyet-ndme, Istanbul.

Golpiarli, Abdiilbaki (1961), Yiinus Emre ve Tasavvuf, Istanbul.

Golpmarli, Abdiilbaki (1965), Yiinus Emre Risalata’I-Nushiyya ve Divan, Istanbul.

Golpiarli, Abdiilbaki (1975), Yinus Emre Hayati, Sanati, Siirleri, istanbul.

Giinay, Umay — Horata, Osman (1994), Ytnus Emre, Risaletii 'n Nushiyye, Ankara: T.D.V. Ya-
yinlart.

Giizel, Abdurrahman (2004), Dini- Tasavvufi Tiirk Edebiyati, Ankara: Ak¢ag Yayinlari.

Kafali, M. (2013), Anadolu ’nun Fethi ve Tiirklesmesi, Ankara.

Karakog, Sezai (1974), Yinus Emre, Ankara.

Koca, S. (2012), Anadolu Tiirk Beylikleri Tarihi, Ankara.

K&priilii, M. Fuad (1966), Tiirk Edebiyatinda Ilk Mutasavviflar, Ankara.

Mergil, E. (1991), “Anadolu Beylikleri”, DA, 111, Istanbul: TDV Yay., s. 138-139.

Mustafa Tat¢1, Mustafa (2005), Yinus Emre Divin ve Risdlet iin- Nushiyye, Istanbul.

Noyan,Bedri (1998), Biitiin Yonleriyle Bektasilik ve Alevilik, Ankara.

Oztelli, Cahit (2009), Yiinus Emre, Istanbul.

Oztuna, Y. (1977), “1308’de Anadolu’nun Siyasi Manzaras1”. Biiyiik Tiirkiye Tarihi, 11, Istan-
bul.

Sevim, A. ve Yiicel, Y. (1989), Tiirkiye Tarihi, Ankara: TTK Basimevi.

Sézen, M. (2007), Anadolu Sel¢uklular: Cag, Istanbul.

Sahin, Hasim (2011), “Tapduk Emre”, DI4, XXXX, Istanbul: TDV Yay., s. 12-13.

Tatc1, Mustafa (1989), “Divan Nesirleri ve Ylnus Emre’ye Ait Divanlar, Metin Tamiri Mese-
lesi”, Milli Egitim Dergisi, 83, Ankara: MEB Yay., s. 60-71.

Tatci, Mustafa (1991), Yinus Emre Divani, Ankara: Ak¢ag Yaymlari.

Tekindag, Sehabeddin (1966), “Biiyiik Tiirk Mutasavvifi Yiinus Emre Hakkinda Arastirmalar”,
TTK Belleten, XXX/117 Ankara, s. 59-90

Timurtas, K. Faruk (1972), Yiinus Emre Divant, Istanbul: Terciiman Kitapgilik.

Timurtas, K. Faruk (1972), Yiinus Emre Divani, Istanbul: Terciiman Kitapgilik.

Turan, O. (1984), Selcuklular Zamamnda Tiirkiye Tarihi. Istanbul.

Turan, S. (2011), “Mogollarin Anadolu’yu Istilas1 Sonras1 Bat1 Anadolu’da Tiirkmen Tarzinda
Yerlesme”, Dumlupinar Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi, 29, S. 147-159.

Uysal, Abdullah-Alodali, Necati-Demirci, Musa (1992), Diinii ve Bugtiniiyle Karaman Kiiltiir-
Tarih-Cografya, Karaman: Karaman Y{nus Emre Kiiltiir Dernegi Yay.

Uysal, Mevliit (2016), Tiirkce nin Biilbiilii Yinus Emre, Istanbul.

Yiinus Emre Divam, Istanbul: Dergah Yayinlari, tarih yok.

Yiicel, Yasar (1991), Anadolu Beylikleri Hakkinda Arastirmalar II, Ankara: TTK Basimevi.



YEREL YONETIMLER VE YEREL KULTUREL FAALIYETLER ILISKIiSi
BAGLAMINDA YUNUS EMRE’Yi ANMA PROGRAMLARI VE
AKSARAY BELEDIYESI

Vahit Boliikbas!
Ozet

Tirk mutasavvif ve sair Yunus Emre, kendi zamanini1 asan ve c¢aglar 6tesinden giiniimiize tasinan ve
belki de gelecege taginacak olan fikirleri, diigliniisii ve evrensel normlari; sdzleri, siirleri ve deyisleri ile
tiim diinyada kendini kabul ettirmis bir karakterdir. Ozel zamanlarin, 6zel mekanlarin ve 6zel karakter-
lerin mevcudiyeti var olduklari cografyalara art1 deger katarlar. Tiim diinya tilkelerinde bu unsurlar farkli
icerikleri, formlar1 ve versiyonlar: ile bulunmaktadir. Ulkemizde arefe giinleri, bayramlar, nevruzlar,
senlikler...; Topkap1 Sarayi, Peribacalari, Pamukkale, Siimela...; Eyiip Sultan, Mevlana, Nasreddin
Hoca, Yunus Emre... bu unsurlardan bazilandir. Eserleri, fikirleri ve evrensel manada diisiinceleri ile
insanligin ortak degerleri arasinda kendine hakli bir yer edinmis olan biiyiik diisiiniir, mutasavvif ve sair
ve salih insan Yunus Emre’yi sahiplenmek herkes i¢in 6nemli bir olgudur. Bu anlamda Yunus Emre’nin
mezarinin bulundugu yer ile ilgili olarak gesitli iddialar 6ne siiriilmektedir. Anadolu’da mubhtelif yer-
lerde Yunus Emre’ye atfen mezarlar oldugu iddia edilmektedir. Bu calismada, Aksaray Belediyesi tara-
findan Yunus Emre ve Aksaray konulu faaliyetlerin ve etkinliklerin yapilip yapilmadig: arastirilmakta-
dir. Bu noktada konu ile ilgili paydas aktor olarak Aksaray Belediyesi tarafindan yapilan sempozyumlar,
anma programlari, siir dinletileri gibi ¢calismalar ele alinmaktadir. Aksaray ilinin sehir bilinirligi ve ta-
ninirligl noktasinda ve sehir hayatinin sosyo-kiiltiirel veya turistik, ekonomik olarak gelisimine katki
saglayabilecek bir pencereden bakildigi zaman, Yunus Emre karakteri ile fayda indeksine dayanan bir
sahiplenme ve bagdasiklik s6z konusudur denilebilir. Bu ¢ergevede Aksaray’daki yetkililer Aksaray’1
daha ¢cok Somuncu Baba karakteri ile tanitmak noktasinda faaliyetler yiiriitiirlerken Piri Mehmed Pasa,
Zenbilli Ali Efendi, Taptuk Emre ve tabii ki de bu ¢aligmanin 6zne unsuru olan ve Aksaray ili sinirlar
icerisinde meftun Yunus Emre’nin de Aksaray ile 6zdeslestirilmesini saglanabilir.

Anahtar Kelimeler: Aksaray Belediyesi, kiiltiirel, yerel yonetimler, Yunus Emre

YUNUS EMRE MEMORIAL PROGRAMS AND AKSARAY MUNICIPALITY IN THE CONTEXT
OF THE RELATIONSHIP OF LOCAL GOVERNMENTS AND LOCAL CULTURAL ACTI-
VITES

Abstract

The Turkish mystic and poet Yunus Emre, with his ideas, thinking and universal norms that transcend
his time and that have been carried over the ages to the present and perhaps to the future; He is a
character who has made himself accepted all over the world with his words, poems and sayings. The
existence of special times, special places and special characters adds value to the geographies in which
they exist. These elements exist in all countries of the world with different contents, forms and versions.
In our country, the days of Arafah, feasts, Nowruzs, festivities...; Topkapi Palace, Fairy Chimneys, Pa-
mukkale, Sumela...; Eyiip Sultan, Mevilana, Nasreddin Hodja, Yunus Emre... are some of these elements.
It is an important fact for everyone to embrace Yunus Emre, a great thinker, mystic, poet and righteous
person who has earned a rightful place among the common values of humanity with his works, ideas
and universal thoughts. In this sense, various claims have been put forward regarding the location of
Yunus Emre's grave. It is claimed that there are tombs referring to Yunus Emre in various places in
Anatolia. In this study, it is investigated whether the activities and activities on Yunus Emre and Aksaray
are carried out by the Aksaray Municipality. At this point, studies such as symposiums, commemoration
programs, poetry recitals organized by Aksaray Municipality as a stakeholder actor on the subject are
discussed. It can be said that there is an ownership and coherence based on the benefit index with the
character of Yunus Emre when viewed from a window that can contribute to the socio-cultural or tou-
ristic and economic development of the city life of Aksaray. In this context, while the authorities in
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Aksaray are carrying out activities to introduce Aksaray with the character of Somuncu Baba, Piri
Mehmed Pasha, Zenbilli Ali Efendi, Taptuk Emre and of course the subject element of this study and the
enamored Yunus Emre within the borders of Aksaray province. can be identified with.

Keywords: Aksaray Municipality, cultural, local governments, Yunus Emre
Giris: Yerel Yonetimler ve Yerel Kiiltiirel Faaliyetlerle iliskileri

Ozel zamanlarm, 6zel mekanlarin ve 6zel karakterlerin mevcudiyeti var olduklari cografyalara art: deger
katarlar. Tiim diinya iilkelerinde bu unsurlar farkli igerikleri, formlar1 ve versiyonlari ile bulunmaktadir.
Ulkemizde arefe giinleri, bayramlar, nevruzlar, senlikler...; Topkap1 Sarayi, Peribacalari, Pamukkale,
Stimela...; Eyiip Sultan, Mevlana, Nasreddin Hoca, Yunus Emre... bu unsurlardan bazilaridir. Bu deger-
lerin varligi, bulunduklarn yerlerin sosyal hayatim, kiiltiirel, turistik, ekonomik potansiyellerini ve de-
gerlerini 6nemli anlamda etkileyebilmekte ve bunlara olumlu manada katki saglayabilmektedir. Hem
ulusal hem de yerel 6lgekte art1 deger tiretebilme kapasitesine haiz bu degerlerin 6nemsenmesi ve hak
ettikleri degerleri gorebilmesi, sosyo-ekonomik, dini, turistik, edebi, sanatsal, kiiltiirel vb. yonlerden
tanitimlarinin yapilmasi ve giindemde tutularak bilinirliklerinin artirabilmesi yoluyla saglanabilir. Ulu-
sal anlamda merkezi yonetimlerin, yerel anlamda ise yerel yonetim organlarinin sinirlari i¢inde bulunan
boylesi degerlerin sahip olduklari art1 deger iiretebilme potansiyellerini ortaya ¢ikarabilecek projeler ve
etkinlikler yaptiklar1 goriilmektedir.

Yerel kiiltiirel faaliyetler olarak festivaller, senlikler, sempozyumlar ve anma programlar1 yapmak iste
bu noktada bu degerlerin giindemde olmalarin1 saglayarak ve bilinirliklerini artirarak onlardan azami
dlgiide fayda elde edebilme imkanini ve firsatin1 sunabilmektedir. Ornegin Konya’da her yil diizenli
olarak Mevlana ile ilgili Seb-1 Aruz senlikleri ve anma torenleri yapilirken ayni zamanda sehirde bulu-
nan iiniversiteler eliyle de konu ile ilgili sempozyumlar ve paneller diizenlenmektedir. Mevlana’nin sos-
yolojik ve kiiltiirel art1 degerlerinin yaninda sehre turistik ve ekonomik olarak da ¢ok biiyiik katki sag-
ladig1 aciktir. Mevlana ile Konya 6zdeslestirilmis ve sehrin yerel yonetim unsurlarinin basat rol iistlen-
digi faaliyetler yoluyla hem Mevlana figiiriiniin tanitilmas1 ve diisiincelerinin yayilmasi hem de Mevlana
parantezinde Konya’nin tiim iilkede hatta iilke sinirlarinin disina tagarak tiim diinyada bilinir hale geti-
rilmesi yoniinde ¢aligmalar yapilmaktadir. Sehir i¢cinde kullanilan toplu tagima araglarinda (minibiis,
otobiis, tramvay) ve sehrin islek sokaklarinda, mekanlarinda ve goriiniirliigii yiiksek yerlerinde
Mevla’nin 6zIii s6zleri pankartlara ve dovizlere yazilip asilarak sehir ile Mevlana illiyyetinin ve iinsiye-
tinin vurgulandig1 goriilmektedir.

2019 yilinda Mevlana miizesinin ziyaretgi sayist 3,5 milyona (3 milyon 464 bin 155) yaklasmigtir (Kiil-
tir Bakanligi, 2019). Sayisal verilerin de gosterdigi gibi Konya ilinin turistik potansiyelinin ¢ok biiyilik
bir oraninin sadece Mevlana figiirii etrafinda toplaniyor olmasi boylesi 6nemli bir figiiriin sehrin bilinir-
lik, turistik, sosyo-ekonomik gelisme vb. birgok y6nlerden ne kadar faydali olabilecegi gergegini gos-
termektedir (Kervankiran ve Eryillmaz, 2017: 286-291). Mevlana, sadece turizm ve ekonomik gelir ola-
rak goriilemez, Mevlana figiiriiniin igerdigi ulvi, dini, sosyal ve kiiltiirel degerler bulunmaktadir. Bu
calismada, yerel yonetimlerin sahip olduklar1 6nemli sahsiyetlerin ve figiirlerin yerel kiiltiirel faaliyetler
ekseninde sehre olan katkilar1 yoniinden 6nemi iizerinde durularak bu yonleri vurgulanmaktadir.
Mevlana ile ilgili yerel anlamda yapilan faaliyetler sadece yukarida sunulan etkinlikler ile sinirli degil-
dir. Bunlarin yaninda yerel ve ulusal basinda da Mevlana icerikli haber ve yazilar kaleme alinmakta ve
hatta uluslararasi boyutta Mevlana’nin ve dolayisiyla sehrin tanitimimin yapildigi 6nemli adimlar atil-
maktadir. Buna 6rnek olarak Konya yerel yonetim unsurlarinin merkezi yonetim (bakanliklar) ile is
birligi igerisinde UNESCO nezdinde girisimlerde bulunularak 2007 y1linda dogumunun 800. y1l1 miina-
sebeti ile “Diinya Mevlana’y1 Anma Yili” olarak ilan edilmesi de saglanmistir (Y1lmaz, 2012: 226). Bu
durum, Mevléna ve sehir boyutunda yukarida zikredilen yonlerden birgok olumlu sonuglar ortaya ¢ikar-
migtir.

Konya ili miicavir sinirlari i¢erisinde bulunan birgok énemli tarihi yapi, bina, 6ren yeri ve sahsiyetler de
bulunmaktadir. Ornegin Aksehir’de Nasreddin Hoca, Sille’de Sille Antik Kenti, sehrin diger bolgele-
rinde Alaaddin Camii, Haghia Eleni Kilisesi, gibi yapilar da bulunmaktadir (Bingdlden akt. Altun ve
Cinar, 2019: 21) ve daha bir¢ok sayillamayacak kadar 6nemli 6geleri i¢inde barindirmaktadir. Tiim bu
Ogelerden de Konya azami 6lgilide fayda saglayabilmek adina hem yerel yonetim unsurlari hem de yerel



ve ulusal resmi kurumlar-sivil toplum kuruluslar birlikte faaliyetler yiiriitmekte ve sehre dair olumlu
katkilar saglama yoluna gitmektedirler.

Sanlurfa’da Balikli G61 (Hz. Ibrahim’e atfen) veya Gébeklitepe, Istanbul’da Topkap: Saray1, Ayasofya
veya Kutsal Emanetler (Peygamber Efendimiz’e (s.a.v.) atfen), Nevsehir’de Haci1 Bektas-1 Veli, Kirse-
hir’de Ahi Evran ve daha niceleri... Tiim bu degerler, kendi yasadiklari ya da bulunduklari, meftun ol-
duklar1 yerlere bircok yonden olumlu katkilar saglamaktadir. Bu sehirlerdeki yerel yonetim unsurlari,
sahip olduklar1 bu degerli sahsiyetlerin potansiyellerinden faydalanabilmek amaciyla yil igerisinde et-
kinlikler ve anma programlar1 yapmaktadirlar. Aksaray’da da Somuncu Baba ile ilgili énemli benzer
caligmalar yapilmakta olup sehrin sahip oldugu diger 6nemli tarihi sahsiyetlerin de giindeme alinmasi
ve sehrin tanitimi basta olmak {izere tarihi, turistik, dini, sosyal, kiiltiirel, ekonomik vb. gelisiminde de
onemli rol oynamaktadir.

Yunus Emre ve Aksaray

Aksaray, Evliya Celebi’nin Seyahatname eserinde “/Darii’ssuleha” yani salih (iyi) insanlarin yasadigi
yer olarak tanimlanmaktadir. Yine ayni1 eserde “Der-beyan-1 sebeb-i tesmiye-i sehr-i Aksaray” baglikli
boliimde Aksaray ile ilgili olarak detayl bilgiler sunulurken sehrin bu isimle anilmasinda fethedilmesi
sirasinda yetmis evliyanin yardiminin bulundugu belirtilmektedir (Evliya Celebi, 2010: 255-256).

Eserleri, fikirleri ve evrensel manada diislinceleri ile insanligin ortak degerleri arasinda kendine hakl
bir yer edinmis olan biiyiik diisliniir, mutasavvif ve sair ve salih insan Yunus Emre’yi sahiplenmek
onemli bir olgudur. Bu anlamda Yunus Emre’nin mezarinin bulundugu yer ile ilgili olarak farkli bilgiler
bulunmaktadir. Anadolu’da muhtelif yerlerde Yunus Emre’ye atfen mezarlar oldugu belirtilmektedir
(Kopriili, 1976: 262-265). Eskisehir, Manisa, Karaman, Afyon, Ordu, Sivas, Ankara, Erzurum gibi se-
hirler, Yunus Emre ile anilirken mezarin Azerbaycan’da oldugu bile ifade edilmektedir (islam Ansiklo-
pedisi, 2013: 602).

Aksaray ile ilgili olarak da Yunus Emre, Aksaray ilinin Ortakdy ilgesine bagli olan ve Kirsehir il sinir-
larina yakin bir bolgede bulunan Sarikaraman Koyiindeki Ziyarettepe mevkiinde meftun olarak kabul
edilmektedir (Soykut, 1982: 78). Mezar yeri ile ilgili olarak degisik noktalar var oldugu ifade edilse de
Yunus Emre’nin kabrinin bu bélgede oldugu kabul edilmektedir. Hatta Profesér Orhan Tavukgu’ya gore
Eskisehir’de bulunan kabrinin taginmasi sirasinda Yunus Emre’nin eski mezardan ¢ikarilan ve yeni ye-
rine tasian kemikleri mezardaki sahsin 6zellikleri dikkate alindiginda Yunus Emre’ye ait degildir ve
Yunus Emre bizatihi Aksaraylidir (haberalp.com). Tavuk¢u bunu degisik makalelerinde de belirtmek-
tedir (Tavukgu, 2017: 15-17).

Yunus Emre’yi Anma Programlar: ve Aksaray Belediyesi

Aksaray Belediyesi tarafindan “Yunus Emre” konulu faaliyetler ve etkinlikler yapilmaktadir. Buna gore
Aksaray ilinin bilinirliginin artirtlmasi amactyla, sehrin sahip oldugu Somuncubaba, Taptuk Emre gibi
figiirlerin yaninda Yunus Emre karakterinin de 6n plana ¢ikartilmasi ve Yunus Emre ile Aksaray’in
0zdeslestirilmesi amaglanmaktadir. Aksaray Belediyesi, Yunus Emre ve Aksaray baginin insanlara ta-
nitilmas1 amaciyla asagidaki yerel kiiltiirel faaliyetleri yapmaktadir. Aksaray Belediyesi’nin paydas ak-
tor olarak katildigi ve Aksaray Valiligi basta olmak iizere diger yerel resmi/sivil kurum, kurulus ve
orgiitlerin de dahil olduklar, ortaklasa diizenlenen Yunus Emre merkezli ¢aligmalardan bazilar1 agagida
sunulmaktadir.

Aksaray ile Kirsehir illerinin valilik, belediye, kiiltiir ve turizm miidiirliikleri vb. yerel unsurlarinin dahil
olduklar1 ve her yil doniisiimlii olarak gergeklestirilen “Yunus Emre’yi Anma” programlari yapilmakta-
dir. Bu anma programlari, 2010-2011 yillarindan itibaren diizenli olarak her sene Eyliil-Ekim aylar
arasinda bu paydas unsurlar tarafindan birlikte yapilmaktadir. Aksaray Belediyesi, diger yerel aktorler
gibi program igerisinde aktif olarak rol almaktadir. Ornegin, 2011 yilinda, Aksaray ile Kirsehir illerinin
kesisim noktasinda bulunan Ziyarettepe mevkiindeki Yunus Emre’nin kabri baginda, Kirsehir Valiligi
ve yerel yonetimleri ile birlikte yine Aksaray Belediyesi ve yerel paydaslarin ortaklasa diizenledikleri
“Yunus Emre’yi Anma” programi gergeklestirilmistir (beyazgazete.com).

2010 yilinda Aksaray Belediyesi tarafindan Yunus Emre konulu siir yarismas: diizenlenmistir (aksa-
ray.gov.tr). 2013 yilinda Aksaray Universitesi tarafindan diizenlenen ve Yunus Emre’nin ilk kez Aksa-
rayli oldugunun ifade edildigi “Bizim Yunus” konulu konferansta Aksaray Belediyesi yine paydas aktor



olarak yer almistir (trthaber.com). Yerel kiiltiirel bir faaliyet olarak Aksaray Belediyesi ve yerel paydas
aktdrler tarafindan 24-25 Kasim 2017 tarihlerinde Tiirkiye’ nin farkli illerinden, Azerbaycan’dan ve Ker-
kiik’ten sairlerin, sanatgilarin ve uzman katilimeilarin da bulundugu “Aksaray 1. Uluslararasi Ihlara Va-
disi Yunus Emre Siir $6leni” baslikli bir program diizenlenmistir (aksarayhaber68.com). 2018 yilinda
da “Aksaray 2. Uluslararasi Ihlara Vadisi Yunus Emre Siir S6leni” baslikli bir diger program diizenlen-
mistir.

2021 yilinda Aksaray Valiligi, Aksaray Belediyesi ve Aksaray Universitesi basta olmak iizere yerel
paydaslarinin ortaklasa diizenledikleri ve bir¢ok yerli-yabanci akademisyen, arastirmaci, resmi ve sivil
kurum ve kuruluslardan konusmacilarin yer aldig1 “Vefatinin 700. Yilinda Bizim Yunus” konulu ulus-
lararasi bir sempozyum diizenlenmistir (aksaray.edu.tr). Ayrica, Aksaray sehri ve Yunus Emre birlikte-
liginin yerel basinda oldugu kadar ulusal basinda da vurgulanmaya calisildig1 goriilmektedir. Bu noktada
tiim diger yerel aktorler gibi Aksaray Belediyesi tarafindan da bir¢ok ulusal basin kanallarindaki haber
programlarinda ve Aksaray’in tanitimmin yapildigi programlarda Yunus Emre-Aksaray 6zdesligine
vurgu yapilmaktadir. Aksaray’da yasayan insanlarin da bu 6zdeslikten daha fazla haberdar olmalarini
saglamak ve Yunus Emre’yi giindemde tutabilmek/hatirla(t)ymak amaciyla vatandaslara Aksaray kent
meydaninda Yunus Emre’nin sozlerinin bulundugu “fermanlar” dagitilmistir. Bu etkinlik ulusal haber
kanallarinin yaninda ulusal anlamda bilinirligi olan internet haber sayfalarinda da genis yer almistir
(mynet.com).

Sonug¢

Sonug olarak Aksaray ilinin sehir bilinirligi ve taninirlig1 noktasinda ve sehir hayatinin sosyo-kiiltiirel
veya turistik, ekonomik olarak gelisimine katki saglayabilecek bir pencereden bakildigi zaman Yunus
Emre karakteri ile azami dl¢iide fayda indeksine dayanan bir sahiplenme ve bagdasiklik s6z konusudur
denilebilir. Bu ¢er¢evede Aksaray’daki yetkililer Aksaray’1 daha ¢cok Somuncu Baba karakteri ile tanit-
mak noktasinda faaliyetler yiiriitiirlerken Piri Mehmed Pasa, Zenbilli Ali Efendi, Taptuk Emre ve tabii
ki de bu ¢alismanin 6zne unsuru olan ve Aksaray ili sinirlar1 igerisinde meftun Yunus Emre’nin de Ak-
saray ile 6zdeslestirilmesi saglayabilmelidirler. Ayrica bu konu hakkinda daha fazla etkinlik, reklam
caligmalar1 ve sempozyumlar diizenlenmelidir.

Sehre art1 deger katabilecek unsurlar, figiirler, mekanlar, zamanlar vb. daha fazla 6n plana ¢ikarilarak
Aksaray ile ilgili tanitimlarin ve bu yolla da bilinirliginin artmasi saglanabilir. Bu noktada Yunus Emre
ile birlikte Taptuk Emre’nin de dahil edildigi bir “Taptugun Kapisinda Yunus” filmi ¢ekilebilir. Ya da
Yunus Emre adi ile miisemma kisi, kurum ve kuruluslarin Aksaray ilinde merkezler agmalar1 ya da
faaliyetlerde bulunmalar1 saglanabilir. Bu ¢ergevede Aksaray yerel yonetimleri olarak gerekli altyap: ve
hizmetlerin saglanabilecegi bu kisi, kurum ve kuruluslara iletilebilir ve sehre gelmeleri saglanabilir.
Yunus gdziinden bakarak “Gelin tanig olalim...” denilebilir.
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