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Takdim...

Gegmisten giintimiize olusturulan kiiltiirel mirasin arastirilmasi ve bunlarin kayit altina
alinarak gelecek kusaklara aktariimasi hepimiz icin miihim bir vazifedir. Bu manada Aksaray,
sahip oldugu kiiltiir ve medeniyet degerleriyle tizerinde ¢ok yonlii arastirmalarin yapilacag
miistesna illerimizden biridir.

Aksaray her donemde, siyasi, askeri, iktisadi ve kiiltiirel yonden onemli bir merkez olma
ozelligini korumusg, tarih boyunca insanligin savas, go¢ vb. biiyiik hadiselerine sahne olmustur.
Anadolu’nun ortasinda zengin tarih ve kiiltiir mirasiyla temaytiz eden Aksaray; Hitit, Pers,
Roma, Bizans, Sel¢uklu ve Osmanli gibi biiyiik devletler i¢in bazen stratejik bir merkez, bazen
de askeri bir iis olmustur. Anadolu yol giizergahlart iizerinde her zaman énemli bir gegis sahasi
olan Aksaray, ézellikle Anadolu Sel¢uklu Devleti doneminde bélgenin en miihim ticaret mer-
kezlerinden biri haline gelmig, Sel¢uklulara ait en biiyiik kervansaraylar Aksaray'da insa edil-
mistir.

Aksaray giiniimiizde de giiclii turizm ozellikleri, tarimsal zenginlikleri, geligen sanayisi ve
yogun ticari kapasitesiyle bu onemini koruyarak, yapilan yeni yatirimlarla daha da gelisiyor,
her alanda hedefine emin adimlarla ilerliyor.

Bu yoniiyle tarihten gelen degerlerimizi, gelecege tagsima noktasinda bu yil altincisi diizen-
lenen Uluslararasi Aksaray Sempozyumunun da anlamli bir hamle oldugunu diistiniiyorum.
Calismalarin kayit altina alinmast ve her yil yapuliyor olmasi ciddi bir hafiza ve kimlik olustu-
ruyor. Oturum konularina baktigimizda, Aksaray ile ilgili olarak ekolojik yapidan endemik bit-
kilere, yerel mimariden mutfak kiiltiiriine, masallardan tiirkiilere, t1bbi atiklardan geri donii-
stime, kadin yasamindan folklore kadar aklimiza gelebilecek biitiin konular ele aliniyor. Yasa-
diginiz sehri iyi tamimak, size dogru hizmet iiretme imkanini verir. Dogru hizmet ise sehrinizi
cazibe merkezi yapar. Bu da ancak bilgiyle ve bu tiir bilimsel ¢alismalarla olur. Bunun icin
bilgi en biiyiik giictiir.

Stiphesiz ki her sehrin sahip oldugu tarihi, kiiltiirel veya turistik degerleri vardir. Ancak
bir sehri farkl kilacak ve bir adim éne gecgirecek olan sey; ilkleri, enleri ve tekleridir. Bu ma-
nada Aksaray, zengin bir tarih, essiz bir cografya ve derin bir manevi dokuya sahiptir. Burasi,
Asikli Hoyiik ile baslayan binlerce yillik ge¢misi sinesinde barindurir. Dogu ve bati medeniyet-
lerinin tam ortasinda olmasi hasebiyle farkli kiiltiirlere besiklik yapar. Onun i¢in mimari doku-
sunda bile bu medeniyetlerin izlerini tasiyan motifleri goriirsiiniiz. Ornegin Giizelyurt licemizde
ver alan Manastir Vadisi Hristiyanlik tarihi agisindan olduk¢a onemlidir. Ortodoks Mezhebinin
kurucularindan Aziz Gregorius, bu bolgede yasamis, Ortodokslugun temelleri bu cografyada
atilmistir. Ayrica igerisinde insanlarin yasam stirdiigii diinyanin en biiyiik kanyonu lhlara Va-
disi ve tarihte ilk yiiksek sesli ayininin yapildigi Selime Katedrali de bolgemizde her yil binlerce
turisti agirlayan cazibe merkezleridir. Ticaret yollart iizerinde oldugu igin tam bir hanlar seh-
ridir Aksaray. Anadolu Sel¢uklu Devleti’nin insa ettigi en biiyiik kervansaray olma ézelligini
tasiyan Sultanham Kervansarayi ve Aksaray’da bulunan diger hanlar, Kapadokya bolgesine
gelen turistlerin gozde ziyaret mekdnlaridir. Sultanhant Igcemiz, ayrica Tiirkiye 'nin ve diinya-
nin en 6nemli antik hali tamir merkezi konumundadir.



Aksaray tarihi i¢in en 6zel donemlerden biri hi¢ siiphesiz ki Anadolu Sel¢uklu devridir.
Anadolu’nun fethiyle baslayan siirecte Konya merkezli biiyiik bir devlete doniisen Anadolu Sel-
cuklulari, Aksaray’, ikinci payitaht gibi gérmiisler, sehri her yonden imar ederek énemli bir
kiiltiir ve medeniyet merkezi olusturmuslardir. Sehirde yiiriitiilen ilmi ¢calismalar ile Aksaray
kisa bir stire sonra “Dadrii’l [Im, Darii’s Siileha, Ddrii 'z Zafer, Kubbetii’l Islam” gibi isimlerle
anilmaya bagslamis, Tapduk Emre, Yunus Emre, Cemdleddin Aksardyi, Somuncu Baba, Yusuf
Hakiki, Cemal Halveti, Zenbilli Ali Cemali, Pir Ali Sultan Aksarayi ve daha nice biiyiik ilim ve
irfan ehli sahsiyetin yurdu olarak bilinmistir. Biitiin bu ozellikleri ile Aksaray, ger¢ek manada
Anadolu’nun o6zeti, hatta oziidiir. Bu 6zii korumak hepimizin ortak sorumlulugudur. Burada
ozellikle biitiin kurumlarimiz ve sivil toplum kuruluglarimizin destegi ile kadim bir medeniyet
merkezi olan Aksaray’in tiim yonleriyle ele alinmasi temel hedefimizdir. Bu sebeple bu yil al-
tincisim gergeklestirdigimiz Uluslararast Aksaray Sempozyumunun ileriki yillarda da devam
etmesi en biiyiik arzumuzdur.

VI. Uluslararasi Aksaray Sempozyumunun hayirlara vesile olmasim diliyor, sempozyum
bildirilerini iceren bu eserin, kiiltiirel hayatimiza katkilar saglamasini temenni ediyorum. Sem-
pozyuma sunduklar: bildirilerden dolayr kiymetli arastirmacilarimiza, sempozyum hazirlikla-
rint koordine eden Somuncu Baba Arastirma Merkezi ile sempozyumda gorev alan kurullari-
miza, sempozyumun gergeklestirilmesini saglayan; Valiligimiz, Belediyemiz, Universitemiz ve
Kiiltiir Turizm Miidiirliigiimiiz ¢calisanlarina ve emegi gecen herkese tesekkiir ediyorum.

Hamza AYDOGDU
Aksaray Valisi



Takdim...

2016°da ilki yapilan Uluslararasi Aksaray Sempozyumu 'nun geleneksellesmesi oncelikli
amaclardan birisiydi. Evet, bu sene VI. Uluslararast Aksaray Sempozyumu, 27-28 Ekim 2021
tarihlerinde Aksaray Universitesi’'nin ev sahipliginde cevrimici olarak gerceklestirildi. Istik-
rarly bir sekilde devam etmesi en biiyiik temennimizdir.

Sehrin biiyiimesi de sadece yol, koprii vesaire ile olmaz. Bizler, Aksaray Belediyesi olarak
sehrin maddi ve manevi inkisafi i¢in ne gerekiyorsa yapmaya hazir oldugumuzu her zaman ve
mekdanda yiiksek sesle ifade ediyoruz. Ciinkii iyi biliyoruz ki tek kanatla kus u¢amaz ve yine
biliyoruz ki, kokiinden sulanmayan aga¢ kurumaya mahkimdur!

Medeniyetin terakkisi ve tekamiilii i¢in ¢alisiyor; kiiltiiriin ehemmiyetinin idrak edilmesi
icin gayret ediyoruz. Bu sehrin tarihine, kiiltiiriine ne kadar hizmet etsek yine de tatmin olma-
yvacagimizi biliyoruz. Biliyoruz ¢iinkii bu kadim sehrin tarihi ¢ok zengin, kiiltiirii bir ummandir.
Bircok bakimdan bakir kalmis bu kiiltiirii, tarihi arastiranlara, anlatanlara destek olmak en
onemli vazifelerimiz arasindadir. Sempozyumlar, baska bir ifadeyle bilgi solenlerini bu bakim-
dan ziyadesiyle 6nemsiyoruz.

Cografi konum itibariyle Anadolu nun ortasindaki, kuzeyden giineye; dogudan batiya yol-
larin kesisme noktasindaki Aksaray ’in hakkiyla arastirilmasi ve anlatilmasi elbette ¢ok 6nem-
lidir. Anadolu’nun en eski yerlegsimlerden birisi olan Aksaray in bu iddiasim kanitlayan on-
larca obje miizelerde ziyaretcilerini beklemektedir. Yine bu sehir Tiirk-Islam kiiltiiriiniin yasan-
dig1 ve yasatildigi bir vatan topragidir. Ipek yolundaki; kervansaraylar, camiler, medreseler
adeta bir ceyiz sandigindan ¢ikmigtir. Boylesine onemli bir sehrin tarihi eserlerinin arastiril-
masi i¢in bilgi solenlerine her zaman destek olacagiz.

Aksaray’t degerli kilan sadece tarihi eserler degildir. Eserlere ruh katan insanlardir. Es-
kilerin dedigi gibi “serefii’l-mekan bi’l-mekin” yani mekanlart sereflendirenler orada yasa-
yvanlardwr. Tapduk Emre’yi, Yunus Emre’yi, Cemaleddin-i Aksarayi’yi, Seyh Hamid Veli’yi, Yu-
suf Hakiki Babayi1, Seyyid Hasan Rizayi Aksarayi’yi ve daha nicelerini tanimadan ve tanitma-
dan sehirde yasamak, kisacasi Aksarayliyim demek yarim olacak; eksik kalacaktir. Ana-
dolu’nun mayasi olan bu géniil erlerini anlamadan Aksaray’t anlamaya ¢alismak beyhudedir.
Iste bu sempozyumlarin bir amaci da bu degerli sahsiyetleri anlamak ve anlatmaktir.

Konferans, panel, sempozyum gibi bilimsel toplantilar bilgilerin aktarilmasi igin ziyade-
siyle mithim oldugundan Aksaray Belediyesi olarak ilmi toplantilarin hepsine destek olmaya
devam edecegiz. Simdiye kadar yaptigimiz gibi!

Birbirinden farkly bildirileriyle VI. Uluslararasi Aksaray Sempozyumu 'nda bizlere bilgi
ziyafeti sunan; bilim adamlarina, Valiligimize, Rektorliigiimiize, Aksaray Universitesi Somuncu
Baba Tarih ve Kiiltiir Arastirmalar: Merkezi'ne, gayret eden belediyemizin personeline, kisa-
casi emegi gecen herkese ayri ayri tesekkiir ederim.

Sevgi ve saygilarimla...

Evren DINCER

Aksaray Belediye Baskant



Takdim...

Aksaray Universitesi, Uluslararasi Aksaray Sempozyumu ile kendisine miitevazi bir hedef
koymustu: Her yil bu Sempozyum devam edecek, bu sayede; Aksaray ’in akademik ¢alismalara
konu olan her seyi ¢calisilacak; dolayisiyla, Aksaray iizerine konusanlarin istifade edebilecek-
leri bir bilgi birikimi olusturulacakti. Ayrica, bu bilgi birikimi, dijital ortamda kurulacak bir
platform iizerinden kamuoyu ile de paylasilacakt.

Sempozyumun altincisimi yaptik. Yaklasik bir yildir E-Aksaray Ansiklopedisi de yayin ha-
yatina basladi. Elliyi askin madde girisi yapildi. Siire¢ devam ediyor. Ansiklopediye madde
girigi, ucu agik bir siire¢. Belki, uzun yillar devam edecek. E-Aksaray Ansiklopedisi, akademik
siizgegten gegirerek Aksaray eksenli bilgi ihtiyacint kamuoyuna aktaran dijital bir platform
olma ozelligi tasiyacak.

Her vesileyle vurguladigimiz gibi; yasadiklar: sehre ve ¢calistiklar: kurumlara dsik bir se-
kilde ¢alismayanlar, hem mutsuz hem de basarisiz olurlar. Bizler, Aksaray Valiligi, Aksaray
Belediyesi, Aksaray Il Kiiltiir ve Turizm Miidiirligii ile Aksaray Universitesi Somuncu Baba
Tarih ve Kiiltiir Aragtirmalar: Uygulama ve Arastirma Merkezi olarak bu sehre asik bir sekilde
calismaya devam ediyoruz. Sempozyumda emegi gecen herkese ¢ok tesekkiir ediyoruz.

Prof. Dr. Yusuf SAHIN
Aksaray Universitesi Rektorii



Takdim...

Tarih boyunca bilgiye ulasan ve medeniyet sahasinda kiymetli calismalar yapan toplumlar
daima onemsenmis, diinya iizerinde séz sahibi olmugslardir. Bu baglamda iilke ve sehirlerin
gelisiminde nitelikli insanlarin yetistirilmesi ve ilmi ¢alismalarin artirilmasi onem arz etmek-
tedir.

Gegmigi basarilarla dolu olan milletimiz de bulundugu her cografyada kiiltiir ve medeniyet
degerlerini yasatarak insanligin gelisimine ciddi katkilarda bulunmustur. Haddizatinda tarihi
kayitlarda ilim sehri olarak anilan Aksaray’imizi da bu minvalde degerlendiriyor, sehrimizle
ilgili yapilacak her tiirlii ilmi ¢calismayr 6nemsiyoruz. Aksaray Universitesi Somuncu Baba Ta-
rih ve Kiiltiir Arastirmalar: Merkezi koordinasyonunda Valiligimiz, Aksaray Belediyemiz, Uni-
versitemiz ve Kiiltiir Turizm Miidiirliigiimiiz ig birliginde alti yildir devam eden Aksaray Sem-
pozyumu ile bu manada sehrimize dair onemli bilgiler elde edilmis, sempozyuma sunulan bil-
diriler kitaplastirilarak halkimizin istifadesine sunulmustur.

Aksaray, tarihinden aldigi giic ve muhtesem potansiyeli ile her alanda hizla ilerlerken,
sehrimizin kiiltiirel yonden geligimini de dikkatle takip ediyoruz. Tiirkiye’'nin tam ortasinda,
tarihi Ipek Yolu iizerinde bulunan Aksaray, her zaman stratejik oneme haiz olmus, Anadolu ve
diinya tizerinde kurulmus pek ¢ok medeniyetle siirekli etkilesim icerisinde bulunmustur. Sehri-
miz, uzun tarihi ge¢misi, zengin kiiltiirel mirasi, muhtesem dogasi ve manevi degerleriyle kiiltiir
ve medeniyet alaninda Anadolu’nun parlayan yildizidir. Ekonomik gelisme ve sosyal ahengin
vanminda; Ihlara Vadisi, Hasan Dagi, Tuz G6lii, Narli G6l gibi harikulade tabii giizellikleri;
kaya oyma mimari yapilari, yeralti sehirleri, kervansaraylari, cami, tiirbe ve tarihi sahsiyetleri
ile de one ¢ikan Aksaray, aynt zamanda turizm alaninda da Kapadokya bolgesinin en gozde
sehirlerinden biridir.

On bir bin yil yillik tarihi ge¢misiyle kiiltiir ve medeniyet sahasinda hatirt sayilir bir biri-
kime sahip olan Aksaray 'in giintimiizde de bu ozelligini devam ettirebilmesi i¢in, bu ve benzeri
calismalarin olduk¢a onemli oldugunu diistiniiyoruz. Bunun yaninda medeniyet degerlerinin
yvasatilmast ve gelecek kusaklara aktarilmasi kadar, bu degerlerin sonraki nesiller tarafindan
benimsenmesi ve topluma mal edilmesi de miihim bir gérevdir. Bu vesileyle kurumlarimizin ig
birliginde alti yildir araliksiz gerceklestirilen Aksaray Sempozyumu 'nun sehrimiz ve tilkemiz
adina kiymetli bir adim oldugunu diistintiyor, emegi gegcenlere minnettarligimizi ifade ediyoruz.

VI. Uluslararasi Aksaray Sempozyumu 'na sunulan bildirileri i¢eren bu kitabin, ilimiz ve
tilkemiz kiiltiir hayatina katkilar saglamasim diliyor, eserin Aksaray iizerine yapilacak yeni
arastirmalara vesile olmasini temenni ediyoruz. Ayrica bu sempozyumun gerceklesmesini sag-
layan; Aksaray Valiligimize, Aksaray Belediyemize, Aksaray Universitemize, Il Kiiltiir ve Tu-
rizm Miidiirliigiimiize, Somuncu Baba Tarih ve Kiiltiir Arastirmalart Merkezimize, sempozyum
kurullarinda gérev yapan hocalarimiza, bildirileri ile katki saglayan kiymetli arastirmacilari-
miza ve emegi gegen herkese stikranlarimizi sunuyoruz.

Mustafa DOGAN
11 Kiiltiir ve Turizm Miidiirii



Sunus...

Universiteler; varolus amaglarina uygun olarak uluslararasi calismalarda oncii rolde ol-
dugu gibi, bulunduklar: bélgeler ile biitiinleserek bolgelerine sagladiklar: katkilarla da ulusal
diizeyde énem arz etmektedir. Bu cercevede; Aksaray Universitesi tarafindan diizenlenen VI.
Uluslararasi Aksaray Sempozyumu, 27 Ekim 2021 tarihlerinde; Somuncu Baba Tarih ve Kiiltiir
Arastirmalar: Uygulama ve Arastirma Merkezi Miidiirii Sayin Dog. Dr. Ramazan ATA, Aksaray
11 Kiiltiir ve Turizm Miidiirii Sayin Mustafa DOGAN, Aksaray Universitesi Rektorii Sayin Prof.
Dr. Yusuf SAHIN ve Aksaray Vali Yardimcist Sayin Yasin ARDIC in  protokol konusmalari
COVID-19 salgini dolayisiyla alinan énlemler cercevesinde Aksaray Universitesi Konferans
Salonu’nda gergeklestirilmistir.

Sempozyumun agilisindaki protokol konusmalarinin ardindan, Aksaray Universitesi Ogre-
tim Uyesi Prof. Dr. Muhammet SARI, “Cumhuriyetin Ik Yillarinda Aksaray in Imar ve Iskani”
baslikl bir sunum gergeklestirmistir. Sunumunda, 1923 yili ve sonrasinda gergeklestirilen mii-
badele ile Aksaray ’dan Yunanistan’a giden ve Yunanistan'dan da Aksaray’a gelen miibadille-
rin sayisint veren Prof. Dr. Muhammet SARI, s6z konusu donemdeki miibadele sartlarindan ve
miibadillerin ne sekilde yurt degistirdiklerinden bahsetmistir. Bu cercevede: Ulkemizden ve do-
layisiyla Aksaray’dan giden Rum ve Ermenilere ait; ev, tarla, degirmen, bezirhane gibi tasin-
mazlarin paralarimin miibadillere odendigini ve hatta hali hazirda ekilmis olan arazilerin ha-
sadi i¢in 1924 yilina kadar beklendigini belirten Prof. Dr. Muhammet SARI; ayni sartlara sahip
olup iilkemize gelen miibadiller i¢in Yunan tarafimin bu sartlari uygulamadigini, ayrica geride
kalanlarin mallarinin yagmalandigini ve bu yiizden Anadolu’ya gelen insanlarin sefalet igcinde
bir omiir siirdiigiinii dile getirmistir. Prof. Dr. Muhammet SARI ayrica, Aksaray 'dan giden Rum
ve Ermenilerin ekserisinin zanaatkadr oldugunu bu sebepten dolayi da onlardan kalan degirmen
ve bezirhane gibi yerlerin isletilmesinden anlayan kisiler kalmadig igin ¢ekilen zorluklar: tanik
gostererek ortaya koymugstur. Ilk oturuma dair yiiz yiize gerceklestirilen sunumun ardindan
Aksaray Universitesi Konferans Salonu 'ndaki acilis programi tamamlanmistir. 27 EKim 2021
tarihlerinde ¢evrim igi bildiri sunumlar ile sempozyumun seyri devam etmistir. Ukrayna, Mol-
dova ve Irak’tan katilim saglayan akademisyenler, toplamda 4 bildiri ile sempozyuma ulusla-
rarast diizeyde katkida bulunmuglardir. Sempozyumda; es zamanl 3 farkl salonda, 6 ¢evrim
i¢i oturumda, toplam 25 bildiri sunumu ger¢eklestirilmistir. Bu oturumlarda Aksaray in tarihi,
kiiltiirel ve sosyal yonleri, sanati, cografyast, fiziki ozellikleri, fen bilimleri yonii gibi belli basli
ozelliklerini on plana ¢ikaran konular incelenmistir. Tasavvuf ve egitim, savaglar, Miibadele
dénemi, yabanc tiiccarlar, seramik sanati, vakiflar, Bizans sanati, Universitemizde ogrenim
goren uluslararasi 6grencilerimizin durumu, bitkiler, tip bilimi ve Yunus Emre VI. Uluslararast
Aksaray Sempozyumunda tizerinde durulan tematik konu bashklaridir.

Son yapilan ¢alismalar ile Aksaray-Ortakoy civarinda yasamis olabilecegi ortaya ¢ikan
Yunus Emre ’nin vefatinin 700. Yilinda; 2021 yili, UNESCO tarafindan “Yunus Emre Yil1” ve
Cumhurbaskanimiz Sayin Recep Tayyip ERDOGAN n tensipleriyle “Yunus Emre ve Tiirkce
Yili” ilan edilmig, bu kapsamda VI. Uluslararasi Aksaray Sempozyumu 'na Yunus Emre temall
bildiriler de kabul edilmistir. Yurt disindan katilim saglayan akademisyenlerimiz Yunus
Empre’nin Azerbaycan ve Moldova’da biraktigi etkiden soz etmislerdir. Boylece Yunus Emre 'nin
evrensel degeri bir kez daha vurgulanmigstir.

VI



VI Uluslararasi Aksaray Sempozyumu 'nda sunulan bildiri metinleri, hakemlerin kontrolii
ile ozet ve tam metin kitap haline getirilmis ve okuyucularin istifadesine sunulmugtur.

Sempozyumun gergeklesmesinde bizlere desteklerini esirgemeyen ve katilimlariyla bizleri
onurlandiran; Sayin Vali Yardimcimiz Yasin Ardig, Sayin Rektoriimiiz Prof. Dr. Yusuf Sahin ve
11 Kiiltiir ve Turizm Miidiiriimiiz Mustafa Dogan’a, akademik camiamiza, misafir dinleyicileri-
mize ve ogrencilerimize; Somuncu Baba Tarih ve Kiiltiir Arastirmalart Uygulama ve Arastirma
Merkezi yonetimi ve elemanlarina; ayrica sempozyumda emegi gegcen herkese tesekkiir ediyor,
sempozyumumuzun tilkemiz ve tiim bilim camiast i¢in hayirlara vesile olmasini diliyoruz.

Saygilarimizla.
Dog¢. Dr. Ramazan ATA
Diizenleme Kurulu Adina

Vil
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AKSARAY UNIVERSITESI’NDE LISANSUSTU EGIiTiM GOREN YABANCI
OGRENCILERIN KARSILASTIKLARI SORUNLAR VE COZUM ONERILERI
Dr. Ogr. Uyesi Adel Fadhil abed ABED

Aksaray Universitesi
adelaltaie75@gmail.com
ORCID: 0000-0001-8494-564X

Dr. Ogr. Uyesi Saddam Husein KAZUM
Iraq Universitesi
ORCID: 0000-0000000000000

Ozet

Bilindigi tizere herhangi bir tiniversitede akademisyen olarak calisabilmek ve akademik hayata ati-
labilmenin temeli, lisansiistii egitimle atilir. Bundan dolay1 Tiirkiye’deki diger yiiksek egitim kurumla-
rinda oldugu gibi Aksaray Universitesi’nde verilen lisansiistii egitim, yerli ve yabanci pek ¢ok dgrenci
tarafindan ragbet gérmektedir. Zira liniversiteler, toplumu egitecek bireyler yetistirmek suretiyle toplu-
mun ingasinda ve egitiminde biiyiik katki saglayan, hemen hemen toplumun her kesiminden insanin
dogrudan veya dolayli olarak yararlandig1 kurumlardir. Bununla birlikte yabanci 6grencilerin bu tiir egi-
tim kurumlarinda egitim-6gretim esnasinda birtakim zorluklarla karsilastig1 bir vakiadir. Calismamiz
daha ¢ok Aksaray Universitesi Islami Ilimler Fakiiltesi’nde yiiksek lisans ve doktora egitimi géren ya-
banci dgrencilerin egitim siirecinde karsilastiklar1 sorunlara yonelik olmakla birlikte, ¢alismanin birinci
bolimiinde; Aksaray Universitesi’nin tarihi, akademik birimleri, ¢calisan personel sayisi, bilim ve arag-
tirma merkezleri ve Aksaray halkina saglik hizmeti veren arastirma hastanesi hakkinda bilgiler verdik.
Caligmanin ikinci boliimiinde ise; 6grencilerin hem ders doneminde hem de tez yazim asamasinda kar-
silagtiklar1 baslica sorunlara temas ettik. Hem yabanci 6grencilerle hem de danisman hocalarla yapilan
miilakatta 6grencilerin karsi karsiya kaldigi baslica sorunlarin ne oldugu sorusunu yonelttik, elde ettigi-
miz bulgulara bu boliimde yer verdik. Kendileri ile anket yapilan 6grencilerin karsilastiklar1 sorunlar
farkli agilardan farkli sekilde kategorize etmek miimkiin olsa da bu sorunlari, akademik ve akademik
olmayan sorunlar seklinde ikiye ayirdik. Tiirkce dil 6greniminin zorlugu, hocalarla iletigim sorunu, 6g-
rencilerin arastirma teknik ve yontemleri hakkinda yeterli bilgi ve beceriye sahip olmamalar1 Yabanci
ogrencilerin en ¢ok karsilagtiklari akademik sorunlardir. Kalacak yer temini, ikamet izni ve vize iglem-
leri yabanci 6grencilerin en ¢ok karsilastiklar akademik olmayan sorunlar arasinda yer alir. Calisma-
mizda, dogru ve bilimsel verilere erigebilmek i¢cin anket yontemini kullandik. Betimleme ve analiz yon-
temi ile elde ettigimiz verileri tahlil ettikten sonra sorunun temeline dair ikna edici bir sonuca ulagtik.
Bunun neticesinde; sonug béliimiinde, Aksaray Universitesi ve benzeri kurumlarda lisansiistii egitim
goren yabanci 6grencilerin karsilastiklar1 baglica sorunlarin ¢oziimiine dair bazi 6neri ve tavsiyelere yer
verdik.

Anahtar Kelimeler: Aksaray Universitesi, Yabanc1 Ogrenci, Egitim Sorunlar, Lisansiistii Egitim.
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PROBLEMS FACED BY FOREIGN STUDENTS TAKING GRADUATE EDUCA-
TION AT AKSARAY UNIVERSITY

Abstract

Postgraduate studies at Aksaray University have received great attention from those in charge of
this ancient scientific edifice, because it is the cornerstone in building the university’s career cadre of
professors, teaching assistants and researchers, who contribute to building society by graduating teach-
ers, who are responsible for raising generations after generations, and if we consider A little bit in the
end; We found that everyone benefits from these great scientific beacons, but foreign students suffer
from some obstacles, and hardships that make it difficult to learn and scientific research in these insti-
tutions, so the study came to find out the difficulties faced by postgraduate students at the master’s and
doctoral levels, in the College of Islamic Sciences in particular. In the first topic, we talked briefly about
the history of Aksaray University, and its faculties and institutes, and mentioned in our research the
number of its employees, scientific and research centers at the university, and some vocational and
health schools. In the second, the obstacles that students face, whether they are in the preparatory stage
or in the stage of writing the research, by asking the students and the professors supervising them, about
the most important difficulties that stand between them and their goal, and the obstacles facing students
can be divided into different sections, and the difference here It is due to several reasons, including
according to the consideration or perspective through which the problem is determined, and the prob-
lems can also be divided into academic problems, towards problems related to demand. Such as the
difficulty of learning the Turkish language and the difficulty of communicating with professors or the
lack of skills and experiences of students in the subject of scientific research and others, and non-aca-
demic, and here | mean the problems that students encounter outside the university such as the problem
of housing, residence, entry and exit visas from their country and to Turkey, and in order to reach
satisfactory results we used The questionnaire system to reach accurate results, and after analyzing it
according to the descriptive analytical approach, we were able to understand and stand on it, so we
tried to suggest some solutions and recommendations to remedy the imbalance and alleviate the suffer-
ing of foreign students in this field, and let us put them in the hands of those in charge of these institu-
tions, and other relevant institutions, from In order to contribute to raising or reducing it.

Keywords: Aksaray University, Foreign Students, Educational Problems, Postgraduate Educa-
tion.
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Ozet

Diisiince tarihimizde dnemli bir yeri olan mantik bilimi, medreselerimizde okutulan derslerin ba-
sinda gelmekteydi. islam diinyasinda mantik calismalar1 8. asirdan itibaren Aristoteles’e (mo.384-322)
ait eserlerin Arapcaya terciimesiyle baslamistir. Yapilan bu geviriler, yaklasik iki asir boyunca Islam
diinyasinda devam etmistir. Terciime hareketinden sonra islam diinyasinda; basta Farabi (6. 339/950),
Ibn Sina (6. 428/1037), Gazali (6. 505/1111) olmak {izere bircok mantiker telif eserler kaleme almislar-
dir. islam mantik tarihinde 13. yiizy1ldan sonra ders kitab1 niteliginde kisa ve 6zlii metinler ortaya ¢ikmis
ve bu metinler ekseninde serh-hasiye gelenegi olusmustur. Ders kitabi niteliginde yazilan risalelerin en
meshuru Esiriiddin Ebheri (6. 663/1265) tarafindan yazilmus olan Isagfici eseridir. Bu eser, medreselerde
uzun zaman boyunca ders kitab1 olarak okutulmus ve bu risale {izerine onlarca serh ve hasiye kaleme
almmustir. Molla Fenari (6. 834/1431) tarafindan kaleme alinan el-Feva’idii’l-fenariyye, bu eser iizerine
yazilan 6nemli serhlerden olup, Osmanli medreselerinde son zamanlara kadar okutulmustur.

Asil ad1 Semseddin Muhammed b. Hamza olan Molla Fenari, Osmanli Devleti’nin kurulus déne-
minde yasamis etkili bir limdir. Cemaleddin Aksarayi’nin (6. 791/1388-89) dgrencisi olup ondan icazet
almistir. Mantik, tefsir ve tasavvuf alaninda eserler vermistir. Bu tebligin amaci; mantikta ele alinan
onermeler konusuna Molla Fenari’nin yaklagimini ele almaktir. Fenari’nin konuyla ilgili goriislerini el-
Feva’idii’l-fenariyye adli eserinden hareket ederek ele almaya g¢alistik. Calismamizin diger bir amaci;
Fenari iizerinde Ibn Sina, Fahreddin Razi gibi énemli mantikgilarin etkisini ortaya koyarak, Fenari’nin
kendisinden sonraki mantikgilar iizerindeki etkisini belirlemeye ¢alismaktir. Calismamizda Isagici ri-
salesi iizerine yazilan serhleri de yer yer kullanmaya calistik. Sonugta ise; ulastigimiz kanaatlere yer
verdik.

Anahtar Kelimeler: mantik, Fenari, el-Feva’idii’l-fenariyye, 6nerme
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MOLLAH FENARI’S APPROACH TO THE SUBJECT OF PROPOSITIONS

Abstract

Occupying an important place in our history of thought, science of logic used to be among the
primary lessons taught in our madrasas. In the Islamic world the logic studies began with translating
the work by Aristotle (384-322, B.C.) into Arabic as of the eighth century. These translations had con-
tinued in the Islamic world for nearly two centuries. Following the translation movement, most logicians
in the Islamic world, primarily al-Farabt (d. 339/950), Avicenna (d. 428/1037) and al-Ghazali (d.
505/1111) wrote copyrighted work. In the history of Islamic logic, short and concise work of school
book quality appeared after the 13th century and the annotation-apostille tradition formed in parallel
with these texts. The most famous of the epistles of school book quality is Isagoge, which was written by
Athir al-Din al-Abhart (d. 663/1265).This work had been taught as a school book in madrasas for a
long time and tens of annotations and apostilles were written on this epistle. Written by Mullah al-
Fanart (d. 834/1431), al-Fawaid al-Fanariyyah is one of the important annonations written on this work
and had been taught in the Ottoman madrasas until the end of the empire.

Originally named as Shams al-Din Muhammad b. Hamza, al-Fanart was an influencing scholar
who lived during the establishment era of the Ottoman Empire. He was a student of Jamaluddin Aksarayr
(d. 791/1388-89) and obtained permission from him. He wrote work in the areas of logic, interpretation
and sufism. The receipt of this study was to discuss Mullah al-Fanari’s approach to the subject of prop-
ositions handled in logic. We sought to discuss al-Fanari’s views on the subject on the basis of his work
titled al-Fawaid al-Fanariyyah. Another purpose of our study was to determine the impact of al-Fanart
on latter logicians by revealing the impact of significant logicians like Avicenna and Fakhr al-Din al-
Razi on al-Fanart. In our study we also sought to occasionally use annonations written on the Isdgiici
epistle. In the end, we have included the conclusion We have reached.

Keywords: Logic, al-Fanari, al-Fawaid al-Fanariyyah, Proposition
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Giris

Molla Fenari (6. 834/1431) on besinci yiizy1l Osmanli ilim diinyasindaki gelismeler agisindan etkili
isimlerinden birisidir. Ozellikle; mantik, tefsir usulii, fikih ve metafizik gibi felsefi ve dini ilimler saha-
sinda dikkat gekici eserler ortaya koymustur.?* Molla Fenari, kendisinden dnceki entelektiiel birikimden
yararlanarak kapsayici bir bakis agisiyla, farkli diisiince geleneklerini birbirleriyle uyumlu bir sekilde
yeniden ele almistir. Bu yaklagimiyla Fenari kendisinden sonraki Osmanli diisiince ve ilim hayatina yon
vermistir.?®

Tebligimizin esasini olusturan el—Fevﬁ’idii’l—fenélriyye,z6 onuncu yiizyilda yasamis olan onemli
mantikgilardan Ebheri’nin (6. 663/1265) Isagici eseri iizerine on besinci yiizyilda yazilmis Molla
Fenari’nin serhidir. Bu sekilde metin ve serhle birlikte Isagici’nin gelisimini bize gostermektedir.
Isagiici serhlerini mukayese ederek mantigin hangi konularmin 6n planda tutuldugunu hangi konularin
arka plana atildigin1 gérmek miimkiindiir. Ayrica bu metinlerde islenen tartisma alanlarini da gérmek
miimkiindiir.

Molla Fenari, eserinin girisinde metodolojik denilebilecek bazi aciklamalarda bulunduktan sonra
mantik ilminin b6limlerini belirten bilgiler bize sunar. Buna gore mantigin tasavvurlar (tasavvurat) ve
tasdikler (tasdikat) olmak tizere iki tarafi vardir. Bu iki tarafin her birinin bir mebadii (prensipler/daya-
naklar) ve makasidi (amaglar) olarak iki boliimii vardir. S6z konusu tasavvurlarin mebadii bes tiimel (el-
kiilliyyatii’l-hams) ve makasidi tanim/tarif (el-kavli’s-sarih); tasdiklerin mebadii 6nermeler ve 6nerme-
ler arasi iliskiler (el-kazaya) ve makasidi ise kiyastir. Kiyaslar da bes boliimden (bes sanat) olusur.?’
Tebligimiz tasdikatin mebadiini olusturan dnermeler konusunu merkeze alarak, Molla Fenari’nin Oner-
meler konusuna yaklasimini ele almaktadir. ilk olarak dnermenin tamimini ve cesitlerini ele alip daha
sonra Onermelerin hiikiimlerini olusturan celiski (tenakuz) ve dondiirme (aks) konusunda Molla
Fenari’nin goriislerini ortaya koyacagiz.

1. Onermeler Konusu

Molla Fenari, 6nermeler mantigina dair konularda siiregelen cesitli tartismalara yer vererek bu tar-
tismalara katkida bulunmaktadir. Bu baglamda Fenari, 6nermeler konusunda dogruluk (sidk)- yanliglik
(kizb), hiilkmiin mahiyeti, 6nerme gesitleri ve hiikiimlerini ele almaktadir.

Bilindigi iizere Ebheri’nin {sagici eserinde énerme “sdyleyenine sdyledigi konuda dogrudur veya
yanlistir demenin miimkiin oldugu sz (kavl)"?® olarak tammlanmaktadir. Onermeyle ilgili olarak
Fenari’nin metninde “dildeki dnerme (kaziyyetii’l-melfiiza)” ve “diisiincedeki onerme (kaziyyetii’l-
ma’kile)” ayrimimi benimsedigini gérmekteyiz. Fenari, diisiincedeki dnermenin yaninda dogrulama ve

24 Miiellifin hayat1 ve eserleri igin bkz. Bursali Mehmed Tahir, Osmanli Miiellifleri (Istanbul: Meral Yay1-
nevi, ts.), 1/313-314; Ibrahim Hakki Aydin - Tahsin Gorgiin, “Molla Fenari” (istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi
Islam Ansiklopedisi, 2005), 30/245-247.

25 fbrahim Hakk1 Aydin - Tahsin Gérgiin, “Molla Fenari”, 30/248.

% Eserle ilgili degerlendirmeler igin bkz. Kadir Gémbeyaz, “Molla Fenari’ye Nispet Edilen Eserlerde Aidiyet
Problemi ve Molla Fenari Bibliyografyas1” (Uluslararas1 Molla Fenarl Sempozyumu, Bursa: Bursa Biiyiiksehir
Yaynlari, 2009), 494-495.

2" Molla Fenari, el-Feva 'idii'I-fendriyye, thk. Mustafa Seyh Mustafa (Beyrut: Mektebetii’l-Hasimi, 2015),
21-25; bkz. Ahmet Kayacik, “islam Mantik Geleneginde Fenari’nin Yeri”, Islami Ilimler Dergisi 5/2 (2010), 108-
109.

% Esiriiddin Ebherd, Isdgiici-Mantiga Giris-, gev. Hiiseyin Sarioglu (Ankara: Tiirkiye Bilimler Akademisi,
2016), 71; Ferruh Ozpilavel, Ebheri Isdgiici ve Serhi (istanbul: Litera Yayincilik, 2017), 40-41.
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yanhslama agisindan dildeki 6nermeyi de kabul etmektedir.?® Fenari’nin yapmis oldugu bu ayrim Kul
Ahmed hasiyesinde ve sonraki donem sarih ve muhassilerde de géﬁilmektedir.3o

Fenari, Ebheri’nin metnini yorumlarken dogrulukla ilgili teorileri ve dogrulugun kaynagi proble-
mini tartismaktadir. Fenard, Islam diisiince geleneginde dogrulukla ilgili ortaya cikan ii¢ goriisii dile
getirmektedir. Soyle ki s6ziin dogrulugu hiikmiin; (1) vakiaya (olgu), (2) itikada (diistince) ve (3) her
ikisine mutabakatiyla olabilir. Bu konuda cumhurun genel goriisii séziin dogrulugu “vakiaya mutabakat
oldugu” seklindedir. Diger yandan Nazzam’a (6. 231/845) nispet edilen goriise gore séziin dogrulugu
“itikada uygunluk™; Cahiz’a (6. 255/869) nispet edilen goriise gore ise soziin dogrulugu “hem vaki olana
hem de itikada mutabakat oldugu” seklindedir.®® Fenari’nin dogruluk teorileri ile ilgili bize sunmus
oldugu bilgiler, konunun anlasilmasinda bizlere kolaylik saglamaktadir.

Dogruluk “hitkmiin mutabakati” olduguna gore aklimiza hiikmiin ne oldugu sorusu gelmektedir.
Fenar’ye gore hiikiim, nefsii’l-emr’de vaki olanin edasidir. Takyidi ve ingai nispetlerde hiikiim mevcut
olmadigindan, Ebheri’nin yapmis oldugu 6nerme taniminin disinda kalmaktadir.*? Yukarida dillendiri-
len goriislerden yola ¢ikarak, hilkkmiin mutabakat oldugunu ifade edebiliriz. Bir soziin dogrulugu ise
sOyleyenin zihni durumu bilinmeyeceginden dolay1r cumhurun goriisii olan “vakiaya uygunluk” ile or-
taya konur.

2. Onerme Cesitleri

Onermeler en yaygin sekilde “yiiklemli” ve “sartl’” olarak ikiye ayrilir. Farabi ve Ibn Sin, 6ner-
meleri yiiklemli ve sarth olarak ikiye ayirarak incelerler. Farabi ve Ibn Sina’dan sonra gelen mantikgilar,
eserlerinde dnermeleri yliklemli ve sartli olarak ele almaktadirlar.®® Ibn Sina sonrast mantik¢ilarindan
olan Molla Fenari, Ebheri’nin yapmis oldugu 6nerme tanimini sartli 6nermeleri icermesi i¢in genislet-
mektedir. S6z konusu 6nermede hitkmi nisbetin “ikas1” ve “intizasinin” olmasi gerekir. Buna gore bir
mefhumun baska bir methum i¢in siibutu ya da selbi s6z konusu oldugunda 6nerme, yiiklemli olmakta-
dir. Mesela, “Zeyd katiptir.” ve “Zeyd katip degildir.” dnermelerini 6rnek verebiliriz. Zira birinci or-
nekte katipligin Zeyd’e siibutu; ikinci 6rnekte ise katipligin Zeyd’e selbi ifade edilmektedir. Buna kargin
bir methumun bagka bir methumun yaninda veya bir mefhumun baska bir mefhumdan ayriligi-
nin/miibayin siibutu ya da selbi s6z konusu ise 6nerme sartli olur.

Fenari’nin sarth 6nerme konusuyla ilgili yorumlarindan anlasildig: iizere sartli dnermeler, bitisik
ve ayrik sarth olarak ikiye ayrilir. “Eger glines dogmus ise o halde giindiiz olmustur.” 6nermesi “giinesin
dogmasinin yaninda giindiiziin olmasi olgusunun siibGtunu ifade ederken “eger giines dogmus ise o
halde gece mevcut degildir.” 6nermesi “gilinesin dogmasi olgusu yaninda gecenin olmadiginin” selbini
ifade etmektedir. “Say1 ya tektir ya da ¢ifttir.” onermesi “sayimin tekliginin, ¢iftliginden ayri olmasinin
siibitunu ifade ederken “Say1 ya cift ya da iki esit par¢aya boliinen degildir.” 5nermesi “iki esit parcaya

2 Fenari, el-Fevd 'idii’l-fendriyye, 75-76.

3 Kul Ahmed, Hasiyetii Serhi Isdgiici li’I-Fendri (el-Feva idii’I-fendriyye icerisinde), thk. Mustafa Seyh
Mustafa (Beyrut: Mektebetii’l-Hasimi, 2015), 75; Mahmud Hasan Magnisevi, Mugni t-Tulldb, thk. Isim b. Mii-
hezzeb es-Subii (Beyrut: Dar-1 Beyrut, 1430), 127; Harun Kuslu, “Kara Halil’in Fenari Hasiyesi’nde Formel Man-
tik Konularinin Ele Alinigi” (Sahn-1 Seman’dan Dariilfiintin’a Osmanli’da ilim ve Fikir Diinyas1 XVII. Yiizy1l,
Istanbul: Zeytinburnu Belediyesi Kiiltiir Yaynlari, 2017), 481.

31 Fenard, el-Feva 'idii 'I-fendriyye, 76; Kul Ahmed, Hasiyetii Serhi Isagiici li'I-Fendri, 76; Kuslu, “Kara Ha-
lil’in Fenari Hasiyesi’'nde Formel Mantik Konularinin Ele Alinis1”, 483-484.

32 Fenari, el-Feva 'idii’l-fendriyye, T7.

33 bk. Ebd Nasr Farabi, Kitdbu Kiya 'si-Sagir (Kiigiik Kiyas Kitabi, Farabi’nin Bazi Mantik Eserleri, iginde),
cev. Miibahat Tiirker Kiiyel (Ankara: A.K.D.T.Y.K. Yaymlari, 1990), 98; Eb(i Nasr Farabi, Kitdabu l-Ibdre (el-
Mantik indel’l-Farabi cerisinde), thk. Refik A’cem (Beyrut: Daru’l-Mesrik, 2012), 31-33; Ebu Ali ibn Sina,
Uyiinu’l-Hikme, thk. Abdurrahman Bedevi (Beyrut: Daru’l-kalem, 1980), 4; Ebu Ali Ibn Sina, Yorum Uzerine,
cev. Omer Tiirker (Istanbul: Litera Yaymecilik, 2006), 31-33.
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boliinmenin, ¢ift olmaktan ayr1 oldugunun” selbini ifade etmektedir. Zira bitisik ve ayrik sartl dnerme-
ler, bir araya gelmis iki 6nerme arasindaki dogrulugu ve yanlislig1 ifade eder.3*

Ebheri bitisik ve ayrik sartl onermelerin kisimlari ve 6rneklerinden s6z ederken sarihlerden Fenari
ve Gelenbevi bitisik ve ayrik sartli dnermelerin iizerinde yorumlarda bulunarak konuyu genisce ele alir-
lar. Fenarl —Ebheri’de oldugu gibi- bitisik sartli 6nermeleri, liizimiyye ve ittifakiyye olarak iki kisimda;
ayrik sarthi 6nermeleri ise hakikiye, maniatii’l-cem ve maniatii’l-hull olarak ii¢ kisimda inceler. S6z
konusu liiziimiyye olan bitisik sartli dnermelerin en belirgin 6zelligi, onermenin hiikmiiniin gerektir-
meye bagli olmasidir. Fenari’ye gore liiziimiyye olan 6nermeler de mukaddem talinin illeti olabilecegi
gibi tali de mukaddemin illeti olabilir. Yahut iki ma’luliin tek bir illeti olabilir. Ittifakiyye olan bitisik
sartli dnermelerde ise hiikiim tesadiife bagli olarak ortaya cikar. Mesela, “Insan konusan ise esek ani-
randir.” dnermesi boyledir.2® Su halde verdigimiz misalde oldugu gibi insanin konusan olmasi ve esegin
antran olmasi arasindaki hiikiim rastlantiya bagli olarak verilmistir.

Yukarida ifade ettigimiz tizere ayrik sartli 6nermeler mukaddem ve tali arasindaki dogruluk dege-
rine gore hakikiye, maniatii’l-cem ve maniatii’l-hull olarak iice ayrilir. S6z konusu hakikiye olan 6ner-
melerde mukaddem ve talinin dogru olma ve yanlis olma noktasinda aralarinda uyusmazlik vardir. Me-
sela, “Say1 ya tektir ya da ¢ifttir.” 6nermesi boyledir. $6yle ki mukaddem ve tali birlikte dogrulanmadig:
gibi birlikte yanlis olmamaktadir. Mukaddem ve taliden biri dogru oldugunda digerinin zorunlu olarak
yanlig olmasi gerekir. Bir onermenin pargalar1 arasinda sadece dogru olma noktasinda bir uyusmazlik
(inad) var ise “maniatii’l-cem” adin1 alir. Mesela, “Bu sey ya agagtir ya da tastir.” 6nermesi boyledir.
Zira bu tiir onermelerde dogru olmalar1 noktasinda bir uyusmazlik vardir. Ancak bu tiir 6nermeler bir-
likte yanlis olabilir. S6z konusu bu seyin tas veya agac¢ disinda bir sey olma ihtimali vardir. Maniatii’l-
hulti 6nermelerde ise sadece yanlis olma noktasinda mukaddem ve tali arasinda bir uyusmazlik vardir.
Mesela; “Zeyd ya denizdedir ya da bogulmamustir.” dnermesi boyledir.

Molla Fenari, -Ibn Sini’da oldugu gibi-36 yiiklemli ve sartli 6nermelerle ilgili yaptigi yorumlardan
sonra énermelerin niteligi iizerinde durur. Ebheri, Isagfici’deyiiklemli énermelerin niteligi iizerinde du-
rurken Molla Fenard bitisik sarth ve ayrik sartl onermelerin niteligini igermesi i¢in konuyu genisletmek-
tedir. S6z konusu onermeler, hitkmiin gerceklesmesi (ikd) ve ger¢eklesmemesi (intiza) dikkate alinarak
olumlu ve olumsuz olarak ikiye ayrilir. “Zeyd katiptir.” dnermesi, hilkkmiin gergeklestigini ifade ederken
“Zeyd katip degildir.” 6nermesi ise hitkkmiin ger¢eklesmedigini ifade etmektedir.

Molla Fenari, bn Sina ve Fahreddin Razi’de oldugu gibi®’ olumlu ve olumsuz énermeleri; mah-
stisa, mahsire ve mithmele olarak ii¢ kisimda inceler. Mahstire olan dnermeleri de tiimel ve tikel olarak
siniflandirmaktadir. S6z konusu 6nermenin konusu belirli bir kisi olursa “mahstisa”; dnermenin konu-
sunun biitiin veya bazi fertlerinin ifade edildigi 6nermelere “mahsitira”; konunun fertlerinin agiklanma-
yip belirsiz kaldig1 yani siir edatinin ihmal edildigi 6nermelere de “miithmele” denir. Yiiklemli 6nerme-
lerde oldugu gibi sarthi 6nermeler de mahsiisa, mahsiire ve mithmele olarak ti¢e ayrilir. S6z konusu sartli
onermelerde belli bir zamanda bitisiklik ve ayrigiklikla hitkmedilirse 6nerme “mahs@isa”, 6nermede za-
man1 kemiyetinin biitiinii veya bir kismi agiklanmigsa “mahstire”, zamanin kemiyeti agiklanmamigsa bu
durumda da énerme “miihmele” olur.®® Miihmele énermeler tikel nerme kuvvetindedir. Molla Fenar,
yiiklemli mithmele 6nermeye “Insan katiptir.”; sartl mithmele 6nermelere ise “Zeyd gelirse...” ve
“Zeyd gelirse ona ikramda bulunurum.” 6nermemelerini drnek olarak verir.3®

3 Fenari, el-Fevad idii’l-fendriyye, 78-79.
% Fenari, el-Feva 'idii’I-fendriyye, 84.
% pk. Ebu Ali ibn Sina, Isaretler ve Tembihler, gev. Ali Durusoy vd. (istanbul: Litera Yayncilik, 2013), 23.

37 bk. ibn Sina, Isaretler ve Tembihler, 23; Fahreddin RAzi, Liibdbii’l-Isardt, thk. Ahmed Hicazi (Misir:
Mektebetii’l-Ezheriyye, 2015), 31.

38 Fenari, el-Feva 'idii’I-fendriyye, 80-81.
3 Fenari, el-Fevad 'idii’I-fendriyye, 83.

14



VI. Uluslararas1 Aksaray Sempozyumu, 27-28 EKiM 2021 AKSARAY

Ebheri’nin Isagici risalesinde bulunmamakla birlikte Molla Fenari, serhinde yiiklemli ve sartl:
Oonermelerin sir (nicelik bildiren) edatlarina deginir. Yiiklemli tiimel olumlu Onermelerde sir;
“her/kiill”; tikel olumlularda “baz1” ve “birisi/vahid”; timel olumsuzlarda “hicbir/1a sey” ve “higbirisi/la
vahid”; tikel olumsuzlarda ise “her...degil/leyse kiill, bazi.... degil/leyse ba’z ve bazisi... degil/ba’zun
leyse” edatlaridir. S6z konusu sartlt 6nermeler de ise tiimel olumlu 6nermelerde sir; “daima, her ne
zaman, ne zaman ve her ne..”; tikel olumlularda “bazen...olur/kad yekiinu”; tiimel olumsuzlarda “hicbir
zaman/leyse elbette”; tikel olumsuzlarda ise “bazen...olmaz, daima degildir, her zaman...degildir.”
edatlaridir. Molla Fenari’ye gore stir edatlarinin zikredilmesinin amaci, 6nermeler konusunda meshur
olanlarla temsil getirmektir. S6z konusu sir edatlar1 ifade edilenlerle sinirli degildir. Zira kétibe (top-
lam1), kaffesi ve kusaticilik bildiren elif lam takist (1Am-1 istigrak) gibi edatlar, ibn Sina’nin es-Sifa
eserinde ifade ettigi gibi yiiklemli tiimel olumlu 6nermeler i¢in sir edati olmast miimkiindiir.*® Oner-
meler konusundaki a¢iklamalarinda, Ebheri’nin planina uyan Fenarl modal (kipli) 6nermelerle ilgili her-
hangi bir bilgi vermez.

3. Onermenin Unsurlari

Onermeler, konu (mevzu), yiiklem (mahmul) ve bag (rabita) olmak iizere ii¢ unsurdan meydana
gelir. Konu, kendisine hiikmedilen (mahkiimun aleyh); yiiklem, kendisiyle hilkkmedilen (mahkiimun
bih); bag ise konu ile yiiklemi birbirine baglayan nisbettir.** Molla Fenari, Ebheri’de oldugu gibi konu
ve yiiklem arasindaki bagi acikc¢a zikretmeden onermelerin unsurlar1 hakkinda agiklamalarda bulunur.
Buna gore yiiklemli 6nermelerin birinci pargast “konu (mevza)” olarak isimlendirilmektedir. Zira konu,
bir seyin kendisi iizerine yiiklenmesi icin konulmustur. Ikinci parcasi ise “yiiklem (mahmil)” olarak
isimlendirilmektedir. Yiiklem de konu {izerine yiiklendiginden dolay1 bu ismi alir. Buna kargin sarth
Onermelerin birinci par¢ast mukaddem; ikinci parcasi tali olarak isimlendirilir.* Bu meselede 19. yliz-
yilda yasamis olan Gelenbevi (6. 1205/1791), Molla Fenari’den farkli bir yerde durmaktadir. Nitekim
Gelenbevi yiikklemli dnermelerin; konu (mahkiimun aleyh), yiiklem (mahkimun bih), bag (nisbet) ve
hiikimden meydana gelebilecegini ifade eder.*3

4. Onermeler Aras Iliskiler

A

Islam mantik¢ilar Snermeler arasi iliskileri, genellikle “ahkam-1 kazaya” baslig1 altinda incelemis-
lerdir. Bu baslik altinda kars1 olma (tekabiil) ve dondiirme (aks) konularim ele almislardir.** Fenard,
onermeler arasi iliskiler konusunda ¢elisik olma (tendkuz) ve dondiirme (aks) konusuna iliskin agikla-
malarda bulunurken bu iki iliskide var olan sartlarin dikkate alinmamasinda ortaya cikabilecek prob-
lemlere dikkat geker. Ebherd, Isagiici risalesinde geliskiyi Ibn Sina’nin el-isarat’taki tanimina benzer
sekilde tanimlar. Ebheri’ye gore ¢eliski, iki dnermenin bizatihi birinin dogru digerinin yanlis olmasini
gerektirecek sekilde olumsuzluk ve olumluluk bakimindan farkli olmasidir.*®

Molla Fenari, Ebher?’nin tanimi {izerine dilsel ag¢iklamalarda bulunur. S6z konusu tanimda yer alan
“iki onermenin farkli olmasi1” ifadesiyle Zeyd ve Amr gibi iki miifret ve bir miifret bir 6nerme arasindaki
farkliligi tanimin diginda birakir. “Olumsuzluk ve olumluluk bakimindan” ifadesi ise iki &nermenin yiik-
lemli-sartli, uddl ve tahsil vb. yonler bakimindan farkli olmalarini tanimin diginda birakir. Celiskinin

40 Fenari, el-Fevad idii’l-fendriyye, 83.

41 1bn Sina, [saretler ve Tembihler, 21; Ismail Gelenbevi, Serhu Isdgiici, thk. Cadallah Bessam Salih (Urdiin:
Dar-1 Nur, 2016), 79; Kamil Kémiircii, Esiruddin el-Ebheri’nin Mantik Anlayisi (Ankara: Yayinevi Yaynlart,
2010), 85.

2 Fenari, el-Feva idii I-fendriyye, 80; krs. Hiisam Kati, Serhu Isdgiici, 1. bs (Beyrut: Daru’l-Kitabi’l-ilmiyye,
2015), 40.

4 Gelenbevi, Serhu Isdgiici, 79.

# Necati Oner, Klasik Mantik (Istanbul: Divan Kitap, 2011), 106; M. Naci Bolay, Ibni Sina Mantiginda
Onermeler (Istanbul: Milli Egitim Bakanlig1 Yayinlari, 1994), 104.

4 Ozpilavel, Ebheri Isdgiict, 125; krs. Tbn Sina, Isaretler ve Tembihler, 40.
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taniminda son kayit olarak yer alan “birinin dogru digerinin yanlis olmasini bizatihi gerektirecek” ifa-
desi, olumluluk ve olumsuzluk bakimmdan kendilerinde bulunan farkliligin bunu gerektirmedigi seyleri
tanimin diginda birakir. Mesela, “her canli insandir.” ve “hicbir canli insan degildir.” 6nermelerinde
durum boyledir.*®

Molla Fenari, Ebheri’nin ¢eliskinin meydana gelebilmesi igin 6ne siirdiigli sekiz sart hakkinda
aciklamalarda bulunduktan sonra bu konuda kendi goriisiinii ortaya koymaktadir. Ebheri’ye gore celis-
kinin meydana gelebilmesi i¢in iki Gnermenin konuda, yiiklemde, zamanda, mekanda, izafette, kuvvede,
fiilde, parcada, biitiinde ve sartta ayni olmasi gerekir.47 Molla Fenari’ye gore ise celiskinin meydana
gelebilmesi icin “hiikiimsel nisbette (hitkkm-i nisbet)” birligin olmasi yeterlidir. Zira hiikiimsel nisbetin
bir olmasi, ifade edilen sekiz sarttaki birligi gerektirir. Aksi halde Ebheri’nin ifade ettigi sekiz sartta bir
sinirlamanin olmayacagini Molla Fenari belirtir. Ciinkii bazen aletin, illetin, nesnenin (mef’Glun bih) ve
miimeyyizin farklilasmastyla celiski ortadan kalkar.*®

Molla Fenari, mahs@isa olan 6nermelerin ¢elisik olma durumlarini ele aldiktan sonra “mahstirat”
olarak ifade edilen tiimel ve tikel onermelerin ¢elisik olma durumlarini inceler. Buna gore tiimel olumlu
Onermenin ¢elisigi, tikel olumsuz olur. Mesela, “Her insan canlidir.” 6nermesinin ¢elisigi “Bazi insanlar
canlidir.” onermesi olur. Tiimel olumsuz 6nermenin ¢elisigi ise tikel olumlu olur. Mesela, “Hi¢bir insan
canli degildir.” 6nermesinin ¢elisigi “Bazi insanlar canlidir.” 6énermesi olur. Molla Fenéri, tiimel olum-
suzun celisigi i¢in verilen drnege yonelik muhtemel itirazlara deginir ve agiklamalarda bulunur. Molla
Fenari, “Higbir insan canli degildir.” ve “Bazi insanlar canlidir.” énermeleri arasinda konu (mevzi)
birligi yoktur, seklinde bir itirazin gegersiz oldugunu ifade eder. Ciinkii ¢elisigin meydana gelebilmesi
icin sart kosulan “konunun birligi” ile kastedilen “zikredilen konu (el-mevzi fi’z-zikr)” meselesidir.
Burada dikkate alinan konunun mefhumudur. Yoksa zat bakimindan konunun iizerine dogrulanmis ol-
dugu fertleri degildir.*

Onermelerin hiikiimleri bashiginda ele alinan diger bir konu ise déndiirmedir. Déndiirme genellikle
onermenin konusu ile yiikkleminin yer degistirilmesi ile yeni bir 6nermenin elde edilmesi iglemidir. Don-
diirme, diiz déndiirme (aks-i miistevi) ve ters dondiirme (aks-i nakiz) olarak ikiye ayrilir. Ebherd Isagici
risalesinde diiz dondiirme konusunu ele alir. Molla Fenari, serhinde Ebheri’nin risalesinde ele aldigi
sekilde diiz dondiirme ile yorumlarda bulunarak, neden ters dondiirmeye yer vermedigine acgiklik getir-
mektedir.

Ebheri’nin fsagici risalesinde dondiirme, “olumluluk ve olumsuzluk ile dogruluk ve yanlishik ba-
kimindan 6nerme oldugu halde birakilarak 6nermenin konusunun yiiklem, yiikleminin ise konu yapil-
masidir” ;> seklinde tanimlanmaktadir. Molla Fenari, Ebheri’nin yapmis oldugu aciklamalari yorumla-
yarak dondiirmenin taniminin kapsamini genisleterek sartli onermelerin dondiirmesine de deginir. Ta-
nimda yer alan “olumsuzlugun ve olumlulugun oldugu gibi birakilmasi” ifadesinin neden tanimda yer
aldigina iligkin sarih yorumlarda bulunarak konunun daha anlasilir olmasina katki saglar. Molla Fenari’®
“Her insan konusandir.” 6nermesinin olumsuz bir sekilde dondiiriilmesinin miimkiin olmadigin belirtir.
Ayni sekilde “Higbir insan tas degildir.” dnermesi de olumlu bir sekilde dondiiriilmesi miimkiin degil-
dir.>! Fenari’nin vermis oldugu 6rneklerde goriildiigii iizere tiimel olumlu bir 6nermeden tikel veya tii-
mel olumsuz bir 6nerme elde etmek miimkiin degildir. Ayn sekilde tiimel olumsuz bir 6nermeden tikel
veya tiimel olumlu bir 6nerme de elde etmek miimkiin degildir. Dolayisiyla dondiirme isleminde 6ner-
menin niteligine dokunulmamasi gerektigine dair bir sart konulmustur.

6 Fenari, el-Feva idii I-fendriyye, 94-96.

47 Ozpilave, Ebheri Isdgiict, 125.

48 Fenari, el-Feva idii 'I-fendriyye, 97-99; Kul Ahmed, Haésiyetii Serhi Isdgiici li’I-Fendri, 100.
9 Fenari, el-Feva idii 'I-fendriyye, 101; Kul Ahmed, Hasiyetii Serhi Isdgiici li’l-Fenari, 101.
%0 Ebherd, fsdgﬁci, 79; Ozpilavci, Ebheri fsdgﬁci, 133; Ibn Sina, Isaretler ve Tembihler, 45.

51 Fenard, el-Fevd 'idii I-fendriyye, 102.
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O halde tiimel olumlu 6nerme tiimel olarak dondiiriilmez. Ciinkii yiiklemin konudan daha genel
olmasi miimkiindiir ve daha 6zelin daha genelin fertleri iizerine yiiklenmesi de miimkiin degildir. Dola-
yistyla “Her insan canlidir.” 6nermesi “her canli insandir.” olarak tiimel dondiiriilmez. Aksine tiimel
olumlu 6nerme tikel olarak dondiriiliir. Mesela, “Her insan canlidir.” 6nermesinin dondiirmesi “Bazi
canhlar insandir.” 6nermesi olur. Ornekte goriildiigii {izere konu olan sey muayyen olarak “insan” ve
“canl1” ile nitelendirilmektedir. Bu durumda “Bazi canlilar insan” olmaktadir. Tikel olumlu 6nermelerde
ortaya konulan bu hiiccetle tikel olarak dondiiriiliir.

Tiimel olumsuz 6nermeler ise tiimel olumsuz olarak dondiiriiliir. Molla Fenari’ye gore yiiklem,
konunun biitiin fertlerinden olumsuzlandiginda ve konu yiiklemin biitiin fertlerinden olumsuzlandiginda
dogru olur. Zira “Higbir insanin tag olmadigi” 6nermesi dogru oldugunda “higbir taginda insan olma-
di1g1” dogru olur. Aksi halde “Bazi taslar insan” ve “Bazi insanlar da tag” olurdu. Tikel olumsuz 6ner-
melerin ise luzumen bir dondiirmesi yoktur. Zira “Baz1 canlilar insan degildir.” 6nermesi dogru olurken;
dondiirmesi olan “Bazi insanlar canli degildir.” 6nermesi dogru degildir.52

Molla Fenari’ye gore Ebheri’nin 6nermelerin hiikiimlerin olmasina ragmen ters dondiirmeye yer
vermemesinin nedeni; ters dondiirmenin ilimlerde ve sonug verici olarak kullanilmamasindan kaynak-
lanmaktadir. Zira Fenari’ye gore ters dondiirme, sonug verme (intac) agisindan “kiyas” olarak isimlen-
dirilmemektedir. Diiz dondiirme ise sonug¢ verme agisindan “kiyas” olarak isimlendirilir. Bu durumda
“Ters dondiirme konusuna neden mantik kitaplarinda yer verilmistir?” sorusu akla gelebilir. Molla Fe-
nari, ters dondiirme ile 6nermenin dogrulugunun agiklanabileceginden dolayi kitaplarda islendigini be-
lirtir. Molla Fenari, Ibn Sina’ni da kitaplarinda cogunlukla ters dondiirme vasitasiyla ¢ikarimlarda bu-
lundugunu aktarir.>

Sonug¢

Molla Fenéri, yazmis oldugu eserlerle Osmanli ilim diinyasinda 6nemli bir yer kazanmistir. Ken-
disi Cemaleddin Aksarayi’nin 6grencisi olup ondan icazet almigtir. Mantik, tefsir ve tasavvuf alaninda
onemli eserler kaleme alarak nakli ve akli ilimler sahasinda kayda deger katkida bulunmustur. Mantik
alaninda en meshur eseri Ebheri’nin Isagfici risalesi iizerine kaleme aldig1 el-Feva’idii’l-fenariyye isimli
serhidir.

Fenari serhinde mantik konularmm islam mantik geleneginde oldugu gibi tasavvurat ve tasdikat
baglaminda ele alir. Onermeler konusunu tasdikat konusunun mebAdisini ele alir. Bu béliimde sarih
onerme, hiikiim ve dogruluk teorileri konusunu dikkat ¢ekici bir sekilde yorumlarda bulunarak ele alir.
Dogruluk teorileri ile ilgili Islam diinyasinda yer alan {i¢ gériisii ele alarak, dogrulugun “hiikmiin muta-
bakat1” oldugunu belirten teoriyi savunur.

Molla Fenari, Ebheri’nin yapmis oldugu tanimin kapsamini genigleterek sartli onermeleri de tafsi-
latli bir sekilde incelemektedir. Onermeler genellikle yiiklemli ve sartli olarak incelenir. Molla Fenari
Islam mantik geleneginde oldugu sekilde onermeleri yiiklemli-sartli, olumlu-olumsuz vb. sekillerde ele
alir. Ebheri’nin risalesinde yer almayan yiiklemli ve sartli 6nermelerin sir edatlarini da ele alir. Modal
onermeler konusunu ise ele almamaktadir.

Nihayet Molla Fenari 6nermeler arasi iliskiler konusundaki geliski ve dondiirme konularini ele
alarak 6nermeler konusunu tamamlar. Celiski konusunda en dikkat ¢ekici hususlardan biri ¢eligskinin
meydana gelebilmesi i¢in One siiriilen sekiz sart iizerine getirdigi yorumlardir. Molla Fenari’ye gore
¢eliskinin meydana gelebilmesi igin hiikiimsel nisbetin olmast yeterlidir. Onermede hiikiimsel nisbet yer
almazsa ¢eliskinin meydana gelmeyecegi goriisiinii savunur. Dondiirme konusunu Ebheri’nin ele alig
sekline benzer sekilde ele alir.

52 Fenari, el-Feva 'idii’I-fendriyye, 104-106.
53 Fenari, el-Fevad 'idii’I-fendriyye, 106.
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Ozet

Genel itibariyle tefsirlerin bilgi kaynaklari; basta Kur’an ve siinnet olmak iizere sahabe ve tabiine
atfedilen rivayetler, Arap Dili ve Edebiyat, siir, re’y (ictihad) ve diger ilimlerdir. islam’1n ilk dénemle-
rinde, ayetlerin tefsiri sirasinda ekseriyetle bu kaynaklara miiracaat edilirken, sonraki dénemlerde ka-
leme alinan tefsirlerde, kaynak ¢esitliliginin arttig1 ve bu artigin giinlimiize kadar devam ettigi goriil-
mektedir. Bu ¢er¢evede niizill tarihinden bugiine geldikge tefsir kiilliyati1 olusmaya baglamis, buna bagh
olarak miifessirler, s6z konusu kaynaklarin yani sira kendilerinden 6nce yasamis miifessir ve alimlerin
goriislerine de bagvurmuslardir. Ornegin Mukatil b. Siileyman’in (81. 150/767), Kur’an’in ilk tam tefsiri
olma ozelligine sahip olan et-Tefsiru’l-kebir’i ile Taberi’nin (61. 310/923) zengin tefsir malzemesini
toplayan Camiu’l-beyan isimli tefsiri, miifessirlerin temel kaynaklar1 arasina girmistir. Diger taraftan
Beyzavi (0l. 685/1286) ve Ebu’l-Berekat en-Nesefl (61. 710/1310) gibi bazi miifessirler, seleflerinden
istifade ederken bilgilerin kaynagini her zaman belirtmemislerdir. Bu hususun, klasik donem alimleri
tarafindan normal karsilandig1 goriilmektedir. I. Murat doneminde yasayan ve dini, edebi ve akli ilim-
lerde temayiiz eden Cemaleddin Aksardyi’nin (61. 791/1388-89), Amasya emiri Hac1 Sadgeldi Pasa’nin
istegi lizerine hazirladig1 tefsir ve hadisle ilgili soru ve cevaplari ihtiva eden el-Es’ile ve’l-Ecvibe isimli
eserinde de benzer bir durum miisahede edilmektedir. Aksarayi, sozii edilen eserinde, basta Fahreddin
Razi (6l. 606/1210) olmak iizere Zemahseri’den (61. 538/1144) de yogun bir sekilde istifade etmistir.
Kur’an’la ilgili 152 soru-cevabin yer aldigi bu eserde, “Fahreddin Razi”, “Tefsir-i Kebir”, “Tefsir-i
Kebir Sahibi”, “Zemahseri”, “Kessaf Sahibi” gibi isaretlerle yararlandig1 kaynaklari belirtmekle birlikte
genelde isim ve eser anmadan bilgi aktariminda bulunmustur. Bilhassa Razi’nin et-Tefsir-i Kebir’indeki
soru-cevap usiliiniin el-Es’ile ve’l-Ecvibe’ye yansidigi goriilmektedir. Bu bildiride; Cemaleddin Ak-
sarayi’nin hayati hakkinda kisaca bilgi verdikten sonar, el-Es’ile ve’l-Ecvibe’nin Kur’an ayetlerine ilis-
Kin soru-cevap boliimiinde (Serh-u Miigkilati’l-Kur’ani’1-Kerim), Zemahseri ve Fahreddin Razi tefsir-
lerinin Cemaleddin Aksarayi’nin ¢caligmasina kaynakligi ve etkisi tespit edilmeye caligilmistir.

Anahtar Kelimeler: Tefsir, el-Es’ile ve’l-Ecvibe, Cemaleddin Aksarayi, Zemahseri, Fahreddin
Razi
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JAMALUDDIN AKSARAYI’S TAFSIR RESOURCES IN THE CONTEXT OF AL
AS’ILAH WA A’L-AJWIBAH: ZEMAKSERI AND RAZI EFFECT

Abstract

In general, the sources of information of tafsir are the Qur'an and the Sunnah, the narrations
attributed to the Sahabah and the Tabieen, Arabic Language and Literature, poetry, private view (ijti-
had) and other sciences. In the early periods of Islam, these sources were mostly consulted during the
tafsir of the verses, while in the Tafsirs written in the later periods, it is seen that the diversity of sources
increased and this increase continued until today. In this framework, as the date of descent to the present
day, a corpus of tafsir has begun to form, and consequently, commentators have applied to the opinions
of commentators and scholars who lived before them, as well as the mentioned sources. For example,
Mukatil Ibn Sulayman (d. 150/767) al Tafsir al kabir, which is the first complete interpretation of the
Qur'an, and Camiu’l-beyan, which collects the rich exegetical material of Tabari (d. 310/923) His tafsir
named -beydn has been among the main sources of commentators. On the other hand, some commenta-
tors such as Baidawi (d. 685/1286) and Abu Al-Barakat An-Nasafi (d. 710/1310) did not always indicate
the source of knowledge while making use of their predecessors. It is seen that this issue is considered
normal by the scholars of the classical period. Jamaluddin Aksarayt (d. 791/1388-89), who lived during
the reign of Murat | and excelled in religious, literary and intellectual sciences, a similar situation can
be observed in his work Al As’ilah wa A’l-Ajwibah, which contains questions and answers about the
tafsir and hadith, which he prepared upon the request of the Emir of Amasya, Hact Sadgeldi Pasha.
Aksarayi made extensive use of Zamakseri (d. 538/1144), especially Fahreddin al Razi (d. 606/1210),
in the aforementioned work. In this work, which includes 152 questions and answers about the Qur'an,
it indicates the sources of his injuries with signs such as " Fahraddin al-Rdzi ", "Tafsir-i Kebir", "Tafsir-
i Kebir Owner", "Zemakseri", "Kessaf Owner". provided information without mentioning names and
works. Particularly, it is seen that the question-answer method in Razi's et-Tafsir-i Kebir is reflected in
Al As’ilah wa A’l-Ajwibah. In this paper, after giving brief information about Jamaluddin Aksarayt ‘s
life, in the question-answer part of Al As’ilah wa A’l-Ajwibah’s Qur'anic verses, the source and influ-
ence of Zemakseri and Fahraddin al-Rdzi’s commentaries on Jamaluddin Aksarayi's work will be de-
termined. has been studied.

Keywords: Tafsir, Al As’ilah wa A’l-Ajwibah, Jamaluddin Aksarayi, Zemakseri, Fahraddin al-Razi
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1. Giris

Rivayet agirlikli tefsirlerin bilgi kaynaklar basta Kur’an ve siinnet olmak iizere sahabe ve tabiine
atfedilen rivayetlerdir. Dirayet agirlikli tefsirlerde ise bunlara ilaveten Arap Dili ve Edebiyati, siir, re’y
(ictihad) ve diger ilimler tefsirinin kaynaklar1 kabul edilir. Bununla birlikte niizul tarihinden bugiine
geldikce tefsirlerde kaynak cesitliliginin artarak devam ettigi goriiliir. Bu ¢ercevede, s6z konusu temel
kaynaklarin yani sira erken donem tefsir ¢alismalarinin, miifessirlerin vaz gecilmez kaynaklar1 arasina
girdigini sdylemek miimkiindiir. Mukatil b. Siileyman’in (61. 150/767), Kur’an’1n ilk tam tefsiri olma
ozelligine haiz et-Tefsiru’l-kebir’i, ilk liigavi tefsirlerden olan Ferrd’nin (61. 207/822) Meéni’l-Kur’an’1
ile Ibn Kuteybe’nin (51. 276/889) Te’vilu miiskili’l-Kur’an’1, Taberi’nin (1. 310/923) kendi dénemine
kadar biitiin tefsir malzemesini toplayan ve ansiklopedik mahiyette bir tefsir olan Camiu’l-beyan’1 ile
erken donem klasik liigatlar1, miifessirlerin basucu kaynaklar arasina girmistir. Kur’an tefsiri hazirlayan
Islam alimleri, kendilerinden &nce yazilmis tefsir kiillayrtin1 dikkate alarak istifade etmisler, zaman
zaman tartismalara girerek seleflerini bazi noktalarda tenkit etmislerdir. Diger taraftan, bazi miifessirler,
seleflerinden alint1 yaparken bilginin kaynagini her zaman agik¢a belirtmemislerdir. Bu hususun, klasik
donem alimlerince ¢ok fazla yadirganmadigi goézlenmekte, hatta bazi miifessirlerin bu tiir bilgi
aktarimina yogun bir sekilde bagvurdugu bilinmektedir. Ceméleddin Aksarayi’nin, Amasya Emiri Haci
Sahgeldi Pasa’nin istegi iizerine kaleme aldig tefsir ve hadisle ilgili soru ve cevaplari ihtiva eden el-
Es’ile ve’l-Ecvibe’sinde de benzer bir durum vardir. Aksarayi, yer yer degisik ifadelerle bilginin
kaynagimi belirtmekle birlikte, 6zellikle Zemahseri ve Réazi’den istifade ettigi birgok yerde kaynak
belirtmeden aktarimda bulunmustur.

Son yillarda Cemaleddin Aksasayi’nin hayati, diisiinceleri ve eserlerine iligkin birgok calisma
yapilmustir. Bilhassa el-Es’ile ve’l-Ecvibe 6rneginde Aksardyi’nin yorum metodu,’ hadisciligi,? fikhi
konular1 ¢éziimleme usulii,® kelami problemlere yaklasimi* ve peygamber kissalarma getirdigi yorum-
lar® gibi hususlarda makale ve bildiri diizeyinde ¢alismalar yapilmistir. Bu bildiride, Aksarayi’nin hayati
hakkinda kisa bilgi verdikten sonra drnekler esliginde Aksarayi’nin el-Es 'ile ve ’[-Ecvibe isimli eserinin
“Serhu Miiskilati’l-Kur’ani’l-Kerim” kisminda Zamehseri ve Fahreddin Razi’nin etkisi ele alinacaktir.
Bu vesileyle ayni zamanda 14. yiizyilda Anadolu’da yasamis bir alimin tefsir alanindaki temel referans-
larina isaret edilmis olunacaktir.

2. Cemaleddin Aksarayi’nin Hayati

Arapgay1 ¢ok iyi bilen, akli ve ser’i ilimlerde temayiiz eden Cemaleddin Aksarayi, I. Murad Hii-
devendigar doneminde ve Anadolu topraklarinda beyliklerin hiikiim siirdiigii bir cagda yasamis 6nemli

! Necattin Hanay, “Aksarayi’nin Kitabii’l-Es’ile Ve’l-Ecvibe’si ve Yorum Metodu”, Din Bilimleri Akademik
Arastirma Dergisi 17/2 (2017), 171-198.

Mustafa Karabacak, “Cemaleddin el-Aksarayi’nin Hadis¢iligi: el-Es’ile ve’l-Evcibe Ornegi”, Siirt Universitesi
Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 7/1 (2020), 11-35.

3 Mehterhan Furkani, “Cemaleddin Aksarayi’nin Fikhi Konular1 Coziimleme Metodu: el-Es’ile ve’l-Ecvibe Ki-
tab1 Orneginde”, Miitefekkir Aksaray Universitesi Islami Ilimler Fakiiltesi Dergisi 7/13 (2020), 101-128.
Hiiseyin Kahraman, “El-Es’ile ve’l-Ecvibe Adli Eserinde Cemaleddin Aksarayi’nin Keldmi Problemlere Yak-
lasimi”, IV. Uluslararasi Aksaray Sempozyumu (Aksaray: Aksaray Universitesi Somuncu Baba Tarih ve Kiiltiir
Arastirmalar1 Uygulama ve Arastirma Merkezi Yayini, 2019), 71-77.

Suayip Karatas, “Cemaleddin Aksarayi’nin Peygamber Kissalarindan Bahseden Bazi Ayetlere Getirdigi Yo-
rumlar,” IV. Uluslararasi Aksaray Sempozyumu (Aksaray: Aksaray Universitesi Somuncu Baba Tarih ve Kiil-
tir Aragtirmalar1 Uygulama ee Arastirma Merkezi Yayini, 2019), 315-326.
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bir alimdir.® Fahreddin R4zi’nin dérdiincii kusak torunu oldugu séylenir ve dogum tarihi bilinmemekte-
dir.” Ik egitimini Aksaray’da babasindan ve bagka alimlerden alan Aksarayi, daha sonra dmriiniin yirmi
yilin1 agkin siiresini gegirdigi Amasya’da, Amasya emiri Kutlu Sah’in oglu Hac1 Sadgeldi Pasa ile bir-
likte dénemin 6nemli alimlerinden ilim tahsil etmis ve burada ¢esitli gorevlerde bulunmustur.® Kutlu
Sah’mn vefatinin ardindan Amasya emiri olan Hac1 Sahgeldi Pasa, Aksarayi’yi Amasya kadis1 ve Daru’l-
[lim miiderrisi olarak gorevlendirmis, Amasya Kazaskeri Pir Nizameddin Muhammed Ciircani’nin ve-
fatiyla da kazaskerlik vazifesi kendisine verilmistir. Aksarayi, Emir Hac1 Sahgeldi Pasa’nin Sivas Emiri
Kad1 Burhaneddin ile devam edem miicadeleler sonucu ortaya ¢ikan fitne nedeniyle Konya’ya gitmistir.°
Konya’da bir miiddet kendisine tevdi edilen kadilik gérevini yaptiktan sonra Aksaray’a donerek sadece
Cevheri’nin (6. 400/1009) es-Sihdh 11 ezbere bilenlerin gorev yaptigi Zinciriye Medresesi’nin miider-
risligini yapmustir. Ogrecileri seviyelerine gore gruplara ayirarak egitmis, medresenin revaklarinda ken-
disine 6grencilik yapan Molla Fenari gibi bir¢ok alim onun yaninda yetiserek egitimini tamanlamigtir.
Cemaleddin Aksarayi, 791/1389 senesinde Aksaray’da vefat etmistir.'

Aksarayi tefsir, hadis, fikih, ahlak, tip, dilbilgisi gibi pek ¢ok alanda eser kaleme alimistir. Serhu ’l-
[zéh, Hagiye ‘ale’l-Kessdf, I 'tirdzat ald Serhi’l-Kessaf. Hasive ‘ald Serhi Mecma ‘i’I-bahreyn, Hallii’l-
Miicez, Kesfii’l-I ‘rab, Ahldk-1 Cemali Aksardyi’nin eselerinin bir kismidir.** Aksardyi’nin eserlerinden
biri de tam ad1 Serhu Miiskildti'I-Kur dni’I-Kerim ve Serhu Miiskilati Ehddisi Rabbi I-Alemin olup an-
cak daha ¢ok el-Esile ve 'I-Ecvibe adiyla bilinen eseridir.*? el-Es ’ile ve I-Ecvibe mukaddimesinde veri-
len bilgilere gore Aksarayi bu eseri Amasya emiri Haci Sahgeldi Pasa’nin istegi lizerine yazmistir. Ay-
rica Aksarayi, bolge halkini1 dikkate alarak Arap dilinden ve Hicaz ibaresinden daha kolay ve anlasilir
olmasi sebebiyle Fars dilini tercih ettigini belirtmis, bu eserin donemin ve sartlarin geregine gore yazil-
digmi, Islami ilimlerin faydali sofrasindan faydalanmak ve dini ilimlerin kurallarmnin inceliklerini 63-
retmek amacina matuf oldugunu ifade etmistir.*® Soru-cevap tarzinda yazilan bu eser, iki bdliimden
olugmaktadir. 1521 tefsir, 52’si de hadis ilmiyle alakali toplam 204 soru-cevap basliginin yer aldig1 bu

®  Bursali Mehmed Tahir, Osmanli Miiellifleri, haz. M. A. Yekta Sarag (Ankara: Tiirkiye Bilimler Akademisi,
2016), 1/277-278; irfan Gorkas, Cemaleddin Aksarayi’nin Hayati-Eserleri (Konya: Selguk Universitesi, Sos-
yal Bilimlerler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 1995), 9-10; Mustafa Oz, “Cemaleddin Aksarayi”, Tiirkiye Di-
yanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaynlari, 1993), 7/308; Hanay, “Aksarayi’nin Kitabii’l-Es’ile
Ve’l-Ecvibe’si ve Yorum Metodu”, 172.
Taskoprizade, es-Sekd iku 'n-nu ‘maniyye fi ulemdi’d-devieti’l-Osmdniyye (Beyrut: Daru’l-Kitabi’l-Arabi,
1975), 14-15. Ayrica bk. Tagkopriilizdde Ahmed Efendi, es-Sekd 'iku 'n-nu ‘mdniyye fi ulemdi’d-devieti’l-
Osmaniyye (Osmanli Alimleri), haz. Muhammed Hekimogle (Istanbul: Tiirkiye Yazma Eserleri Kurumu Bas-
kanhg, 2019), 48-50; Omer Nasuhi Bilmen, Biiyiik Tefsir Tarihi (Istanbul: Bimen Yaymevi, 1974), 569; Fur-
kani, “Cemaleddin Aksardayi’nin Fikhi Konular1 C6ziimleme Metodu”, 103.
Gorkas, Cemaleddin Aksarayi’nin Hayati-Eserleri, 23-25; Hanay, “Aksarayi’nin Kitabii’l-Es’ile ve’l-Ec-
vibe’si ve Yorum Metodu”, 172; Furkani, “Cemaleddin Aksarayi’nin Fikhi Konulari Céziimleme Metodu”,
103.
® Hanay, “Aksarayi’nin Kitabii’l-Es’ile Ve’l-Ecvibe’si ve Yorum Metodu”, 172; Furkani, “Cemaleddin AK-
sarayi’nin Fikhi Konular1 Céziimleme Metodu”, 103.

10 Taskoprizade, es-Sekd 'ik, 14-15; Bursali Mehmed Tahir, Osmanli Miiellifleri, haz. M. A. Yekta Sarag¢ (Ankara:
Tiirkiye Bilimler Akademisi, 2016), 1/277-278; Bilmen, Biiyiik Tefsir Tarihi, 569.Gorkas, Cemaleddin Ak-
sarayi’nin Hayati-Eserleri , 28-30; Hanay, “Aksarayi’nin Kitabii’l-Es’ile ve’l-Ecvibe’si ve Yorum
Metodu”, 172; Furkani, “Cemaleddin Aksarayi’nin Fikhi Konular1 C6ziimleme Metodu”, 103-104.

11 Taskoprizade, es-Seka ik, 14-15; Bilmen, Biiyiik Tefsir Tarihi, 569-570; Oz, “Cemaleddin Aksarayi”, 7/308-

309. Ayrica bk. Bursali Mehmed Tahir, Osmanl Miiellifleri, 1/277-278.

Hanay, “Aksarayi’nin Kitabii’l-Es’ile ve’l-Ecvibe’si ve Yorum Metodu”, 173; Furkani, “Cemaleddin Ak-

sarayi’nin Fikhi Konular1 Céziimleme Metodu”, 104.

13 Cemaleddin Aksarayi, el-Es’ile ve’l-Ecvibe (Tefsir ve hadis Ilmine Dair Sorular ve Cevaplar), haz. Necattin
Hanay-Mehterhan Furkani (Aksaray: Aksaray Belediyesi ve Sosyal Isler Miidiirliigii Kiiltiir Yayinlar1, 2017),
19-20.
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eserde, ayet ve hadislerde yer alan miiskil ve miicmel ifadeler, ¢esitli agilardan ¢éziime kavusturulmak-
tadir. 4

3. Cemileddin Aksarayi’nin Tefsir Kaynaklari

Cemaleddin Aksarayi, el-Es ile ve 'l-Ecvibeyi kaleme alirken ¢esitli kaynaklara bagvurmakla bir-
likte,'® bilhassa Zemahseri ve Razi’den yararlanmustir. Diger taraftan bir takim kelime ve ifadeler vasi-
tastyla aktardigi bazi bilgilerin aslinda kendine ait olmadigini belirtmistir. Gorebildigimiz kadariyla yiiz
civarinda yerde “bazilari, bazilarina gore” ve “baz1 miifessirlere gore” ifadeleriyle aktardigi goriislerin
bagka alimlere ait oldugunu ifade etmistir. Ancak “bazilar1” ibaresiyle kimlerin kastedildigini agiklama-
mistir.’® Ayrica kimi yerde kullandig1 “muhakkik alimler” ibaresiyle de eserinde yer verdigi bilgilerin
kaynaklarini ifade etmeye ¢aligmus,!’ hadislerle ilgili boliimiin birkag¢ yerinde “Mesdbih sarihi Muzhi-
ruddin Ahmed” ciimlesiyle de referanslarina isarette bulunmustur.®

3.1. Zemahseri EtKisi

Aksarayi’nin el-Es’ile ve 'l-Ecvibe 'de sik¢a bagvurdugu kaynaklardan biri Mu’tezili alim Zemeh-
seri’nin el-Kegsdf isimli tefsiridir. Miiskil ve miicmel ayetlerle ilgili sorulara verdigi cevaplarin bir kis-
minda “Kessaf sahibi”,!® (hadislerle ilgili bliimde) “Faik sahibi”? ifadeleriyle yararlandig1 kaynagi
agiklamistir. Bir yerde de Kessdf sarihi et-Tibi’ye?! atifta bulunmustur.?? Bu atiflarin disinda, Kegsdf i,
el-Es’ile ve’l-Ecvibe 'de yer alan birgok soru-cevaba kaynaklik ettigi sdylenebilir. Bu husus birkag or-
nekle agiklanabilir. Zemahseri, Nas stresinde, meliki 'n-nds ve ildhi 'n-nds ifadelerinde zamir yerine nds
kelimesinin tekrar edilmesiyle ilgili “Nds (insanlar) muzafun ileyhini bir defa sdylemekle iktifa etmek
gerekmez miydi?” seklinde bir soru sormus, akabinde bu soruyu “gerekmedigini, ¢iinkii atfi beyanin
agiklama igin getirildigini ve onun oldugu yerde gizleme (idmar) degil, izharin kabul edildigini”? sek-
linde cevaplamistir. Aksarayi de aym mevzuyla ilgili “Meliki 'n-nds ve Ildhi’n-nds tamlamalarinda, za-
mir yerine nds kelimesinin agik¢a tekrarlanmasinin sebebi nedir?”” sorusunu, “Zamir yerine nds kelime-
sinin agikca kullanilmasi ise meliki 'n-nds ve ildhi n-nds ifadelerinin atf-: beydn olmasi sebebiyledir.
Ciinkii atf-1 beyan, acik ifade sekillerini kullanma yeridir."? seklinde izah etmistir. Diger taraftan Fah-
reddin Réazi’nin de (kaynak belirtmeden) bu mevzuyu benzer soru-cevapla izah ettigi goriilmektedir.
[laveten nds sozciigiiniin tekrar edilmesinin, insanin serefini ifade etmeye yénelik oldugunu belirtmis-
tir.® Buradan hareketle R4zi’nin de Zemahseri’den istifade ettigi her noktada bilginin kaynagini agik¢a

14 Gorkas, Cemaleddin Aksarayi’nin Hayati-Eserleri, 80; Hanay, “Aksardyi’nin Kitabii’l-Es’ile ve’l-Ecvibe’si ve
Yorum Metodu”, 173, 176-177.

Hanay, “Aksarayi’nin Kitabii’l-Es’ile ve’l-Ecvibe’si ve Yorum Metodu”, 181.

16 Ornek olarak bk. Aksarayi, el-Es’ile ve’l-Ecvibe, 25, 27, 29, 32-34, 39-40, 44, 57, 76, 82-83.

17 Aksarayi, el-Es ile ve’[-Ecvibe, 46-48, 51, 54,

18 Aksarayi, el-Esile ve’I-Ecvibe, 116, 121, 126; Hanay, “Aksardyi’nin Kitabii’l-Es’ile ve’l-Ecvibe’si ve Yorum
Metodu”, 180.

19 Aksarayi, el-Es ile ve’I-Ecvibe, 22, 37, 40, 61, 87-88, 100-101, 103.

20 Aksarayi, el-Es 'ile ve I-Ecvibe, 129.

21 Bk, Serafuddin el-Hiiseyn b. Abdillah et-Tibi, Futihu’l-gayb fi’l-kesfi an kindi’r-rayb, thk. Iyad ahmed el-

Gavc-Cemil Beni Ata (Dubai: Céizetii Diibey ed-Devleti, 2013), 1/731.

22 Aksarayi, el-Es 'ile ve I-Ecvibe, 21.
23

15

Carullah Ebu’l-Kastm Muhammed b. Omer ez-Zemahseri, el-Kessdf ‘an hakdiki t-tenzil ve uyini’l-ekavil fi
vuchi t-te vil, thk. Adil Ahmed Abdulmevciid-Ali Muhammed Muavvad (Riyad: Mektebetu’l-Ubeykan,
1998), 6/468.

24 Aksarayi, el-Es 'ile ve I-Ecvibe, 104.
25 Fahreddin er-Razi, Mefdtihu’l-gayb (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1981), 32/197.
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belirtmedigi ifade edilebilir. Nitekim Zemahseri’nin Felak stresiyle ilgili “Neden kendisinden sigini-
lanlarin bir kismi1 marife bir kismi nekre getirilmistir?” sorusuna verdigi cevabin,?® Razi tarafindan soru-
cevap olarak 6zet bir sekilde aktarildig1 gozlenmektedir.?” Aksarayi de “Kessaf sahibi” kaydiyla ayni
soru-cevabi aktarmustir.?®

Rahman stresi 13. ayette zikredilmeye baglayan ve sirenin sonuna kadar devam eden “O halde
Rabbinizin nimetlerinden hangisini yalanlayabilirsiniz? ” ayetiyle ilgili soru-cevapta Zemahseri nin et-
kisini géormek miimkiindiir. Zemahseri “...Rabbinizi yalanliyorsunuz.” (Rabbikumai tiikezziban) ifade-
sinin sakaleyni (insana ve cin) muhatap aldigini, Rahman 55/10. ayette endmin (mahlukat)®® zikredil-
mesinin ve “Sizin i¢in de (hesap sorma) vaktimiz olacak, ey sorumluluk yiiklenmis iki varlik! " ayetinin
buna delalet ettigini belirtmistir.®! Aksardyi’nin bu konuyla ilgili sorusu sdyledir: “Rahman stiresinin
[girisinde] “Boyleyken, rabbinizin onca nimetinden hangisini inkdr edebilirsiniz?!”’** buyururken cin-
lere ve insanlara hitap edilmektedir. Oysa siirenin [girisinde] cinler zikredilmemektedir. Boyle bir hitap
nasil olabilir? Ayrica bu siirede mezkir dyetin tekrarlanmasinda ne fayda vardir?” Aksarayi, bu soruyu
oncelikle “Insan, “Allah yeryiiziinii insanlar (endm) igin yarattr. " ayetinde zikredilmekte ve insan cin-
sinin zikredilmesi cinlerin de kastedildigine bir karinedir.” seklinde cevapladiktan sonra Hz. Peygam-
berin, her iki varlik cinsine gonderildigi bilindiginden, cinlerin ayrica acik bir sekilde zikredilmesine
gerek kalmadigi, bu sebeple stirenin devaminda cinlerin de yalin bir atesten yaratildiginin beyan edil-
digi®* ve ilerleyen ayetlerde de insanlar ve cinler toplulugunun hesabinin gériileceginin® vurgulandigina
dikkat cekmetedir.®® Goriildiigii gibi Aksardyi’nin bu konuda verdigi ilk cevapta Zemahseri’nin bariz
etkisi s6z konusudur. Devaminda ise Aksarayi, muhataplarin durumunu dikkate alarak konuyu baska bir
acidan ilave bilgilerle izah etmeye ¢aligmaktadir.

Aksarayi’nin Casiye slresinin 24. ayetiyle®’ ilgili soruya verdigi cevaba da Kessdf'm kaynaklik
ettigi sdylenebilir. Zemahseri bir soru olusturmadan “dliiriiz ve yasariz” (nemitu ve nahya) ifadesiyle
ilgili “biz dliiriiz, cocuklarimiz yasar”, “bazilarimiz 6liir, bazilarimiz yasar”, “sulplerde 6lii menilerizdir,
sonra hayata gelir yasariz” ve “bize isabet eden bu diinyadaki 6liim ve hayat” seklinde dort yorum ak-
tarir.%® Aksarayi sozii edilen ayetle ilgili “Allah, ‘Onlar derler ki, hayat bu diinyada yasadigimizdan
ibarettir. Oliiriiz ve yasariz. * buyurmaktadir. Bunu sdyleyenler liimden sonraki hayat: inkar edenler-
dir. Oyleyse “6liiriiz” (nemiitii) ifadesinden sonra “yasariz” (nehyd) ifadesinin kullanilmasi ne anlama
gelmektedir?” seklindeki soruyu sdyle cevaplamaktadir: “Onlar, 6liimden sonra “yasariz” ifadeleriyle

% Zemahseri, el-Kessaf, 6/466.

2 Raz, Mefatihu l-gayb, 32/195.

28 Aksarayi, el-Es 'ile ve I-Ecvibe, 103.
2 er-Rahman 55/10.

30 er-Rahman 55/31.

81 Zemabhseri, el-Kessdaf, 6/7.

82 er-Rahman 55/13.

3 er-Rahman 55/10.

3 er-Rahman 55/15.

% er-Rahman 55/31. (Ey insanlar ve cinler! Yakinda sizi de hesaba cekecegiz.)
3 Aksarayi, el-Es 'ile ve 'I-Ecvibe, 81-82.

81 “Dediler ki: Hayat ancak bu diinyada yasadigimizdwr. Oliiriiz ve yasariz. Bizi ancak zaman heldk eder. Bu

hususta onlarin higbir bilgisi de yoktur. Onlar sadece zanna gore hiikiim veriyorlar.”

38 Zemahseri, el-Kessdf, 5/487. Beyzavi de “6liiriiz ve yasariz” (nemiitu ve nahy4) ciimlesine iliskin benzer yo-

rumlar1 aktardiktan sonra onlarin (miisriklerin), bununla tendsuhu kastetmis olmalarini muhtemel goriir. Ayrica
birgok puta tapanim itikadinin da bdyle oldugunu belirtir. Bk. Nasiruddin Ebd Said Abdullah b. Omer b. Mu-
hammed el-Beyzavi, Envdru 't-tenzil ve esrdaru’t-te 'vil, thk. Muhammed Subhi b. Hasan b. Hallak-Mahmud
Ahmed el-Etras (Beyrut: Daru’r-Resid, 2000), 3/271.

% el-Casiye 45/24.
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mecazen kendilerinden sonra devam eden nesillerini kastetmektedir. Bazilarina gore de onlar bu ifade-
leriyle, siirekli bir dongii halinde insanlarin bir kismi 6liip giderken diger bir kisminin ise hayatina de-
vam ettigini kastetmektedir. [Buna gore ayetin ilgili kismu “birilerimiz 6liir, birilerimiz dogar, bu hep
bdyle devam edip gider” anlamina gelir.]*° Dikkat edilirse Zemahseri’nin aktardig1 yorumlarin bir kismu,
Aksarayi’nin cevabina yansimistir. Ayrica Razi’nin tefsirinde de (bir atif yapilmadan) Zemahseri’nin
siraladid1 goriislerin ii¢ tanesine yer verilmistir.**

Aksarayi’nin Ziimer 39/71 ve 73. ayetlerindeki vav edatinin kullanimiyla ilgili soruya verdigi ce-
vaptaki bilgilerle Kessaf tefsirinde ilgili ayetlerin tefsiri ortiismektedir. Zemahseri, Cehennem kapilari-
nin hep kapali olduguna, cehennem ehli geldikten sonra agilacagina; cennet kapilarinin ise daima agik
olduna dair bir goriis aktarmig, bunun delilinin de Sad 38/50. ayet oldugunu ve 73. ayetteki maiyet vavi-
nin bu sebeple getirildigini ifade etmistir.*? Aksarayi de “Allah, cenneti tasvir ederken “Nihayet kapilar
acik oldugu halde oraya [cennete] vardiklarinda™*® (hattd izd cdiihd ve fiitihet ebvabiihd), cehennemin
tasvirinde ise “Nihayet ona [cehenneme] vardiklarinda kapilart agilir”** (hattd iz caitha futihet eb-
vdbiihd) buyurmaktadir. ilkinde “vdv” edat: zikredilirken, ikincisinde zikredilmemistir. Aralarindaki
fark nedir?” seklindeki soruyla ilgili olarak cennet kapilarinin, miiminler gelmeden agilmis olacagini,
boyle bir anlami yansitmak i¢in durum bildiren vav’in (vav-1 héliye) gelmesi gerektigi, nitekim baska
bir yerde “Kapilart yalnizca kendileri i¢in agilmis olarak [bekleyen] Adn cennetleri vardir.” diye buy-
ruldugu, cehennemin kapisinin ise cehennemliklerin gelmesiyle ag¢ilmis olacagini, bu sebeple vav-:
haliye’nin gelmedigi agiklamasini yapmugtir.*®

Saffat 37/5. ayette gecen megsdrik (dogular) sdzciigiiniin muhtevasina yonelik verilen cevaplarda
benzerlikler goriiliir. Zemahseri 360 tane megsdrikin, 360 tane de megdribin (batilar) oldugunu, giinesin
hergiin bu dogularin birinde dogup batilarin birinde battigini, iki glinde ayn1 yerden dogup ayni yerden
batmadi1 ifade etmistir.*” Aksardyi’nin “Dogu (mesrik) bir tane olmasina ragmen Allah neden “Dogu-
larin rabbi”*® (rabbii’l-mesdrik) seklinde buyurmaktadir.” sorusuna cevabi sdyledir: “Dogunun yénii tek
taraf olsa da giines her giin dncekinden farkli bir yerden dogmaktadir. Dolayisiyla kastedilen giinesin
farkli dogus noktalaridir.”*

Yusuf 12/4. ayette gegen sdcidin kelimesiyle ilgili soru ve cevaba da Zemahseri’nin etkisi barizdir.
Zemahseri “Ayette, “onlari bana secde ederlerken gérdiim” ciimlesinde yildizlar neden akill varliklar
yerine konulmustur?” sorusuna, Yiice Allah’in baslangicta onlar1 akilli varliklara 6zgii bir ifade/eylem
olan “secde etme” ile niteledigini, bu sebeple devaminda onlara (yildizlara) akill varliklarin hitkmiinii
uyguladigini belirterek cevap vermis, ayrica bu tiir kullanimlarin Arap dilinde yaygin olduguna dikkat
cekmistir.® Aksardyi’nin “Yiice Allah Hz. Yusuf’tan naklen “Ben riiyamda on bir yildiz ile giines ve
ay1 gordiim. Gordiim ki, onlar bana secde ediyorlar.”* dedigini aktarmaktadir. Ayetteki “sdcidin” ke-
limesi “ya-niin” (cem’i miizekker) seklinde ¢ogul kullanilmistir. Nahiv bilginlerinin de belirttigi {izere

40 Aksarayi, el-Es’ile ve I-Ecvibe, 77.

4 Raz, Mefétihu’l-gayb, 27/280-281.

42 Zemabhseri, el-Kessaf, 5/325.

43 ez-Ziimer 39/73.

4 ez-Ziimer 39/71.

4 3ad 38/50.

4 Aksarayi, el-Es 'ile ve 'I-Ecvibe, 74-75.

47 Zemahseri, el-Kessdaf, 5/200. Razi’nin ve Beyzavi’nin tefsirlerinde de benzer agiklamalar mevcuttur. Bk. Razi,

Mefatihu’l-gayb, 29/118; Beyzavi, Envdru 't-tenzil, 3/143.
48 es-Saffat 37/5.
49 Aksarayi, el-Es 'ile ve I-Ecvibe, 70.
%0 Zemahseri, el-Kessdf, 3/255. Beyzavi, Zemahseri’nin bu agiklmasimi muhtasar bir ciimle ile ifade etmektedir.
Bk. Beyzavi, Envdru 't-tenzil, 2/159.

1 Yisuf 12/4.
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bu ¢ogul sekli akill varliklar i¢in kullanilmaktadir. Oysa ayette kast etilen yildizlardir!?”” sorusuna ce-
vabi soyledir: “Ilim ehlinden bazilar1 yildizlarin akil sahibi oldugunu belirtmistir. Bu gériise gore ayet-
teki kullanimda bir sorun yoktur. Fakat miifessirlerin ¢ogunluguna gore yildizlar cansiz (camid) varlik-
lardir. Bu goriiste olanlar da buna séyle cevap vermektedir: Akilli varliklarin eylemi olan secde, yildiz-
lara nispet edildigi i¢in onlar hitkmen akilli kabul edilmistir. Bu sebeple kelime akilli cogul seklinde
kullanilmistir.”®

Ayrica Aksardyi’nin Nasr stresindeki fetihle nasr kelimeleri arasindaki farki agiklarken®® de Ze-
mahseri’den miilhem ifadeler kullandig1 goriilmektedir.>* Matn 107/5. ayette ise “fi” edatinin degil de
“an” edatinin kullanilisi ile ilgili bilgi verir. Verdigi bu bilgiler® Kegsdf tefsirinde mevcuttur.%®

Netice olarak Aksarayi’nin miicmel ve miiskil ayetlerle ilgili kaleme aldig1 bu eserdeki baz1 soru-
cevaplara Kegsdf'm kaynaklik etttigi ifade edilebilir. Kald1 ki Aksardyi dokuz yerde “Kessaf sahibi”®’
ifadesiyle bu hususa isaret etmistir. Bunlarin disinda, verilen orneklerde de goriildiigii iizere Ak-
sardyi’nin bazi hususlara iligkin olusturdugu soru ve cevaplara Kegsdaf taki tislup, bilgi ve muhtevanin
yansidig1 goriilmektedir. Ancak Aksardyi’nin s6z konusu bilgileri oldugu gibi almadigi, aksine yasadigi
mubhitin ihtiyag¢ ve bilgi durumuna gore daha anlasilir hale getirdigi, kisa ve 6z bir sekilde ifade etmeye
calistig1, zaman zaman da ilave bilgilerle konuyu baska bir agidan izah etmeye ¢alistigi sdylenebilir.

3.2. Fahreddin Razi Etkisi

A Ao

Aksarayi’nin miiskil ve miicmel ayetlerle ilgili hazirladig1 soru-cevaplarda Rahreddin Razi’nin et-
kisinin Zemakseri’ye gore daha cok oldugu sdylenebilir. Zemahseri’ye yapilan atiflarda oldugu gibi
Aksarayi bazi sorulara cevap verirken “Fahreddin er-Razi*® ve “Tefsir-i Kebir sahibi”*® gibi ifadelerle
bilginin kime ve hangi kaynaga ait oldugunu belirtmistir. Diger taraftan Fahreddin Razi’nin Aksarayi
iizerindeki etkisinin daha ¢ok oldugu, hem soru formatinda hem de bu sorulara verilen cevaplarda agik
bir bigimde goriilmektedir. Ornegin Aksarayi’nin Thlas 112/3. ayetiyle ilgili soru-cevabina Razi’nin kay-
naklik ettigi aciktir. Razi “Once mevlid, sonra validin olmast bilinen bir seyken, neden le yelid (dogur-
mad) ifadesi, ve lem yiiled (dogmadi) ciimlesine tekaddiim etmistir?”” seklinde bir soru sorduktan sonra
kafirlerin, Allah’in oglu oldugunu iddia ettiklerini, bu baglamda miisrik Araplarin “Melekler Allah’in
kizlaridir”, yahudilerin “Uzeyr Allah'm ogludur” ve Hristiyanlarin ise “Isa Allah'm ogludur” dediklerini
ve bunlardan higbirisinin Allah’in babasi olduguna dair bir iddiada bulunmadiklarini, bu sebeple Yiice
Allah’in 6nemli olan seyle (ehemm) ise basladigim ifade etmistir.®® Aksarayi ise “lem yelid (dogurmadr)
ifadesi ise ve lem yiledden (dogmadi) 6nce zikredilmistir. Oysa canlilarda dogmak, dogurmaktan 6nce
oldugu bilinen bir seydir.” sorusundan sonra lem yelid ifadesinin 6nce zikredilmesini, tartismanin bu
konu iizerinde cereyan etmesiyle agiklamistir. Buna gére sapkinlarmn bir kismi Hz. Isa’nin, diger bir
kismi1 da Hz. Uzeyr’in Allah’in oglu oldugunu iddia ediyorlardi. Allah’in dogrulmus oldugunu ise hig
kimse iddia etmiyordu. Bu sebeple oncelikli olarak iddiaya cevap olan ifade (Iem yelid), ardindan da
buna delil mahiyetinde olan ifade (ve lem yiled) zikredildigini belirtmis, devaminda mantik ilminin
kurallarma gore agiklamasim siirdiirmiistiir.®*

Kafir(n stresiyle ilgili soru-cevap ve istishad edilen ayetlerde de Razi’nin bariz etkisini gérmek
mimkiindiir. Aksarayi, “Hz. Peygamber yumusak davranmakla emrolunmustur. Nitekim Allah sdyle

52 Aksarayi, el-Es’ile ve I-Ecvibe, 57.

53 Aksarayi, el-Es 'ile ve 'I-Ecvibe, 99-100.

5 Zemahseri, el-Kessaf, 6/450.

5 Aksarayi, el-Es’ile ve I-Ecvibe, 94-95.

56 Zemahseri, el-Kessdf, 6/440-442.

5 Aksarayi, el-Esile ve 'I-Ecvibe, 22, 37, 40, 61, 87-88, 100-101, 103.
8 Bk. Aksarayi, el-Es ile ve’I-Ecvibe, 41, 53, 71, 73, 86, 104.

% Bk. Aksarayi, el-Es ile ve’[-Ecvibe, 37, 101, 128.

0 Razi, Mefatihu l-gayb, 32/183.

61 Aksarayi, el-Es ile ve 'I-Ecvibe, 101-102.
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buyurmaktadir: “Eger kaba ve kati kalpli olsaydin, siiphesiz etrafindan dagilir giderlerdi. ®* Bu stirede
muhataba dogrudan kafir diye neden hitap edilmektedir?”” sorusunu, “Sire “De ki” emriyle bagladigi
icin Hz. Peygamber bu ifadeleri oldugu gibi sdylemekle memurdur. Dolayisiyla burada yumusak dav-
ranmak gibi bir secenegi de yoktur.”® seklinde cevaplamustir. Fareddin Razi de Al-i Imran 3/159 ve
Nahl 16/125. ayetleri delil gostererek ayni seylere vurgu yapmistir. Dolayisiyla kaynak belirtmese bile
Aksarayi’nin Razi’nin soru-cevabini 6z bir sekilde aktardigi goriilmektedir.®

Aksarayi, Fil stiresinde miicmel ve miigkil mahiyetteki meselelerle ilgili ti¢ soruya cevap vermek-
tedir. Bu soru-cevaplarin hepsine de Razi’nin kaynaklik ettigi soylenebilir.®® S6z konusu soru-cevaplari
birisi ashdb-1 fil terkibinin kullanis hikmetiyle ilgilidir. Razi, “bu strede Ebrehe ve ordusuna neden
erbabu’l-fil veya miillakii’l-fil degil de ashdbu’l-fil denmistir?” sorusuna soyle cevaplamistir: “Séahib
ayni cinsten olur. Bu durumda ashdbu ’I-fil tamlamasi, onlarin hayvanlikta, anlayissizlikta ve akilsizlikta
o “fil”’in cinsinden olduklarinmi gosterir...” Aksarayi ise “Onlarin ashab-1 fil olarak adlandirilmasindaki
incelik nedir?” sorusunu “Ashdb lafzi onlar1 agagilamak igin kullanilmistir. Zira bu ifade kendi cinsinden
olanlar igin kullanilir.”® geklinde agiklamigtir. Bu konuda Aksarayi’nin, Razi’nin soru-cevabini, muha-
taplan dikkate alarak 6z bir sekilde ifade ettigi anlagilmaktadir.

Aksarayi’nin Ingirah stiresinde kalp yerine sadrin kullanilmasinin hikmetine dair soru-cevabina da
Razi’nin kaynaklik ettigi goriilmektedir. Razi, “Yiice Allah burada (Insirah) stiresinin basinda neden
kalb sozctigiinii degil de sadr1 zikretti? sorusuna cevap mahiyetinde, Yiice Allah’in Nas 114/5. ayette
buyurdugu iizere vesvesenin yerinin sadr (g6glis) oldugunu, bu vesveseyi giderme ve onu iyi duygularla
degistirme yolunun da serh (gogsii agmak) oldugunu, bu sebeple Yiice Allah’in serhi kalbe degil de
sadre tahsis ettigini ifade etmistir.%” Aksarayi ise “Yine Allah, resuliine hitapla “Biz senin gogsiinii serh
etmedik mi? % Marifet ve hidayetin mahalli goniildiir. Ayette ggsiin zikredilmesindeki hikmet nedir?”
seklindeki soruya iligkin ayetteki “serh”ten maksadin, seytanin vesveselerinden korumak oldugunu ve
vesvesenin verildigi mahalin ise gogiis oldugunu ifade etmistir. Ayrica seytanin gonle fitne atmak igin
gogse sizdigmi, bu meyanda Yiice Allah’in “insanlarin sinelerine vesvese veren”® seklinde buyurdu-
gunu ifade etmistir.”® Aksardyi’nin Razi’den ilhamla olusturdugu bu soru-cevapta, vurgu ve ifadede bazi
tasarruflara gittigi sdylenebilir.

Tekvir stresinde diri diri topraga gémiilen kiz ¢ocuguyla™ ilgili soru-cevapta da benzerlik vardir.
Razi, “Diri diri gomiilen kiza hangi giinah sebebiyle 6ldiiriildiin sorusunun anlami nedir? Onu diri diri
gomen kisiye, onu (kiz ¢ocugunu) 6ldiirme gerekgesi sorulmasi gerekmez miydi?” seklindeki soruya
dair, bu sorunun ona sorulmasi ve onun buna cevabinin, kiz cocugunu 6ldiireni susturma amacina yone-
lik oldugu agiklamasini yapmistir. Ayrica bu durumun, Méaide 5/116. ayetteki Hristiyanlarin susturul-
mas1 olayina benzedigini eklemistir.”? Aksarayi de ayn1 soruya cevap mahiyetinde sunlari ifade etmistir:
“Sorudaki gerekge [kafirleri] susturma (ilzam) ve mahcup etmedir. Tipki Allah’m Hz. isd’ya “Ey Mer-
yem oglu Isa, sen mi insanlara ‘Allah’t birakarak beni ve anami birer ilah olarak kabul edin!’ dedin.”

62 Al-i imran 3/159.

83 Aksarayi, el-Es’ile ve I-Ecvibe, 97-98.
64 Razi, Mefdtihu’l-gayb, 32/136.

8 Razi, Mefatihu I-gayb, 32/97-99.

8 Razi, Mefdtihu’I-gayb, 32/98.

67 Razi, Mefdtihu’l-gayb, 32/3.

8 el-Ingirah 94/1.

89 en-Nas 114/5.

0 Aksarayi, el-Es’ile ve I-Ecvibe, 90.

L “Diri diri topraga gomiilen kiza, hangi giinah sebebiyle 6ldiiriildiigii soruldugunda.” (et-Tekvir 81/8-9).
2. Razi, Mefatihu’l-gayb, 31/70-71.
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3 diyerek Hiristiyanlar susturmasi gibi.”’* Goriildiigii gibi Aksarayi, bu mevzuda da hem soru hem de
cevap olarak Raz1’yi esas almigtir.

Aksarayi’nin Ahzab 33/40. ayette gegen racul sozciigiiyle ilgili soru-cevabina da Razi’nin etkisini
gormek miimkiindiir. R4z1 bu ayet 6ncesinde”™ Hz. Peygamber’in Zeyneb b. Cahg’le olan evliliginin
konu edildigini dikkate alarak O’nun (Hz. Peygamber’in) ne Zeyd’in ne de onlarin (miimin) erkeklerinin
hi¢birinin babast olmadig1 yorumuna yer vermistir. Devaminda racul sézciigiiniin insanlarin erkegine
verilen bir isim oldugunu, bu kelimenin ergenlik yasina giren erkekler konusunda kullanildigini, Hz.
Peygamber’in kendisine recul denecek yasa gelmis oglu olmadigini ifade etmis, ayrica baska bir yorum
olarak bu hitabin oldugu esnada Hz. Peygamber’in heniiz erkek ¢ocugunun bulunmadigini belirtmistir.”
Aksarayi ise “Allah, Muhammed’i (as) vasfederken “Muhammed sizin adamlarimizdan hi¢birinin ba-
bas degildir.”’"" buyurmaktadir. Oysa Hz. Peygamberin erkek gocuklari yok muydu?!” sorusuyla ilgili
olarak Hz. Peygamber’in erkek ¢ocuklar1 bulug ¢agina ermedikleri i¢in onlar ayette gegen adam keli-
mesi kapsamina girmedigi agiklamasin1 yapmistir. Ayrica bazilarinin bu ayetin niizulii esnasinda Hz.
Peygamber’in erkek ¢cocugunun olmadigin soylediklerini ifade etmistir.”® Burada R4zi’nin aksine Ak-
sarayi’nin ilgili dyetin sibakini dikkate almadan soruyu cevapladig1 gézlenmektedir.

A A9

Enfal 8/17. ayette gege “atma”nin (remy) keyfiyetiyle ilgili verilen cevapta da Razi’nin etkisini
gormek miimkiindiir. Razi, soru sormadan ayeti soyle izah eder: “Attigin bir avug topragi gercekte sen
atmadin. Ciinkii senin atiginin tesiri, diger insanlarin attig1 (yere) kadar ulagir. Lakin onu Allah atti. Bu
topragin pargalarin1 onlarin gozlerine Allah ulastirir ve sokar. Atmak, sekil itibariyle Hz. Peygam-
ber’den, etki bakiminda ise Allah’tan sadir olmustur...””® Ayrica “atma” (remy) ile ilgili Razi’nin bu
agiklamasinin, Kessdf tefsirinde de yer aldigim ifade etmek gerekir.®’ Bu olayla ilgili Aksardyi’nin “A/-
lah Hz. Peygamber’e hitaben “Attigin zaman da sen atmadin®* diye buyurmaktadir. Elestirenler, bu-
rada bir ¢eliskinin bulundugunu iddia etmektedir!?” sorusuna cevabi soyledir: “Ayetteki “atmak”tan
(remy) maksat sudur: Hz. Peygamber savasta bir miktar kumu kafirlere savurdu. Allah, o kumlarin ta-
mamini onlarin gozlerine isabet ettirdi. Boylece kéafirler gozleriyle mesgul olup yenilgiye ugradilar.
Buna gore Allah’in “attigin zaman” ifadesi, atma eyleminin Hz. Peygamber tarafindan gergeklestirilmis
oldugunu dogrular. Atmanin tesiri ise peygamberden degil Allah’tan oldugu icin “sen atmadin” (vema
rameyte) ifadesi kullanilarak “atmanin tesiri” peygamberden nefyedilmektedir. Dolayistyla burada her-
hangi bir geliski yoktur. Her iki 6nerme (kaziye) de dogrudur.”®? Aksarayi’nin bu ayetteki miiskil du-
rumu agiklarken Razi’den miilhem ifadelere yer vermekle birlikte, meseleyi daha anlasilir kilmak i¢in
detaylandirdigi gozlenmektedir.

Aksarayi’nin, Suara 26/82. ayette Hz. ibrahim’in kendisine hata nispet etmesiyle ilgili soru-cevaba
da Razi’nin kaynaklik ettigi goriilmektedir. Razi, “Peygamberler hatalardan miinezzeh olmalarina rag-
men Hz. Ibrahim hatay1 neden kendisine isnad etmistir?” sorusuyla ilgili olarak bu durumun (hata ola-
yinim), Hz. Ibrahim’in “belki bu (kirma isini) onlarin biiyiigii yapmustir.” (Saffat 37/89), “ben hastayim.”

3 g|-Maide 5/116.
"4 Aksarayi, el-Esile ve I-Ecvibe, 86.

S “(Resiliim!) Hani Allah'in nimet verdigi, senin de kendisine iyilik ettigin kimseye: Egini yamnda tut, Allah'tan

kork! diyordun. Allah'in ag¢iga vuracagi seyi, insanlardan ¢ekinerek icinde gizliyordun. Oysa asil korkmana
layik olan Allah'tir. Zeyd, o kadindan ilisigini kesince biz onu sana nikahladik ki eviatliklar, karilariyla iliski-
lerini kestiklerinde (o kadinlarla evlenmek isterlerse) miiminlere bir gii¢liik olmasin. Allah'in emri yerine ge-
tirilmigtir.” (el-Ahzab 33/37).

6 Razi, Mefdtihu’I-gayb, 25/215.

7 el-Ahzab 33/40.

8 Aksarayi, el-Es ile ve I-Ecvibe, 69.

9 Razi, Mefdtihu’l-gayb, 15/144. Ayrica benzer agiklamalar igin bk. Beyzavi, Envdru t-tenzil, 2/12.

8  Zemahseri, el-Kessdaf, 2/567.

8 Enfal 8/17.

82 Aksarayi, el-Esile ve I-Ecvibe, 54.
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(Enbiya 21/63) ve hanim1 Sare i¢in soyledigi “O, benim esimdir” seklindeki s6zlere hamledildigini be-
lirterek bunlarin zayif ve tutarsiz goriisler oldugunu belirtmistir. Ciinkii O’na (Hz. Ibrahim’e) yalancili-
gin nispet edilmesi caiz degildir. Razi, “O, tevazudan dolay1 bdyle sdylemistir.” goriislinii de zayif bul-
maktadir. Ona gore bu sorunun dogru cevabi, “evla olani terk etme” anlamina hamledilmesidir. Bu husus
(evla olani terk etme), bazi durumlarda “hata” diye isimlendirilebilir. Ciinkii bir miicevheri bulunan ve
onu bir milyon dinara satma imkan1 varken bir dinara satan kisi hakkinda “o hata etmistir.” denir. Pey-
gamberler igin evla olanin terk edilmesi caizdir.®® Aksarayi konuyla ilgili “Ibrahim’den (as) hikayeyle
Allah sdyle buyuruyor: “Hesap giinii hata ve kusurlarimi bagiglamasint umdugum da yine O’dur.”’®
Peygamberlerin hatalar zaten bagislanmis oldugundan, buradaki hatadan maksat nedir?”” sorusunu ce-
vaplarken Razi’nin yaptigi benzetmeyi yapmaktadir: “Bazilarina gére peygamberlerin hatalarindan
maksat, kendilerinden sehven sadir olan kiigiik giinahlardir. Diger bazilarina gére de bin dinar degerin-
deki kiymetli tag1 on dirheme satan kisiye “hata yapmis!” denildigi gibi, peygamberlerin hatalarindan
maksat da evla olani1 terk etmeleridir. Bagislanmay1 arzu etmesindeki fayda ise kendi acziyetinin izhari
ve Hak Teala’ya yakarisidir. Bu da ibadetin bir gesididir.”8®

Ayrica Aksarayi’nin Leyl stiresinde Leyl sozctigiiniin 6nce kullanilmasi, Duha stresinde de Duhd
kelimesinin Leyl’e tekaddiimiiniin hikmetine dair verdigi cevaplarda®® da Razi’nin tefsirindeki agikla-
malar®’ esas aldig1 goriilmektedir. Yine Had 11/13. ayetteki “benzer on sire getirme” ile ilgili soru-
cevabinda® da Razi’nin bariz etkisini gormek miimkiindiir.%

Netice itibariyle Aksarayi’nin Zemahseri’ye oranla Fahreddin Razi’den daha ¢ok yararlandig1 ifade
edilebilir. Bu etkilenme, hem soru-cevap tislubunda hem de istishad edilen ayetlerde kendini gostermek-
tedir. Razi’den daha ¢ok faydalanmasinin, Aksardyi’nin Fahreddin Razi’nin torunu olmasinin payi ola-
bilecegi gibi muhatap oldugu soru ve cevaplarin Fahreddin Razi’nin tefsirinde daha ¢ok bulunmasina
da baglanabilir. Ciinkii, sorularin bir kisminin, Ehl-i siinnetin, 6zelde de Es’ariligin disindaki (Mutezile,
Miicessime gibi) mezheplerin goriislerine bir cevap olarak kurgulandigi goriilmektedir.®® Ancak Ak-
sardyi, Razi’nin tefsirinde detayl bir sekilde ve (bazen) maddeler halinde yer alan konular1, oldugu gibi
aktarmak yerine bazi durumlarda daha anlasilir ve muhtasar hale getirmis, yer yer ayni konuyu ilave
bilgilerle a¢iklama yoluna gitmistir. Bu durum, Akasrayi’nin bu ¢alismasinin 6zgiin yanini olusturmak-
tadir.

Diger taraftan Aksarayi, bazi sirelerlerle ilgili soru-cevaplarda bilginin kaynagina isarette bulun-
makla birlikte birgok stirede de kaynak belirtmeden Zemahseri’den bilhassa R4zi’den alintilar yapmustir.
Aslinda bu sekilde bilgi aktariminin, klasik donem bazi miifessirler tarafindan ¢ok yaygin bir sekilde
uygulandig1 bilinmektedir. Ornegin Beyzavi (61. 685/1286) ve Ebu’l-Berekat en-Nesefi’nin (61. 710/1310)

8 Razi, Mefdtihu’l-gayb, 24/146. Ayrica bk. Beyzavi, Envdru t-tenzil, 2/544.
84 es-Suara 26/82.

8 Aksarayi, el-Es’ile ve I-Ecvibe, 66.

8  Aksarayi, el-Es’ile ve I-Ecvibe, 89.

8 Razd, Mefétihu l-gayb, 31/208-209.

8 Aksarayi, el-Es’ile ve I-Ecvibe, 55-56.

8 Razd, Mefétihu l-gayb, 17/202-203.

% Hanay, “Aksardyi’nin Kitabii’l-Es’ile ve’l-Ecvibe’si ve Yorum Metodu”, 180.
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genelde kaynak belirtmeden Zemahseri’den yogun bir sekilde istifade ettikleri kabul edilen bir gercek-
tir.®* Bu calismada yer yer isaret edildigi gibi bazi durumlarda Razi de kaynak belirtmeden Zemah-
seri’den alintilar yapmustir. Giiniimiiz ilim anlayigina gore intihal olarak kabul edilen bu hususun,® kla-
sik donemde normal karsilandig1 ve bir¢ok alimin yer yer ayni usule bagvurdugu goriilmektedir.

Sonuc¢

Cemaleddin Aksarayi, pek ¢ok alanda eseri olan bir alimdir. el-Es 'ile ve 'I-Ecibe onun miiskil ve
miicmel dyetler ve hadislere iliskin soru-cevaplar1 konu edinen eserlerinden biridir. Bu eserin miiskil ve
miicmel ayetlerler ilgili 152 soru-cevap bagligini ihtiva eden “Serhu Miigkilati’l-Kur’ani’l-Kerim” bo-
limiinii hazirlarken, basta Zemahseri ve Razi olmak iizere ¢esitli kaynaklardan yararlanmistir. Ancak
Aksarayi, gecmisteki bazi alimlerin yolunu takip ederek, el-Es ile ve 'I-Ecibe 'de bilgi kaynaklarini her
zaman agik bir sekilde belirtmemistir. Yer yer bazi ifadelerle yararlandig tefsirlere isarette bulunsa da
Zemabhseri ve Razi’den alint1 yaptig1 bir ¢ok noktada herhangi bir kaynak belirtmemistir. Bununla bir-
likte “muhakkik alimler”, “bazilari, bazilarina gore” ve “bazi miifessirlere gore” gibi ifadelerle aktardig:
bircok goriisiin aslinda kendisine ait olmadigini ifade etmistir.

Aksarayi’nin Zemahseri ve Razi’den gokga alint1 yapmasi, el-Es ’ile ve I-Ecibe’ de takip ettigi usule
bagli bir durum olabilir. Ciinkii bu eserde miiskil ve miicmel ayetlerle ilgili sorulara cevap verilmektedir.
Bu sorularin bir kisminin kurgu olma ihtimali de s6z konusudur. Bilindigi iizere Zemahseri ve R4zi’nin
tefsirlerinde muhtemel soru-cevaplar da bulunmaktadir. Ayrica Razi’den ¢okga istifade etmesi, onun
torunu olmasiyla da ilgili olabilir. Bununla birlikte Zemahseri ve Raz1 nin tefsirlerindeki bilgileri oldugu
gibi aktarmak yerine, daha anlagilir hale getirdigi ve tasarruflarda bulunup muhtasar sekilde ifade ettigi
gozlenmektedir. Ayrica birgok yerde Zemahseri ve Razi tefsirlerinde bulunan bazi sorulari bagka agilar-
dan ve ilave bilgilerle izah etmistir. Bu durum, el-Esile ve 'I-Ecibe’nin 6zgiin tarafini gosteren bir hu-
sustur. Clinkii farkli kaynaklardan yararlanmakla birlikte, bir¢ok soru-cevaba Aksarayi’nin ilmi birikimi

ve tefsirciligi yansimaktadir.
Sonug olarak Aksarayi’nin, klasik donem bazi miifessirlerin usuliinii takip ederek referanslarini her
zaman agik bir sekilde belirtmemekle beraber, ¢esitli kaynaklardan da istifade ederek 6zgiin bir ¢aligma

viicuda getirdigi sOylenebilir. Ayrica temel kaynaklari arasinda olan Zemahseri ve Fahreddin Razi’nin
diisiincelerinin Anadolu insaniyla bulugmasini sagladig1 da bir gercektir.

9 Muhammed Hiiseyin ez-Zehebi, et-Tefsir ve I-miifessiriin (Beyrut: Daru’l-Erkam, ts.), 1/196, 200-201; Ismail
Cerrahoglu, Tefsir Tarihi (Ankara: Fecr Yaymevi, 1996), 2/267-268, 284; Muhsin Demirci, Tefsir Tarihi (Is-
tanbul: IFAV Yayinlari, 2012), 166, 169. Ayrica bk. Hasan Celik, “Zemahseri’nin Kessaf’1 ile Nesefi’nin Me-
darik Eserleri Baglaminda Tefsirde Intihal Olgusunun Tahlili”, Ercives Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi
18 (2014/1), 61-84.

Intihalle ilgili genis bilgi igin bk. Recep Ardogan, “Klasik Sistemde Kaynak Gozterme Sistemi”, Islam Aras-

tirmalarinda Arastirma Yontem ve Teknikleri, ed. Recep Ardogan (istanbul: KIm Yaynlari, 2018), 61-73;
ISNAD Auf Sistemi (ISNAD), “Akademik Yazim” (Erisim 6 Eyliil 2021).
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iC MEKAN AYDINLATMALARINDA LED’Li AYDINLATMA ARACLARININ
ENERJI VERIMLILIGI ACISINDAN DEGERLENDIRILMESIi: AKSARAY UNi-
VERSITESI ORNEGI

Duygu YiGiT UNLU
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Ozet

Aydinlatma sistemlerinde kullanilacak enerjide, verimli aydinlatma araglari ile harcanan enerjinin
ve enerji maliyetlerinin azaltilmasi miimkiin olmaktadir. Son yillarda yeni bir aydinlatma teknolojisi
olan Isik Yayan Diyotlar (LED'ler); uzun 6miirlii yapilari, yiiksek aydinlatma kaliteleri, yiiksek enerji
verimlilikleri ve diisiik bakim maliyetleri sayesinde hizla yayginlasmaya baslamistir. Bu ¢alismada da
Aksaray Universitesi Egitim Fakiiltesi (AUEF)’nde bulunan floresan lambalar yerine LED’li aydinlatma
araglar tasarlanarak enerji verimliligi hesaplanmistir. Arastirmadan elde edilen sonuclara gére LED’li
aydinlatma araclarimin floresan lambalara kiyasla yillik elektrik tiiketiminde %60 ve yillik elektrik ma-
liyetinde ise %75 oraninda tasarruf saglayacagi tespit edilmistir. LED’li aydinlatma araglarinin ilk yati-
rim maliyetlerinin floresan lambalara kiyasla % 61 oraninda yiiksek oldugu goriilirken bunun 1.2 yil
icerisinde kendini amorti edecegi tespit edilmistir. Calismada, LED armatiirlerin uzun émdirleri ve enerji
tasarruflu yapilari sayesinde oldukca avantajli i¢ aydinlatma saglayabilecekleri tespit edilmistir.

Anahtar Kelimeler: Enerji verimliligi, elektrik tiiketimi, LED
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EVALUATION OF LED LIGHTING DEVICES IN INDOOR LIGHTING IN TERMS
OF ENERGY EFFICIENCY: THE CASE OF AKSARAY UNIVERSITY

Abstract

Thanks to the energy efficient lighting tools to be used in lighting systems, it is possible to reduce
the consumed energy and costs of energy. In recent years Light Emitting Diodes (LEDs), a new lighting
technology; it has started to become widespread rapidly thanks to its long-lasting structures, high light-
ing qualities, high energy efficiency and low maintenance costs. In this study, energy efficiency was
calculated by designing LED lighting systems instead of fluorescent lamps in Aksaray University Edu-
cation Faculty Building. According to the results obtained from the research, it has been determined
that LED lighting tools will save 60% in annual electricity consumption and 75% in annual electricity
costs compared to fluorescent lamps. It is seen that the initial investment costs of LED lighting tools are
61% higher than fluorescent lamps, however it has been determined that this will pay for itself within
1.2 years. In the study, it has been determined that LED luminaires can provide very advantageous
interior lighting thanks to their long life and energy-efficient structures.

Keywords: Energy efficiency, electricity consumption, LED
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L. Giris

Toplumlarin ekonomik ve sosyal kalkinmalarinin yansira yasam kalitelerinin de arttirilmasi igin
enerji son derece 6onemli bir aragtir. Bu nedenle enerjiye olan talep siirekli artmaya devam etmektedir.
Ancak, diinyada iiretilen enerjinin ¢ogu tiiketilmekte ve gelecekte enerjiye olan ihtiyacin 6nemli dlglide
artacagi da g6z oniinde bulunduruldugunda enerji iiretim ve tiiketiminin siirdiiriilebilir olmayacagi tah-
min edilmektedir. Bunun yaninda enerji liretimi 6nemli 6l¢iide yenilenemez, ancak diisiik maliyetli fosil
yakitlara dayanmaktadir (Yiiksel ve Kaygusuz, 2011). Genel olarak iiretilen enerjinin 6nemli bir kismi
elektrik enerjisi olarak tiretilmekte ve diinya genelinde elektrik enerjisi sanayide, hizmet sektoriinde ve
binalarda kullanilmaktadir (IEA, 2021). Istatistiksel olarak bakildiginda elektrik enerjisinin biiyiik bir
kisminin binalarda harcandig: goriilmektedir (Alves vd., 2018). Binalarda tiiketilen elektrik, diinyadaki
toplam elektrik tiiketiminin yaklasik ti¢te birini olusturmaktadir (Aqilah vd., 2021). Ayrica binalarda
kullanilan enerji, 2018'deki kiiresel enerji tiikketiminin %20'sini olugturmustur. 2018'den 2050'ye kadar
da yilda ortalama %1.3 artacagi da belirtilmistir (U.S Energy Information Administration, 2019).

Egitim kurumlar ve okul binalar1 bir¢ok iilkede enerjinin énemli bir kismim tiiketmektedir. Okul
binalar1 ticari binalar ve ofislerden sonra en ¢ok elektrik tiiketimin oldugu mekéanlar olarak belirtilmek-
tedir (Pérez-Lombard vd., 2008). Binalarda tiiketilen enerjinin ise onemli bir kismi aydinlatmada kulla-
nilmaktadir (Su, Casamayor ve Xu, 2021).

Stirdiiriilebilir bina gelisimini hizlandirmak i¢in binalardaki enerji tiiketimi sorununu ele almak acil
ve dnemli bir ihtiyag olarak goriilmektedir (Kalantzis ve Revoltella, 2019). Bu konuda alinacak tasarruf
tedbirlerinin {lilke ekonomisine saglayacagi olumlu katkilar biiyiik boyutlara ulagabilmektedir. Binalarda
ozellikle aydinlatmanin kalitesini diistirmeden ve iyi bir aydinlatmanin sartlar1 yerine getirilerek yapila-
cak enerji tasarrufu sayesinde daha az enerji tiikketiminin saglanmasi miimkiin olabilmektedir (Perdahg1
ve Hanli, 2010). Okul binalarinda enerji tasarrufu kullanimda degilken 1siklarin sondiiriilmesi ve bilgi-
sayarlarin kapatilmasi gibi basit uygulamalar ile miimkiin olsa da aydinlatma sistemlerinin daha etkin
ve verimli aydinlatma araglarina doniistiiriilmesi yoluyla da gergeklestirilebilir.

Okul binalarinda aydinlatma tesisatlarinda genellikle baglangigta daha az maliyetli olan ancak uzun
vadede daha yliksek enerji tiiketiminde bulunan floresan aydinlatma armatiirleri kullanilmaktadir. Gii-
niimiizde yeni bir aydinlatma teknolojisi olan LED'ler uzun émrii, enerji verimliligi ve diisitk bakimi
nedeniyle hizla en yaygin aydinlatma tesisatlari haline gelmeye baslamistir (Pulay ve Williamson,
2019). LED’ler verimli, ucuz ve esnek bir 151k kaynagi olarak bilinmektedir. LED’li aydinlatma aragla-
rinin sagladig gorsel konforun yanisira floresan lambalara kiyasla %50'ye kadar tasarruf saglanabile-
cegi tahmin edilmektedir (Dubois vd., 2015; Gentile vd., 2018). Bu c¢alismada da floresan aydinlatma
araglar1 yerine tasarlanan LED’li aydinlatma araglarinin okul binalarinin i¢ mekanlarinin aydinlatilma-
sinda kullaniminin enerji verimliligi agisindan degerlendirilmesi yapilmustir.

I1. Materyal ve Metot

Arastirmada, i¢ mekan aydinlatmalarimda LED’li aydinlatma araglariin verimliligini degerlendir-
mek amaciyla AUEFde floresan lambalar yerine LED’li lambalarin kullanimi degerlendirilmistir. Aras-
tirma igin gerekli izin ve bilgiler Aksaray Universitesi Yapu Isleri ve Teknik Daire Baskanligindan alin-
mistir. Aragtirmada elektrik panellerinin giinliik 8 saat ve 365 giin ¢alistig1 géz 6niinde bulundurulmus
ve elektrigin birim fiyat1 0.36 b olarak hesaplanmistir. ASUEF binasinin kapali alanlarina ait dagilim
incelendiginde; yonetim binasinin 1753.69 m2, derslik alanlarmin 4179.80 m2, laboratuvar alaninin
356.9 m2, toplant1 ve konferans salonlarinin 677.82 m2, kantinin 196.8 m2, 6grenci kuliipleri gibi sosyal
alanlarin 141.09 m2, diger alanlarin 8233.71 m2 oldugu ve toplamda 15539.81 m2 alana sahip oldugu
belirlenmistir (URL 1).

I11. Bulgular

ASUEF binasimin aydinlatmasinda kullanilan Floresan Lambalara ve LED’li lambalara ait 6zellik-
ler Tablo 1’de gosterilmistir.

34



VI. Uluslararas1 Aksaray Sempozyumu, 27-28 EKiM 2021 AKSARAY

Tablo 1. Floresan ve LED’li lambalara ait 6zellikler
Lamba Arma- Arma- Arma- Yillik Ik Ya- Kulla-  Yillik Yilik  Toplam

Tird  tir tiir tir Bir. Lamba  tirim nim Enerji Elektrik Gider
adedi  Giici  Fiy. Tiikketim Mali- Omrii ~ Tiikke-  Tiike- (b)
(kW) ®) Bedeli yeti (b) (Yil) timi tim Be-
®) (KWh)  deli
®)

S 1115 72 65
c 7 36 55
g5 55.924 0.7
S35 79 20 35 85.03 27149 97.736 153.66
L E 107 80 55
g 1115 28 170
s 71 18 115 - 215392 17.1  107.497 38.699 38.699
s 79 14 68
L :’;
- = 107 30 115

Tablo 1’e gére AUEF’de 72 kW, 36 kW, 20 kW ve 80 kW olmak iizere 4 farkli lama tipinden
toplam 1372 adet Floresan lamba bulunmaktadir. Bu armatiirlerin toplam giicii 208 kW olarak hesap-
lanmistir. Floresan lambalardaki yillik lamba tiiketim bedeli 55.924 1 olarak hesaplanmigtir. Floresan
lambalarin ilk yatirim maliyetlerinin 85.03 b, yillik enerji titketiminin 271.49 kWh, yillik elektrik tiike-
tim bedelinin 97.736 b ve yillik giderinin toplam 153.66 b oldugu goriilmiistiir.

Aragtirmada Floresan lambalarin yerine 28 kW, 18 kW 14 kW ve 30 kW’lik olmak iizere toplam
1372 adet LED’li lamba kullanilmistir. LED’li lambalarin giicii toplam 80 kWh olarak hesaplanmustir.
LED lambalarin ilk yatirim maliyetlerinin 215.392 %, yillik enerji tiiketiminin 107.497 kWh, yillik elekt-
rik tiiketim bedelinin 38.699 § ve lamba tliketimi olmayan LED lambalarin yillik giderinin toplam
38.699b oldugu hesaplanmastir.

Floresan lambalarin LED lambalara doniistiiriildiigii yatirima ait degerlendirme Tablo 2’de goste-
rilmistir.

Tablo 2. Yatirim Degerlendirme Tablosu

Hesaplanan Deger %

Yillik Enerji Tasarrufu (kWh) 163.993 kWh 60 %
Yillik Toplam Tasarruf Maliyeti (b) 114961 b 75 %
[k Yatirim Maliyeti (b) -280.956 b -61 %
Geri Odeme Siiresi (y1l) 1.2 -

Tablo 2’ye gore Floresan ve LED’li lambalarin yillik enerji tasarruflar karsilastirildiginda 163.993
kWh’lik tasarruf saglanacagi goriilmiistlir. Bunun yaninda Floresan lambalarin yerine LED’li lambala-
rin kullanilmasiyla yillik %75 oraninda 114.961 $’°lik tasarruf saglanacagi hesaplanmistir. LED lamba-
larn ilk yatirim maliyetlerinin Floresan lambalardan %61 oraninda 280.956 b yiiksek oldugu ve LED
lambalarin ilk yatirim maliyetinin oldukg¢a yiiksek oldugu belirlenmistir. Ancak, yatirimin geri 6deme
siiresi 1.2 yil olarak hesaplanmis ve LED’li lambalarim kisa siirede kendisini amorti ettigi gorilmiistiir.
LED’lerin 17.1 yillik kullanim émriiniin sonunda elektrik birim iicretlerindeki yillik %10 artig oran1 géz
oniinde bulundurularak hesaplandiginda ise toplam tasarruf miktari 1.965,8331 b olarak hesaplanmustir.
Caligmada, LED armatiirlerin uzun omiirleri ve enerji tasarruflu yapilar sayesinde oldukca avantajli
aydinlatma saglayabilecekleri tespit edilmistir.
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Sonu¢

Arastirmada, AUEF nin farkli alanlarinda kullanilan Floresan ve LED lambalarin enerji verimligi
acisindan degerlendirilmesi yapilmistir. Elde edilen sonuglara gére LED’li lambalarin ilk yatirim mali-
yetlerinin Floresan lambalara kiyasla oldukg¢a yiiksek olmasina ragmen LED’li lambalarin kisa siirede
geri doniisiim sagladigi goriilmiistiir. LED’li lambalarin aydinlatmada enerji tiikketiminin yiiksek oldugu
okul binalarinin i¢ aydinlatmalarinda kullaniminin enerji verimliligi a¢isindan oldukca 6nemli oldugu
tespit edilmistir. Okul binalarinin i¢ mekan aydinlatmalarinin saglikli gérsel konfor kosullarina sahip
olmasi, 6grenme performansi, ¢calisanlarin ve 6grencilerin motivasyonu ve ¢alisma iiretkenligi i¢in ¢ok
onemlidir. Bu kapsamda ¢alismadan hareketle LED’li lambalarin kullaniminin enerji verimliliginin ya-
nisira i¢ mekanlarin giivenligini ve gorsel konforunu arttiracagi diistiniilmektedir.
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KOCHISAR ZAVIYELERI (18.-19. YUZYILLAR)
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Ozet

18. ve 19. yiizyi1lda Aksaray Kazasi’na bagli Kochisar Nahiyesi’'nde Coban Seyh / Seyh Coban
nam-1 diger Ali Celebi Vakfi Zaviyesi ile Stirmelii Zaviyesi bulunuyordu. Coban Seyh Zaviyesi 17.
ylizyilda harap bir vaziyette iken 18. yilizyilin baslarinda faal hale getirilmistir. Bu siirecte miitevelli ve
zaviyedar atamalar1 yapilarak kurum, 19. yiizyilda da varligini stirdiirmiistiir. Stirmelii Zaviyesi de Seyh
Coban Zaviyesi gibi 17. ylizyilda atil bir durumda iken 18. yiizyilda bu kuruma islerlik kazandirtlmistir.
Stirmelii Zaviyesi’ne ders vermek sartiyla miitevelli atamas1 yapilmistir. Ancak bu kurumun 19. yiiz-
yilda faaliyetlerine devam edip etmedigi konusunda bir bilgiye ulagilamamastir.

Bu calisma, 18. yiizy1l ile 19. yiizyiln ortalarina kadar gegen zamam kapsamaktadir. incelemede,
Cumbhurbagkanligi Devlet Arsivleri Bagkanligi Osmanli Arsivi’ndeki bazi belgelerden, Vakiflar Genel
Miidiirliigii Arsivi’'ndeki Hurufat Defterleri'nden ve arastirma eserlerinden yararlanilmistir. Arastirma-
nin amaci; anilan dénemde Aksaray’in manevi degerlerine ait literatiirii ortaya koyarak Aksaray
Sehri’nin tarihine katki sunmaktir.

Sonug olarak bu incelemede, Kochisar giinlimiizde Aksaray’a bagl bir yer olmasa da 18. - 19.
ylizyilda Aksaray Sehri’nin manevi ikliminin yayildig: yerlerden Coban Seyh ve Siirmelii zaviyelerinin,
vakfiyelerine ulasilamasa da yiiriittiikleri faaliyetleri hakkinda 6nemli bilgiler ortaya koyulmustur.
Buna gore 17. ylizyilda harap olan ve giiniimiizde de var olmayan bu yapilarin 18. yiizyilda faal hale
getirilmesinin tesadiif olamayacagi kanisina varilmistir. Bu hususta Osmanli Devleti’nin siyasi bir karar
alarak bu tiir egitim kurumlarini yeniden canlandirmaya calistigi iddia edilebilir.

Anahtar Kelimeler: Osmanli Devleti, Vakif, Hurufat Defterleri, Coban Seyh / Seyh Coban Zavi-
yesi, Stirmelii Zaviyesi
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KOCHISAR ZAVIYES (18th-19th CENTURIES)

Abstract

Kochisar, or Sereflikochisar as it is known today, has a history of approximately 5,000 years. Dur-
ing the Ottoman period, Koghisar's name was always mentioned together with Aksaray. Koghisar has
generally been in the status of a district of Aksaray Sanjak. In Koghisar District, there were Coban Seyh
/ Seyh Coban, also known as Ali Celebi Zaviye and Siirmelii Zaviye. In this study, the situation of the
aforementioned zawiyas from the 18th to the middle of the 19th century is discussed. The main source
of the examination was Aksaray District Huriifdt Registries in the Archives of the General Directorate
of Foundations. In addition, the Ottoman Archives of the Presidency of State Archives and research
works were also used. The primary purpose of the research is to reveal the literature on the spiritual
values of Aksaray in the aforementioned period. In addition, it was investigated whether these zaviyes,
which were known to be active in the 15th-16th centuries, were also active in the 18th and 19th centuries.
Thus, due to the structure of Hurifdt Registries, some information that may be missing about the afore-
mentioned zaviyes has been tried to be completed with this study. In addition, in terms of foundation
and education, Ottoman history in general and Aksaray and Koghisar history in particular were con-
tributed. As a result, important information about the activities of the zawiyas mentioned in this study
has been revealed, although their foundation charters could not be reached. Coban Seyh and Siirmelii
zaviyes; It has been determined that it existed in the 15th and 16th centuries, the Stirmelii continued its
activities in the 18th century and the Coban Seyh continued its activities until the middle of the 19th
century, but these institutions could not reach the present day. In addition, it was concluded that it could
not be a coincidence that these buildings, which were ruined and idle in the 17th century, were made
active in the 18th century. In this regard, it can be claimed that the Ottoman State took a political
decision and tried to revive such educational institutions.

Keywords: Ottoman State, Hurifdt Registries, Coban Seyh Zaviye, Siirmelii Zaviye.
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L. Giris

Kochisar ya da giintimiizdeki adiyla Sereflikochisar, yaklagik 5.000 yillik bir gegmise sahiptir. Hi-
titler, Frigyalilar, Asurlular, Persler, Romalilar, Bizanslilar, Abbasiler, Biiyiik Sel¢uklular, Anadolu Sel-
cuklular1, Karamanogullar1 idaresinde kalmistir (Konyali, 1971: 1-215). 1469°dan itibaren de Osmanl
Devleti’nin hdkimiyetine ge¢mistir. Cift kalesi oldugu i¢in burasinin Tiirkler tarafindan Koshisar diye
adlandirildigi iddia edilse de 15. ve 16. yiizyilda yapilan vakif ve miilk tahrirlerinde kaleye dair herhangi
bir kayda rastlanmamustir. 1476-1584 yillar1 arasinda yapilan tahrirlerde Kochisar hep Aksaray Sancagi
icerisinde gdsterilmis, ancak bazen miistakil bir kaza bazen de Aksaray Kazasi’na bagli bir nahiye olarak
gosterilmistir (Yorik, 2019: 51-54). Osmanli Devleti’nde idari yapilanmanin takip edilebilecegi en
onemli arsiv kaynaklarindan biri olan Avariz Defterleri’ne gére Koghisar, 19. yiizyilin ortalarina kadar,
Aksaray Sancagi’na bagli bir kaza olmustur. 1641°de Koghisar’da 24 avariz hanesi var iken (BOA,
MAD.d. 2780: 43-49) 1805'e gelindiginde bu say1 14,5’e diismiis (BOA, MAD.d. 1805: 144), daha sonra
bu idari yapi1 19. ylizyilin ortalarina kadar korunmustur (BOA, MAD.d. 3064: 36). 1868 yilinda Nigde
Mutasarrifligi’na bagl Esbkesan kazasimin bir nahiyesi durumuna getirilmistir. 1891 yilinda Konya Vi-
layeti’nin bir kazas1 olmustur. 1920 yilinda tekrar Aksaray’a baglanmigtir. Aksaray Vilayeti’nin 1933’te
ilga edilmesiyle Ankara’nin bir ilgesi yapilmistir (Konyali, 1971: 215).

Bilindigi gibi Vakiflar Genel Miidiirliigii Arsivi’ndeki Hurtifat Defterleri, kazalarin harf ve tarih
sirasina gore dizilmesiyle olusturulmustur. Bunlar, 17. ylizyilin sonlarindan baslar 19. yiizyilin ortala-
rina kadar gelir. Arastirilan donem siiresince aslinda Koghisar, Aksaray Sancagi’na bagl bir kaza statii-
siindedir. Bu ¢er¢evede Aksaray Kazasi ve Kochisar Kazasi’nin Hur(ifat Defterleri ayr1 tutulmustur. Ne
var ki Kochisar’daki Coban Seyh ya da Seyh Coban diger adiyla Ali Celebi ve Stirmelii zaviyelerine ait
bazi kayitlar, Aksaray Kazas1 Hur(ifat Defterleri arasinda yer almistir. Bu ¢alismanin kapsamini da  Ak-
saray Kazas1 Hur(fat Defterleri’'nde yer alan Coban Seyh ve Siirmelii zaviyelerine ait kayitlar olustur-
mustur. Ayrica Cumhurbaskanligi Devlet Arsivleri Baskanligi Osmanli Arsivi’ndeki bazi belgelerden
ve aragtirma eserlerinden de faydalanilmistir. Tarihte Koghisar’in idari, mali, cografi, mimari ve sosyo-
kiiltiire] durumu hakkinda seyahatnamelerde bilgi bulmak miimkiindiir. Bu ¢ergevede 17. yilizyilda Os-
manli memleketlerini gezen Evliya Celebi, Seyahatname’de Aksaray’dan Ankara’ya giderken ugrana-
cak konaklar arasinda Koghisar’1 da zikretmistir (Evliya Celebi, 1314: 195). 19. yiizyilda yaptiklar se-
yahatlerde Anadolu’nun durumu ile ilgili degerli bilgiler sunan William Martin Leake, William J. Ha-
milton, William Francis Ainsworth da Kochisar’a dair 6nemli gézlemlerde bulunmuslardir (Yildirim,
2016).

Arastirmada oncelikle Somuncu Baba, Yusuf Hakiki Baba, Cemaleddin Aksarayi gibi Aksaray’in
baska manevi mimarlar ortaya ¢ikarilmaya calisiimustir. Ikincisi 15.-16. yiizyillarda faal olan Kochi-
sar’daki bu zaviyelerin 18. ve 19. yiizyillarda da isler olup olmadig1 konusu ele alinmustir. Ugiincii olarak
da Hur@fat Defterleri’nin yapisi geregi anilan zaviyelerle ilgili muhtemelen eksik kalacagi anlagilan bazi
bilgiler, bu ¢alisma ile tamamlanmak istenmistir. Kochisar’da bulunan zaviyelere gegmeden kisaca kav-
ramsal ¢erceveyi belirlemek yerinde olacaktir.

Tekkeler herhangi bir tarikata mensup dervislerin, seyhleri bagkanliginda topluca zikir ve ayin et-
tikleri, miiritlerin ise siirekli olarak oturduklar1 yerlerdir. Biiyiik tekkelere asitane, dergah veya hankah
ad1 verilirdi. Bu tiirden yapilar sehir merkezlerinde insa edilmislerdir. Zaviye, tekkenin kii¢iigiidiir. Bun-
lar sehir, kasaba ve koylerle ticari yonden dnemsiz yollar {izerinde hayirseverler tarafindan kurulur;
tahsis edilen vakiflarin gelirleriyle gelip gecen yolcularin yeme ve barinma ihtiyaglari {icretsiz olarak
karsilanirdi (Kiigiikdag, 2005: 367, 379). Bunlarin arazileri genellikle hiikiimdar tarafindan giizel ahlak
sahibi, fakih, seyh, dervis gibi unvanlar tasiyan kisilere bagislanir, onlar da dervislerinin ve halkin des-
tegi ile buralara binalar insa ederek hizmet verirlerdi. Issiz yerler senlendirildigi i¢in buralara gelip yer-
lesenler, devlet tarafindan vergiden muaf olurdu (Barkan, 1942: 279-304). Zaviyeler genelde toplumun
manevi olarak goniil gdziiniin acilmasina ydnelik esaslar iizerinde yogunlagmstir. insanlarin fikti ve
bedeni agidan yiikselerek ahlaki tekAmiile erismesi gaye edinilmistir. Zaviyeler islam fetihleriyle birlikte
ii¢ kitada faaliyet gostermeye baslamistir. Zaviyeler genelde miistakil bir kurum halinde hizmet verirken
bazen de birgok kurumu iginde barindirmistir. Zaviyeler sohbet, ibadet, muhabbet ve hizmet merkezli
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dini bir hayat1 esas almustir. 12. yilizyildan itibaren, Anadolu’da yayilmaya baglayan tekke ve zaviyeler,
medreselerden kalan bogluklar1 doldurarak Tiirk egitim tarihinde 6nemli bir rol oynamistir. Bu kurumlar
tasrada egitim dgretim faaliyetlerini iizerine almustir. Boylelikle Tiirk-islam kiiltiirii yiizyillarca yasati-
labilmistir. Bir zihin, ahlak ve beden egitimi yeri olarak kullanilan tekkelerde, aydin ve hosgoriili in-
sanlar yetismistir (Kara, 2011: 368-369).

I1. Coban Seyh / Seyh Coban Diger Adiyla Ali Celebi Vakfi Zaviyesi

15. ve 16. yiizy1l vesikalarinda Seyh Coban diger adiyla Seyh Ali Celebi Zaviyesi olarak ifade
edilen yap1 giiniimiizde mevcut degildir. Zaviye II. Bayezid doneminde (1481-1512) Hiiseyin b. Hac1
Gaybi tarafindan tasarruf edilmistir. Sultan III. Murad déneminde (1574-1595) ise harap vaziyette ol-
dugu belirtilmistir (Yorik, 2019: s. 252). Konyali, 1859 tarihli bir beratta verilen bilgilere dayanarak
zaviyenin gelenlere yemek cikardigim ve vakfiyesinin bulunmadigimi belirtmistir (Konyali, 1974:
1406).

Hurafat Defterleri’'nde Coban Seyh Zaviyesi olarak da adlandirilmistir. Kurumun 17. ylizyilin ta-
maminda harap bir durumda oldugu anlasilmaktadir. Zira 1700 tarihli ilk kayitta zaviyenin vakfinin
miitevellisinin olmadig1 ve binasinin yikik, dokiik vaziyette oldugu i¢in gorevin Seyh Mehmet’e veril-
diginden bahsedilmistir (VGMA, HRF.d. 1134: 6). Kurum ile ilgili son kaydin tarihi ise 1828’dir
(VGMA, HRF.d. 535: 122). Zaviyeye yapilan miitevelli, zaviyedar (VGMA, HRF.d. 1055: 35) ve mez-
raadar (VGMA, HRF.d. 1055: 33) atamalarindan olusan 21 kayit bulunmaktadir. Zaviyenin vakfiyesine
ulasilamamakla birlikte vakfinin evlatlik olmadig1 anlagilmaktadir. Nitekim vakfin idaresi konusunda
farkli zamanlarda baska bagka sahislar arasinda gatigma yasanmistir (VGMA, HRF.d. 1067: 623;
VGMA, HRF.d. 1055: 33). Seyh Coban Zaviyesi Vakfi’nin 1843-1850 yillar1 arasindaki gelir-giderle-
rini gosteren muhasebe kaydr mevcuttur (BOA, EV.d. 9580: 172b). Ayrica vakfa ait 1862 tarihli tevliyet
kaydi da mevcuttur (BOA, EV.d. 17608: 2). Buradan da zaviyenin 19. ylizyilin ortalarinda hala faali-
yetlerini siirdiirdiigii anlasilmaktadir.

II1. Siirmelii Zaviyesi

Karamanogullar1 zamaninda insa edildigi diisiiniilen Stirmelii Zaviyesi, glinlimiizde mevcut degil-
dir. 15. ve 16. yiizyil Vakif Defterleri’ndeki kayitlardan, zaviyenin Seyh Yakub adina yaptirilmis oldugu
anlasilmaktadir. Kurum yetkililerinin ellerindeki Karamanoglu ibrahim Bey’in mektubuna istinaden,
Fatih Sultan Mehmet (1451-1481) ve oglu Sultan II. Bayezid tarafindan zaviyenin vakifligi kabul edil-
mistir. Zaviye 1584 tarihli vakif tahririnde de yer almistir (Yoriik, 2019: s. 263). 17. yiizyilda zaviyenin
faaliyetleri hakkinda heniiz bir belgeye rastlanmamistir. Siirmelii Zaviyesi’ne Kii¢iik Evkaf Muhasebesi
tarafindan 1702°de Omer zaviyedar olarak atanmistir. Omer beratin1 kaybedince berati yenilenmistir
(BOA, C.EV. 302/15363). Omer 1712°de bu gorevi Yunus’a devretmistir (BOA, IE.EV. 52/5715).
HurGfat Defterleri’nde Siirmelii Zaviyesi ile ilgili toplam ii¢ kayit olup 1724 tarihli ilk kayitta, zaviyenin
vakfinin evlada mesruta oldugu, miitevelliligin kimsenin {izerinde olmadigi, vakifin sart1 geregi ders
verme kosuluyla bu goérevin Seyyid Seyh Ahmet’e verildigi belirtilmistir (VGMA, HRF.d. 1137: 53).
Kuruma dair son kaydin tarihi ise 1726’dir (VGMA, HRF.d. 1143: 55). Siirmelii Zaviyesi ile ilgili 1762
tarihli bir belgeye gore zaviyedarlik ve tevliyet 1758’de Ahmet’e verilmistir (BOA, AE.SMST.IIIL.
138/10869).

Sonu¢

Coban Seyh Zaviyesi 17. ylizyilda harap bir vaziyette iken 18. ylizyilin baslarinda faal hale getiril-
mistir. Bu silirecte miitevelli ve zaviyedar atamalar1 yapilmistir. Kurum, 19 yiizyilda da varligini stirdiir-
mustiir. Stirmelii Zaviyesi ile ilgili Aksaray Kazas1 Hur(fat Defterleri’nde ii¢ atama ve BOA’da da bagka
belgeler olduguna bakilirsa kuruma ait asil kayitlarin Koghisar Kazas1 Hurtifat Defterleri’nde olabilecegi
anlagilmaktadir. Ancak Siirmelii Zaviyesi’nin en azindan 18. yiizy1l boyunca isler vaziyette oldugunu
s0ylemek miimkiindiir. Ayrica bu zaviyede miitevelli ve zaviyedar olmak evlada mesruta olmayip egitim
Ogretim sartina baglandigindan olsa gerek atamalarda genelde sorun yasandigi sdylenebilir.
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Coban Seyh Zaviyesi’nin 17. yiizyilda harap durumda ve Siirmelii Zaviyesi’nin de 18. yiizyilda
kismen idarecisiz kalmasina bakilirsa sehir disinda kalan bu tiir kurumlarin varligini siirdiirmede zor-
landiklar1 iddia edilebilir. Ancak Osmanli Devleti’nin 17. ve 18. yiizyilda idari, mali, askeri alandaki
yeniden yapilanma siirecisinin bir uzantisi olarak egitim alaninda da bazi 6nlemler* aldig1 anilan kurum-
larin bir sekilde ayakta tutulmaya calisildigr anlagilmaktadir.

11702’de Seyhilislam Feyzullah Efendi, egitimle ilgili olarak yapilmasi gerekenleri bes baslkta kaleme al-
mistir. Daha sonra bu mutalaalar, devlet tarafindan ferman formatina sokularak Osmanli genelindeki bitiin kadi
ve miiftiilere génderilmistir. Fermanin Latin harflerine gevrilmis orijinal metni igin bkz. (Ozcan, 2000: 165-167).
Ayrica bu fermanin degerlendirmesi igin bkz. (Abou-El-Haj, 2000: 142-145).
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Ozet

Osmanl1 halklar arasinda uzun siire revagta bulunmus olan Imadii’l-islam adli ilmihal tiirii eserin
yazar1 Abdurrahman b. Ytsuf, Aksaray’da yetismis degerli bir ilim adamidir. Hangi tarihte dogdugu ve
oldiigii hakkinda herhangi bir bilgiye heniiz sahip olmadigimiz bu alimimiz Cemaleddin el-Aksarayi
ekolliniin bir miintesibi kabul edilmektedir. Abdurrahman b. Yasuf el-Aksarayi, Abdiilaziz Farisi adli
diisiiniiriimiiziin Umdetii’l-islam adli eserini hasil olan ihtiyag {izerine Tiirkceye ¢evirmis ve bu esere
bazi yeni eklemeler yaparak Imadii’l-islam’1 kaleme almistir. Eserde; iman, ibadet ve ahlak ile ilgili
genis bilgilere yer verilmis, 6zellikle iman bahsinde kiifiir gerektiren ifadeler (elfaz-1 kiifiir) tizerinde
durulmustur. Eserde, yazarin insanlar1 ibadete tesvik etmek amaciyla bazi uydurma rivayetlere basvur-
dugu da gozlerden kagmamaktadir. Tiirkgeye cevrilirken diger kaynaklardan yararlanilarak yapilmig
ilaveler bu esere hem terciime hem de telif 6zelligi kazandirmistir. Miiellif, yadirganacagi endisesiyle
eserin girisinde dil konusu iizerinde de durmus; peygamberlerin, iimmetlerine kendi dilleriyle hitap et-
tiklerine dair Ayetten hareketle (Ibrahim 14/4) Tiirkge konusan halk igin Tiirkce kitaplar yazilmasinin
geregine dikkat ¢ekmis ve eserini 6zellikle halka (avam) ithafen yazdigi dile getirmistir. Yazarimiz
bundan dolayi 6zellikle bilinen konular {izerinde ayrica durmayacagin belirtmistir. Tiirk dilinin imkan-
larini, bu eseri ortaya koymada kullanacagini ayrica vurgulamistir. S6z konusu halk oldugunda kitabin
o donemin entelektiiel dilleri olan; Arapga ve Fars¢adan ziyade halkin konusma dili olan Tiirk¢enin
secilmis olmasi, eserin farki olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Eserde; klasik Ehl-i slinnet inancinin savu-
nulmas1 ve ayrica kelam, Islam felsefesi ve tasavvuf disiplinlerinin argiimanlarinin kullanilmasi eserin
miiteahhir(in donemi Es‘ari diisiincesinin bir pargasi oldugunu gdstermektedir. Eserinin girigini imanin
hakikatine ayiran Aksarayi, burada imani tahkiki-taklidi ve istidlali-zevki ayrimlarina tabi tutar. Ona
gore istidlale dayali olan her ne kadar gegerli ise de kesfe (zevk) dayali olan en list iman derecesidir. Bu
durumu agiklamak i¢in Aksarayi, bilmenin; “ilme’l-yakin”, “ayne’l-yakin” ve “hakka’l-yakin” agama-
larini 6rnek verir ve kesfe dayali imani hakka’l-yakin mesabesinde goriir. Bunlarin yan1 sira Aksarayi
miiteahhirn donemi Es‘ari kelaminin 6nde gelen ulemasina sik sik referansta bulunur. Bunlar arasinda;
Gazzali, Fahreddin er-Razi, Seyyid Serif Ciircani ve Késan1’yi saymak miimkiindiir. Genel hatlariyla
cercevesini belirlemis oldugumuz bu ¢aligmanin gayesi; Aksaray’in bir degeri olan imadii’l-islam adli
eserin inceliklerini ve eser yazarinin goriislerini bu giiniin bakis agisiyla ilim diinyasina sunmaktir.

Anahtar Kelimeler: kelam, itikad, Imadii’l-islam, Abdurrahman Aksarayi
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ABDURRAHMAN AKSARAI'S VIEWS ON FAITH IN THE EXAMPLE OF HIS
WORK “IMAD AL-ISLAM”

Abstract

Abdurrahman b. Yusuf is a valuable scholar raised in Aksaray, who is the author of a catechism
type work called Imad al-Islam, which has been popular among the Ottoman peoples decisively for a
long time. This scholar, whose date we do not have any information about when she was born and died,
is accepted as a follower of the Cemaleddin al-Aksardyi school. Abdurrahman b. Yusuf al-Aksarayi
translated the work of our thinker Abdulaziz Farisi called Umdetii'l-1slam into Turkish on the need and
wrote Imadii'l-Islam by making some new additions to this work. In the work, extensive information
about faith, worship and morality is given, and especially the expressions that require blasphemy (alfdz-
1 kufr) in the subject of faith are emphasized. In the work, it is not overlooked that the author resorts to
some fictitious rumors in order to encourage people to worship. The additions made by using other
sources while being translated into Turkish gave this work both translation and copyright features. The
author also dwelled on the language issue at the beginning of the work, fearing that it would be strange,
and drew attention to the necessity of writing Turkish books for Turkish-speaking people, based on the
verse that the prophets addressed their ummah in their own language (Ibrahim 14/4). For this reason,
our author stated that he will not dwell on well-known subjects. He also stressed that he will use the
possibilities of the Turkish language in producing this work. In the case of Common people, the fact that
the book was chosen by Turkish, The Spoken Language of the people, rather than Arabic and Persian,
which were the intellectual languages of that period, is the difference of the work. The advocacy of the
classical Ahl as-sunna belief in the work, as well as the use of arguments from the disciplines of kalam,
Islamic philosophy and mysticism, show that the work is a part of the later Ash'ari thought. Aksarayi,
who divides the entry of his work into the truth of faith, here subjects faith to his distinctions about
investigation-imitation and istidlali-zevki (inspiration). According to him, although research based faith
is valid but its pleasure (zevki iman) is the highest degree of faith. To explain this situation, Aksardyi
gives examples of the stages of knowing "ilme'l-yakin”, "ayne'l-yakin" and "hakka'l-yakin" and sees faith
based on discovery as hakka'l-yakin. In addition to these, Aksardyi often makes references to the leading
scholars of the Ash'ari theology of the later period (miiteahhiriin). Among them, it is possible to count
Ghazali, Fakhr al-Din al-Razi, Sayyid Sharif Jurjant and Kdshdni. The aim of this study, which we have
outlined in general terms, is to present the subtleties of the work called Imadii'l-Islam, which is a value
of Aksaray, and the views of the author to the world of science from today's point of view.

Keywords: kalam, faith, Imad al-Islam, Abdul-Rahman Aksarayi.
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Giris

Osmanli halklar1 arasinda uzun siire revacta bulunmus olan imadii’l-Islam adli ilmihal tiirii eserin
yazart Abdurrahman b. Yusuf, Aksaray’da yetigsmis degerli bir ilim adamidir. Hangi tarihte dogdugu ve
o6ldigii hakkinda herhangi bir bilgiye heniiz sahip olmadigimiz bu alimimiz Abdiilaziz Farisi adli diisii-
niiriimiiziin Umdetii’1-Islam adl eserini hasil olan ihtiyag iizerine Tiirk¢e’ye cevirmis ve bu esere bazi
yeni eklemeler yaparak imadii’l-islam’1 kaleme almistir. Eserde iman, ibadet ve ahlak ile ilgili genis
bilgilere yer verilmis, 6zellikle iman bahsinde kiifiir gerektiren ifadeler (elfaz-1 kiifiir) iizerinde durul-
mustur. Eserde yazarin insanlar1 ibadete tesvik etmek amaciyla bazi uydurma rivayetlere bagvurdugu da
gozlerden kagmamaktadir.! Tiirkge’ye gevrilirken diger kaynaklardan yararlanilarak yapilmis ilaveler
bu esere hem terciime hem de telif 6zelligi kazandirmistir. Miiellif, yadirganacagi endisesiyle eserin
girisinde dil konusu tizerinde durmus, peygamberlerin, iimmetlerine kendi dilleriyle hitap ettiklerine
dair Ayetten hareketle (Ibrahim 14/4) Tiirk¢e konusan halk icin Tiirkce kitaplar yazilmasinin geregine
dikkat ¢ekmis ve eserini 6zellikle halka (avam) ithafen yazdigini dile getirmistir.

Yazarimiz bilindik konular iizerinde ayrica durmayacagini daha ¢ok faydali olacagina inandig1 ko-
nular tizerinde duracagini belirtmektedir. Tiirk dilinin imkanlarin1 bu eseri ortaya koymada kullanaca-
gim ayrica vurgulamaktadir.? S6z konusu halk oldugunda, kitabin o dénemin entelektiiel dilleri olan
Arapega ve Farsca’dan ziyade halkin konusma dili olan Tiirk¢e’nin se¢ilmis olmas1 eserin farki olarak
karsimiza ¢ikmaktadir. Eserde klasik Ehl-i siinnet inancinin savunulmasi ve ayrica kelam, islam felse-
fesi ve tasavvuf disiplinlerinin argiimanlarimin kullanilmasi eserin miiteahhirtin donemi Es‘ari diistince-
sinin bir pargasi oldugunun alametleri olarak okunabilir.

Eserinin girigini imanin hakikatine ayiran Aksarayi, burada imani tahkiki-taklidi ve istidlali-zevki
ayrimlarina tabi tutar. Ona gore istidlale dayali olan her ne kadar gecerli ise de kesfe (zevk) dayali olan
en iist iman derecesidir. Bu durumu agiklamak igin Aksarayi, bilmenin “ilme’l-yakin”, “ayne’l-yakin”
ve “hakka’l-yakin” agsamalarin1 6rnek verir ve kesfe dayali imam hakka’l-yakin mesabesinde goriir.
Bunlarin yan1 sira Aksardyi miiteahhirin donemi Es ari kelammin 6nde gelen ulemasina sik sik refe-
ransta bulunur. Bunlar arasinda Gazzali, Fahreddin er-Razi, Seyyid Serif Ciircani ve Kasani’yi saymak
miimkiindiir. Genel hatlariyla ¢ergevesini belirlemis oldugumuz bu ¢alismanin gayesi Aksaray’in bir
degeri olan imadii’l-islam adl1 eserin inceliklerini ve eser yazarinin gériislerini bu giiniin bakis acistyla

ilim diinyasina sunmaktir.

Abdurrahman Aksarayi imani1 “seriatta Resulullaha inanma ve Resuliin Allah'tan getirmis oldugu
tiim haberleri seksiz-siiphesiz tasdik etmek olarak kabul eder. Esasinda Aksardyi imani bundan da ibaret
gdrmez. Ona gdre imanin her ne kadar zirvesi kelimei tevhid ise de yolda ayaga takilan bir tas1 ayikla-
mak, giizel ahlak sahibi olmak, vatani sevmek de imanin birer subesidir. Burada Aksarayi aslinda iman
ile ahlak ve amel arasindaki ince noktaya dikkat cekmektedir. Zira iman-amel biitiinliigii problemi Islam
diisiincesinin 6nemli problemlerinden biridir. Hatirlanacag: tizere kelam ilminin tesekkiiliinii tetikleyen
problem olan “biiyiik giinah isleyenin durumu nedir?” sorusu da yine ayni1 konu ile alakal idi. Iman-
amel problemi o kadar 6nemli bir konu ki isabetli ve dengeli bir sekilde ortaya konamadiginda ya so-
rumsuz bir Miisliimanlik yahut kendilerinde bagkalarinin hayatlarina miidahale etme hakki bulan insan-
larin tiiremesine sebep olmaktadir.

Iman-amel iliskisi Miisliiman diisiiniirlerin iizerinde ciddiyetle durmalar1 gereken bir konudur.
“Iman ameli gerektirir mi?”’ probleminin tarihine gittigimizde bu problemi domine eden firkanin Hari-
ciyye oldugunu gérmekteyiz.® Ameli imanin bir ciizii olarak géren bu ekol bu gériisiin bir sonucu olarak
cadi avina baslamis ve yasayan en bilgili ve takvali Miisliiman Hz. Ali’yi dini diisiincelerinin bir geregi
olarak sehit etmekten geri kalmamislardir. Giiniimiizde bu diisiincenin devami kendisi gibi diisiinmeyen

! Hatice K. Arpagus, Osmanli ve Geleneksel Islam (Istanbul: IFAV, 2014), 25-26; a mlf., “Imadii’l-islam”
Tiirkiye Diyanet vakfi Islam Ansiklopedisi (Erisim, 12.09.2021).

2 Abdurrahman Aksarayi, Imdadu’l-Islam, Sad. Mehmet Rahmi, (Istanbul: Saglam Yay., 1990), 21vd.; Ar-
pagus, “Tmadii’l-islam”.

8 Ethem Ruhi Figlah, “Hariciler” Tiirkiye Diyanet vakfi Islam Ansiklopedisi (Erisim, 12.09.2021).
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Miisliimanlarin camilerinde kendilerine bomba baglayarak ve tekbir de getirerek secdeye giden yiizlerce
insan1 dldiirme anlayisidir. Esasinda Hariciyye, Islam diisiince tarihi adina bir talihsizlik olarak deger-
lendirilmelidir. Zira bunlar iman-amel biitiinligii problemini ele almada Misliimanlarin sagduyularini
zedelemislerdir.

Iman ile amel arasinda elbette kopmaz biri iliski vardir fakat bu, dogrudan insanlar1 ibadete zorlama
seklinde uygulandiginda ¢ok uygunsuz sonuglar dogurmaktadir. Oysa iman ile ahlak arasinda yine iman
ile temizlik, adalet, giiven, diiriistliik vb. bir¢ok haslet arasinda ¢ok 6nemli bir iligki s6z konusudur. Zira
bu konuda Allah Resfilii’niin pek ¢ok hadisi vardir. Yine konu ile alakali olarak fikhi mezhep imamla-
rimizin namazin yahut orucun terki icin belirlemis olduklar1 agir cezalart da iman ile ahlak arasindaki
iliskinin 6nemini vurgulama olarak gérmek miimkiindiir. Kur'an-1 Kerim'de gecen “...kuskusuz namaz
insam kétiiliiklerden alikoyar.™* ayet-i kerimesi namazin insanin ahlaki igin ne kadar énemli bir ibadet
oldugunu gostermektedir. Burada biiyiik mezhep imamlarimizin namazin terki i¢in bigmis olduklar1 ce-
zalarin® aslinda namazin terkinin insanin ahlakina dolayisiyla da imanina vermis oldugu hasar ile iligki-
lendirilmesi gerekmektedir. Dolayisiyla iman ile amelin toplumsal zorunlu ahlaki sonuglar ile beraber
diisiiniilmesi ve miieyyidelerin de bu minvalde olusturulmas: gerekmektedir.

Aksarayi imani istidlale dayali iman ile kesif ve ilhama dayali iman1 mukayese ederek izah etmeye
caligir. Buna gore her ne kadar istidlale dayali iman gegerli ise de asil olmasi gereken kesfe (zevke)
dayali imandir. Bunlar arasindaki iliskiyi Aksaray1 bir duvarin dibinde oturan adamin duvarin iistiinde
duran bagka biri hakkindaki bilgisi lizerinden ortaya koymaya ¢alisir. Buna gore duvarin dibinde oturan
adam duvarn iistiindeki adam1 gérmemekte sadece onun golgesini gérmektedir. Bu gdlgeden ve gelen
sesten duvarin iistiinde bir adamin bulundugu konusunda her ne kadar malumat sahibi ise de en nitelikli
bilgiyi ancak o adamin yiiziinii bilfiil gérdiigiinde elde etmis olacaktir. Bu anlamda istidlale dayali iman
duvardaki adami gormeden diger karinelerle bunu bilmesi iken kesfe dayali iman duvardaki adamin
yiiziine ve hallerine dogrudan bakarak bilmektir. Klasik bilme hiyerarsisinde istidlali iman ilme’l-yakin
ve ayne’l-yakin mesabesinde iken kesfe dayali iman hakka’l-yakin mertebesi anlamina gelmektedir.®

Aksarayi imanin erkanini, sartlarini ve hiikkiimlerini bilmeden sadece iman ettim demekle imanin
sahih olmayacagim diisiinmektedir. Ona gore iman etmenin gergekten ne anlama geldigini bilmeyen
kisinin tahkiki iman1 elde etmesinin imkam yoktur. imanim anlanmi bilinmeden ibadetlerin gergek an-
lamlarmin da bilinmeyecegini diisiinen Aksardyi, amellerin anlamli bir sekilde yapilmasinin yolunun
imanin anlamini bilmekten gectigini diistinmektedir.

Imani &nemli ilkelerinden biri Islam seriatinin belirlemis oldugu ibadetleri, helalleri ve haramlari
kabul etmektir. Bu anlamda biri Islam’m hukuki ve ibadi bir ilkesini inkar etse bu onun imamni da
problemli hale getirir. Ancak bir insan belli ibadetleri inkar etmemesine ragmen herhangi bir sebepten
otiirli o ibadeti yerine getirmese bu durum onun iman dairesinin digina ¢ikmasina sebep olmaz. Ancak
sunu da hatirlamak lazim ki bir insan Islami siarlardan ve ibadetlerden tamamen habersizse onun ima-
ninin da mitkemmel olmasi imkansizdir.

Aksarayi hurafeler konusunda insanlar1 bilinglendirmeye calismis; 6zellikle kahin, miineccim ve
falcilar tasdik etmenin insani kiifre gotiirecegi konusunda insanlari uyarmistir.” Aslinda yasadigimiz
cagda bu problem hala canliligini korumaktadir. Insanlarin bir kism1 buradaki harami dikkate almadan
bu hurafelerden ya kazang elde etmekte yahut boyleleri tarafindan kandirilmaktadirlar. Ancak konuyla
alakali daha derin bir problem s6z konusudur. O da sihir, biiyii ve falciligin ontolojik bir gergeklige
sahip oldugunu diisiinmek. Bu problem c¢ok daha ince ve derinlikli bir problemdir. Aksarayi bu problem

4 Ankebut 29/45.

S Yunus Hatipoglu, Namazi Terk Etmenin Hiikmii Ile Ilgili Hadislerin Degerlendirilmesi (Diyarbakir: Dicle
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Temel Islam Bilimleri Anabilim, Dali Hadis Bilim Dali, Yiiksek Lisans
Tezi), 15.

6 Aksarayi, Imddu 'I-Islam, 21.
7 Aksarayi, Imddu’'I-Islam, 25.
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konusunda halki bilinglendirmek i¢in “Bunlara (hurafelere) gercek demek kiifiirdiir.” ifadelerini kullan-
maktadir. Glinlimiizde bazi Miisliimanlar aslinda sihir, bilyii vb. hurafelerin ontolojik bir gergeklige sa-
hip oldugunu ancak bunlarin nas tarafindan nehyedildigini disiinmektedirler. Bu goriis isabetli bir goriis
degildir. Zira eger sihir biiyii veya falciligin ontolojik bir gercekligi olsaydi bu Allah'm alemdeki siste-
mine alternatif bir sistemi kabul etmek anlamina gelir. Bundan dolay1 islam diisiincesinde bu tiir hasta-
liklar sirk olarak degerlendirilmistir. Sirk Allah'a ortak kosmak anlamina gelir. Esasinda falci ve biiyii-
ciilerin 6nemli bir kism1 Allah'a inandiklarini hatta Allah'in kendilerine bu yetenegi verdiklerini diistin-
mektedir. Bu acidan bakildiginda neden bunlarin isledikleri giinah sirk olarak degerlendirilsin ki? Zira
sirkin tanim1 Allah’in varligini kabul etmenin yaninda bagka ilahlar da kabul etmektir. Bunlarin miisrik
olarak degerlendirilmelerinin esas nedeni yaptiklariyla siinnetullaha aykiri bir sistem teklif etmeleridir.
Aksarayi’nin kullandig1 ifadelerle halkta bu hassasiyeti olusturmaya calistig1 sdylenebilir.

Aksarayi, Tanri-Alem tasavvuru konusunda Islam filozoflarinin degil kelamec: diisiiniirlerin goriis-
lerini yegler. Bilindigi iizere Islam filozoflar1 lemin Tanrinin zatinin zorunlu sonucu oldugunu diisiin-
diiklerinden dolay1 alemin sonradanligini dolayisiyla da hudGsunu reddetmislerdir. Kelamcilar ise
Kur'an-1 Kerim ve hadis-i seriflerde gecen Tanr dlem iliskisinin ancak hudis anlayisi lizerine bina edi-
lebilecegini diisiinmektedir. Bu anlamda Aksarayi’nin kelam nosyonuna sahip oldugunu sdylemek
miimkiindiir.? Alemin mutlak yokluktan kasit ve irade ile yaratilmis oldugu goriisii iizerine insa edilmis
olan hudds teorisi Tanr1 alem arasindaki iliskiyi ilah1 sifatlar1 inta¢ edecek bir sekilde tesis etmislerdir.
Bundan dolay1 Aksarayi Allah'in zatina ilave sifatlar1 kabul etmektedir. Mu‘tezili diisiiniirlerin “eger
ilahi sifatlar1 Allah'in varligina ilave manalar olarak kabul edersek bu sifatlar ya héadis yahut kadim
olacaktir. Eger hadis olduklari diisiiniiliirse bu durumda Allah'in hadis 6zellikler tagidigi anlami ¢ikacak
ve ilahi tenzihe bu durum halel getirecektir. Kadim olduklart diistiniildiigiinde ise bu durum ¢oklu ka-
dimler problemini giindeme getirecektir. Bundan dolay1r meani sifatlarin reddedilmesi gerekir.” seklin-
deki Mu'‘tezili tavir yerine Ehl-i slinnetin kemal sifatlar1 Allah'a nispet etme goriisiinii yeglemektedir.
[lahi meani sifatlara Mu‘tezile'nin getirmis oldugu elestiriye ise Aksarayi Ehl-i siinnetin klasik “sifatlar
ilahi zatin ne aynidir ne de gayr1” anlayisini yeglemektedir. °

Aksarayi’nin 6ne ¢ikan goriislerinden biri semavi (ilahi) kitaplarin yaratilmisligi problemi hakkin-
dadir. Bilindigi iizere Mu ‘tezile kelamcilarinin Tanr1 tasavvurlariin bir sonucu olarak ortaya koymus
olduklar1 Kur'an-1 Kerim’in mahluk oldugu goriisiine Ehl-i slinnet genel anlamda Kur'an’in mahluk ol-
madig1 iddiasiyla muhalefet etmislerdi. Bir Ehl-i siinnet miintesibi olan Aksarayi de ilah1 kitaplarin mah-
luk oldugunu diisiinenlerin imandan nasiplenemeyeceklerini diisinmektedir. Ehl-i siinnete bir baslik
ayiran Aksarayl Imami1 Azam’m (8. 150/767) “iki ihtiyara (Hz. Ebu Bekir ve Hz. Omer) tazim gostermek
ve iki giiveyi de (Hz. Osman ve Hz. Ali) sevmek ve iki edik iizerine meshetmektir.”'? ifadelerini alintilar.
Bu durum Aksardyi’nin Ehl-i slinnet anlayigina bagliliginin bir bakima ifadesi anlamina gelir.

Aksarayi, insan fiilleri konusunda Ehl-i stinnet anlayisinin tabiri caizse kirmizigizgisi anlamina
gelen insan fiillerinin yaraticisinin Allah oldugu goriisiinii savunur. Ona gore kul her ne kadar istegi ve
kesbiyle bir fiile istirak etse de insan kendi fiilinin yaraticisi olamaz.

Niibiivvet ile ilgili diisiincelerini Aksarayi Hz. Peygamber’in bir hadisini tahlil ederek ortaya koy-
maya ¢alismistir. Hadis-i serifte Allah resulii; “Bir insan Allah resuliinii oglundan, kizindan, anasindan,
babasindan ve biitiin insanlardan daha ¢ok sevmedik¢e miimin olamaz.”* Aksarayi bu hadisi “buradaki
muhabbetin tabii muhabbet olmadig1 aksine akli muhabbet oldugu seklinde yorumlamaktadir. Ak-
sarayi’nin buradaki akli muhabbet ifadesiyle tam olarak neyi kastettigi konusunda farkli diisiiniilebilir.
Ancak olayin neresinden bakarsak bakalim Aksardyi’nin ifadeleri lizerinde imali fikir edilmesi gerek-
mektedir. Yasadigimiz ¢agda insanlarin énemli bir Allah resuliiniin biyolojik yapisi {izerinden bir mu-

8 Aksarayi, Imddu’'I-Islam, 27.
9 Aksarayi, Imddu 'I-Islam, 27.
10 Aksarayi, Imddu’l-Islam, 39.
1 Buhari, 1926: “Iman”, 7.
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habbet iliskisi kurmaktadir. Peygamberimizin sakallarimin ayak izlerinin giydigi elbiselerin insanlar ta-
rafindan tazimle kargilanmas1 bdylesi bir anlayisin iirlinii olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Oysa peygam-
berimizin biyolojik ve fiziki 6zelliklerinden ziyade onun getirmis oldugu dini ve ahlaki ilkeler tizerinden
onunla bir muhabbet iliskisi kurulmalidir. Bu anlamda Aksarayi’nin “akli muhabbet” tabirini Allah re-
sulii ile evrensel ahlaki ilkeler iizerinden bir muhabbet kurmak gerekir. Durum bdyle olunca bahsi gegen
hadis-i serifin anlami sdyle olmaktadir: Hz. Muhammed’in (as) getirmis oldugu nebevi ilkeleri, siz
akrabalik iliskilerinizden, menfaatlerinizden, korkularinizdan ve beklentilerinizden 6nde tutmadiginiz
siirece Hz. Muhammed’i gercekte anlamis sayilmazsiniz. Oyle anlasiliyor ki hadiste Allah resulii ken-
disini bu evrensel ahlaki ilkelerle 6zdeslestirmektedir.

Sonu¢

Abdurrahman Aksarayi, Aksaray’da halki iman konusunda aydinlatmaya c¢alisan Ehl-i stinnet dii-
stincesine mensup bir diisiinlirdiir. Fakih bir alim olmanin yani sira; kelam ve tasavvufa da ilgi duydugu
anlagilan Aksardyi iman ile ilgili ilkeleri yorumlarken kelam ve tasavvuf ilminin kavramlarindan yarar-
lanmaktadir. Iman-amel biitiinliigii konusunda duyarl bir alim olan Aksarayi, bu hassasiyetinin bir ge-
regi olarak iman1 sadece kelime-i tevhitten yahut belli basl iman esaslarindan ibaret gérmemekte haya-
tin her alaniyla ilgili tavir ve davraniglart imanin bir pargasi olarak gormektedir. Bu durum Aksarayi’nin
bu giin ¢okga gordiigiimiiz dindar ama ahlaki anlamda problemli kisiliklerin olusmasina giden siireci
fark etmis olmasi agisindan dikkate sayandir. Miislimanlarin hurafeler konusunda ikircikli bir zihni ya-
piya sahip olduklarini fark ettigi anlagilan Aksarayi, bunu ortadan kaldirmak adina baz1 hurafelerin sa-
dece haram kilindigini bilmekle yetinilmemesi bunun yaninda bunlarin ontolojik varliklarimi da reddet-
meyi Miisliimanca diistinmenin bir ilkesi olarak gormektedir. Son olarak Aksarayi’nin, Hz. Peygamber
ile sadece duygusal baglar kurabilen bundan dolay1 da onun evrensel ahlaki ilkelerinden bihaber Miis-
liimanlarin peygamber algilarin1 problemli buldugu; Peygamber sevgisi mefthumunun, onun sahsiyla
miisahhas hale gelen evrensel ahlaki ilkelerin benimsenmesi anlamina geldigini diislindiigii anlasilmak-
tadir.
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Ozet

Seyh Hamid-i Veli (6. 815/1412), cesitli tarih ve tabakat kitaplarinda kendisine yer verilen IX/XV.
asrin 6ne ¢ikan sahsiyetlerinden biridir. Onunla ilgili menkibev1 tiirde ilk bilgilere Molla Camii’nin (6.
898/1492) Nefahatii’l-Uns adli eserinin Lamii Celebi (8. 938/1532) tarafindan yapilan terciimesinde
rastlamaktayiz. Bunun yaninda; Bayrami Melamilerinden Abdurrahman el-Askeri’nin (6. 957/1550’den
sonra) Miir’atii’l-Isk adli eseri, Taskopriilizdde’nin (6. 968/1561) es- Sakdiku’n-Nu’maniyye fi
ulemai’d- Devleti’l- Osméaniyye adli eseri ve Hoca Sadeddin Efendi’nin (6. 1008/1599) Tacii’t-Tevarih
adli eseri gibi tarih ve tabakat tiirii eserler Seyh Hamid-i Veli ile ilgili bilgi veren eserlerdendir.

Seyh Hamid-i Veli hakkinda malumat bulunan ve 6nemli kabul edilebilecek eserlerden biri de yine
Bayrami Melami miintesiplerinden olan Sar1 Abdullah Efendi’nin (6. 1071/1660) Semeratii’l-Fuad fi’l-
mebde’ ve’l-mead adli eseridir. Eser, kisaca Semeratii’l-Fuad olarak bilinmektedir. 992/1584 yilinda
Istanbul’da dogan Sar1 Abdullah Efendi, ilk tasavvufi nesvesini Idris-i Muhtefi’den (8. 1024/1615) al-
mistir. Melamet negvesini ise Edirne Mevlevihanesi Seyhi, Nesati Ahmed Dede’den aldig1 kaydedilmis-
tir. Genglik yaglarindan itibaren memuriyet hayatina baslayan Sar1 Abdullah Efendi, “Abd1” mahlasiyla
tasavvufi manzumeler yazmistir. Alt1 eseri bulunan Sar1 Abdullah Efendi’nin en bilindik eseri Se-
meratii’l-Fuad adli eseridir.

Semeratii’l-Fuad bes boliimden meydana gelmektedir. Hz. Adem’in hilafetiyle baslayan eserde si-
rastyla; insan, kutub, cezbe, ask, seyr i siilik, tarikat, hakka yonelme gibi konular ele alinmistir. Bunun
yaninda mezkur eserde tarikat silsilelerine ve taninmig stfilerin hayatlarina yer verilmistir. Sar1 Abdul-
lah Efendi’nin eserinde yer verdigi bu sifilerden biri de daha ¢ok Somuncu Baba olarak bilinen Seyh
Hamid-i Veli’dir. Eserde; Somuncu Baba’nin dogumundan itibaren hayatina, tasavvufi terbiyesi ve ica-
zetine, Erdebil tekkesinde tasavvufl terbiyesini tamamlayip Anadolu’ya gonderilmesine, Bursa’daki fa-
aliyetlerine, Somuncu Baba olarak anilmasinin sebebine, Bursa Ulu Camiinin agilmas1 sirasinda padi-
sahin talebiyle hutbe okumasina, Fatiha Suresi’ni yedi vecih iizere tefsir etmesine, Molla Fenari (6.
834/1431) ile arasinda gegen bir diyaloga ve nihayet Bursa’dan ayrilip Aksaray’a giderek Aksaray’da
vefat ettigine deginilmistir. Bununla birlikte eserde Somuncu Baba’nin meldmet yonii de vurgulanmis-
tir.

Iste bu tebligde oncelikle; Somuncu Baba’nin tarihi hayatina kisaca temas edildikten sonra Sar1
Abdullah Efendi’nin kisaca Semeratii’l-Fuad olarak bilinen eserine gore Seyh Hamid-i Veli ve onun
melamet yoni {izerinde durulacaktir.

Anahtar Kelimeler: Melamet, Somuncu Baba, Sar1 Abdullah Efendi
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SOMUNCU BABA AND THE MELAMIC ASPECTS IN SARI ABDULLAH
EFENDI’S WORK TITLE “SEMERATU’L-FUAD”

Abstract

Sheikh Hamid-i Veli, He is one of the prominent figures of the IX/XVth century. One of the sources
that contains important information about him is undoubtedly the work called Semeratii’l-Fudd fi’l-
mebde ve’l-mead by Sart Abdullah Efendi, who is one of the followers of Bayrami Melami. The work,
known as Semerdtii’l-Fudd in short, consists of five parts. In the work, which started with the caliphate
of Adam, subjects such as human, kutb, attraction, love, seyr ii siiliik, sect, and turning to the truth were
discussed respectively. In addition to this, in the aforementioned work, the chains of tariga and the lives
of well-known Sufis are included. One of these Sufis that Sart Abdullah Efendi included in his work is
Sheikh Hamid-i Veli, better known as Somuncu Baba. In the work, Somuncu Baba's life since his birth,
his mystical education in the Erdebil lodge and his sending to Anatolia, his activities in Bursa, the
reason why he is known as Somuncu Baba, the prayer of the sultan during the opening of the Bursa
Great Mosque, the interpretation of Surah Fatiha in seven aspects. A dialogue between him and Molla
Fenari and his death in Aksaray after leaving Bursa and going to Aksaray are mentioned. In addition
to this, the meldmet aspect of Somuncu Baba is also emphasized in the work.

Keywords: Meldmet, Somuncu Baba, Sart Abdullah Efendi
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L. Giris

Seyh Hamid-i Veli (6. 815/1412), ¢esitli tarih ve tabakat kitaplarinda kendisine yer verilen IX/XV.
asrin One ¢ikan sahsiyetlerinden biridir. Onunla ilgili menkibev1 tiirde ilk bilgilere Molla Camii’nin (6.
898/1492) Nefahdtii’l-Uns adli eserinin Lamii Celebi (8. 938/1532) tarafindan yapilan terciimesinde
rastlamaktayiz. Bunun yaninda Bayrami Melamilerinden Abdurrahman el-Askeri’nin (6. 957/1550’den
sonra) Miir’atii’l-Isk adli eseri, Taskopriilizade’nin (6. 968/1561) es- Sakdiku’'n-Nu'mdniyye fi
ulemai’d- Devleti’l- Osmdniyye adl1 eseri ve Hoca Sadeddin Efendi’nin (6. 1008/1599) Tdcii’t-Tevarih
adli eseri gibi tarih ve tabakat tiirii eserler Seyh Hamid-i Veli ile ilgili bilgi veren eserlerdendir.

Seyh Hamid-i Veli hakkinda malumat bulunan ve 6nemli kabul edilebilecek eserlerden biri de yine
Bayrami Melami miintesiplerinden olan Sar1 Abdullah Efendi’nin (6. 1071/1660) Semerdtii’I-Fudd fi’l-
mebde’ ve’l-medad adli eseridir. Eser, kisaca Semerdtii’l-Fudad olarak bilinmektedir. 992/1584 yilinda
Istanbul’da dogan Sar1 Abdullah Efendi, ilk tasavvufi nesvesini Idris-i Muhtefi’den (8. 1024/1615) al-
mistir. Melamet nesvesini ise Edirne Mevlevihanesi Seyhi, Nesati Ahmed Dede’den aldigi1 kaydedilmis-
tir. Genglik yaslarindan itibaren memuriyet hayatina baglayan Sar1 Abdullah Efendi, “Abdi” mahlasiyla
tasavvufl manzumeler yazmistir. Alt1 eseri bulunan Sar1 Abdullah Efendi’nin en bilindik eserlerinden
biri Semerdtii'I-Fudd adli eseridir.*

Semeridtii'I-Fudd bes bolimden meydana gelmektedir. Hz. Adem’in hilafetiyle baslayan eserde
sirasiyla insan, kutub, cezbe, agk, seyr i siilik, tarikat, hakka yonelme gibi konular ele alinmistir. Bunun
yaninda mezkur eserde tarikat silsilelerine ve taninmig stfilerin hayatlarina yer verilmistir. Sar1 Abdul-
lah Efendi’nin eserinde yer verdigi bu sifilerden biri de daha ¢cok Somuncu Baba olarak bilinen Seyh
Hamid-i Veli’dir. Eserde, Somuncu Baba’nin dogumundan itibaren hayatina, tasavvufi terbiyesine, ica-
zetine ve Anadolu’ya gonderilmesine, Bursa’daki faaliyetlerine, Somuncu Baba olarak anilmasinin se-
bebine, Bursa Ulu Camiinin agilmasi sirasinda padisahin talebiyle hutbe okumasina, Fatihd Suresi’ni
yedi vecih lizere tefsir etmesine yer verilmigtir. Ulu Camii’de hutbe okumasi meselesine dayali olarak
Molla Fenari (6. 834/1431) ile arasinda gegen bir diyaloga ve nihayet Bursa’dan ayrilip Aksaray’a gi-
derek Aksaray’da vefat ettigine deginilmistir. Eserde ayrica Somuncu Baba’nin hayati1 yaninda, lizerinde
duracagimiz bir diger husus olan meldmet yonii de vurgulanmugtir.?

Iste bu tebligde dncelikle Somuncu Baba’nin tarihi hayatina kisaca temas edildikten sonra Sari
Abdullah Efendi’nin kisaca Semerdtii’[-Fuad olarak bilinen eserine gore Somuncu Baba’nin hayati ve
melamet yonii lizerinde durulacaktir.

I1. Melamilik

Melamet, sdzliikte; kinama, ayiplama, kétiileme, karalama®; melametiyye nefislerini kinayanlar;*

melameti ise melamet ehli, meldmet nesesine sahip, melamet mesrebini takip eden, melamet tarikini
tutan seklinde tanimlanmistir. S6zciiglin tasavvufl manasi ise kinayanlarin kinamasindan ¢ekinmeden
hak yolda yiiriimektir.> Tarikatlarin hemen tamaminda bulunan melamet fikri ve mesrebi, samimiyete
onem vererek kibir ve ucubdan siddetle kacinmay1 gerektirir. Stfilerin belli baz1 kiyafetleri varken
melamilerin onlart ayirdedici herhangi bir kiyafetleri bulunmaz. Onlar farzi terk etmemek ve harami
islememek kaydiyla 6zellikle ahalinin kinamasina neden olacak davraniglari kasten yaparlar. Melami,
hayr izhar, serri izméar etmeyen silik, yani, ibadetini gizleyen ancak giinahini gizlemeyen olarak tanim-
lanmustir.®

1 Nihat Azamat, “Sar1 Abdullah Efendi”, TDV islam Ansiklopedisi, c. 36, istanbul, 2009, ss. 145-147. (ss.
145-147)

2 Azamat, “Sar1 Abdullah Efendi”, s. 147.

8 Siileyman Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, 2. Basim, Kabalc1 Yaymevi, Istanbul, 2005, s. 241.

4 Abdurrezzak Kasani, Letaifu’l-i’lam fi isarati ehli’l-ilhim (Tasavvuf Sézliigii), Cev.: Ekrem Demirli, iz
Yaymcilik, Istanbul, 2004, s. 539.

% Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigi, s. 242.

® Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, s. 242.
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Bir melami, yaptig1 bir iyilik varsa bunu gosteris olmasindan endise ettigi i¢in gizlerken bir kétiiliik
yapmis ise bunu nefsiyle miicadele etmek igin agida vurmayi tercih etmistir.” Buraya kadar yapilan ta-
nim ve izahlardan anlasildig1 kadariyla melametiyyenin temel 6zellikleri sShretten kaginmak, riya endi-
sesiyle ibadeti gizli tutmak, bilinmek, taninmak arzusunu terk ve nefis miicadelesinde nefsini levm et-
mektir.

Kuseyri, melamet hususunda “Muhabbetin halis olmasinda meldmetin biiylik tesiri ve tam bir mes-
rebi vardir.” diyerek Hak ehli olan bazi ziimrelerin ahalinin levmine maruz kaldigindan bahsetmistir.
Bu durumu, peygamberimizin, peygamberlik dncesi herkes tarafindan sevilip dviiliirken peygamberlik
sonras1 ahalinin ona dil uzatip onu kinamaya baslamasiyla misallendirmistir.®

Ayrica o, melametin ii¢ seklinin oldugunu bunlardan ilkinin Istikamet iizere olmak, ikincisinin
Kasd seklindeki melamet ve tgiinciisiiniin Terk suretiyle melamet oldugunu kaydetmistir. Buna goére
Istikamet iizere olan melamet anlayisina gore bir kimse, amellerine riayet eder, muamelelerinde dogru-
luk iizere olur buna ragmen halk onu kinar. Ama o, bu kinamaya aldirmaz. Kasd seklindeki melamet
anlayisina gore bir kimse halk arasinda sohret kazanmis, oldukca saygi duyulan ve ilgi gosterilen biri
olmustur. Fakat o, bu ilgi nedeniyle makama ve itibara meyletmek yerine Hakk ile mesgul olmayi tercih
etmistir. Terk seklindeki melamet ise bir kimse kiifiir ve dalaleti nedeniyle seriati terk eder ve o buna
melamet der. Yani melamet anlayisim dini hiikiimlere uymamak i¢in bir vasita olarak kullanir.’

Melamiyye, bir tasavvuf anlayisi olarak Horasan bélgesinde ortaya ¢ikan ve biitiin islam diinya-
sinda yayginlik kazanmis olan bir tasavvufi anlayistir. Bu kavram Kur’an-1 Kerim’den miilhem olustu-
rulmus olsa da tarihi olarak I1I/IX. asirda Nisabur’da Ebu Hafs Haddad (6. 270/884), Hamdun Kassar
(6. 271/884) ve Ebu Osman el-Hiri (6. 298/910) tarafindan kurulup gelistirilmistir. Baglangicta Nisabur,
Herat, Belh, Kabil ve Merv gibi sehirlerde yogunlagan Melamet anlayisi, IV/X. asirdan itibaren Irak,
Suriye ve Anadolu’da taraftar bulmus ve Horosan’dan Balkanlara kadar genis bir cografyaya yayilmis-
tir. Melamet diisiincesi ii¢ tarihi asama ile tasnif edilmistir. Birincisi “Ilk Devre Melamiligi ki Nisabur’da
Hamdun Kassar ve diger sifilerce ortaya konulup temsil edilmistir. Ikincisi konumuzu ilgilendiren do-
nem olup “Ikinci Devre Melamiligi” olarak da adlandirilan ve Omer Sikkini’nin (8. 880/1475) dnciilii-
giinde kurulan Bayrami Melamiligi’dir. Ugiinciisii ise “Son Devre Melamiligi” olarak da adlandirilan
ve Kahire’de dogan Seyyid Muahmmed Nuru’l-Arabi’ye (6. 1304/1887) nispet edilen tarikattir.°

Konumuzu ilgilendiren ve yukarida kismen deginildigi gibi “Ikinci Devre Melamiligi” Anadolu’da
Hac1 Bayram-1 Veli’nin halifelerinden Bigak¢t Omer Dede (Emir Sikkini) vasitasiyla temsil edilmis ve
“Bayrami Melamiligi” veya “Ikinci Devre Melamiligi” olarak isimlendirilmisgtir.!*

Bayrami Melamiliginin ilk kutbu Emir Sikkini kabul edilmistir. Hact Bayram-1 Veli’nin mensup-
larinin bir kismi vefatimin ardindan onun ilahi ask, cezbe ve melamet yanii temsil eden Emir
Sikkini’ye!? baglanmigtir. Emir Sikkini etrafinda sekillenen Bayrami Melamiligi anlayisi tasavvuf hare-
ketleri icerisinde muhalif bir durus sergilese de hiyerarsik yapilanmay1 gerceklestirdigi igin bir tarikat
olarak temayiiz etmistir.** Goyniikte irsad faaliyetleri yiiriitiilen ve bir tekkesinden bahsetmek zor olan
Melamiyye, 1475 yilinda Goyniik’te vefat eden Emir Sikkini’den sonra Biinyamin Ayasi (6. 929/1522)
onciiliigiinde varligimi devam ettirmistir.'

7 Ali Bolat, Bir Tasavvuf Okulu Olarak Melametilik, 2. Baski, Insan Yayinlari, Istanbul, 2003, s. 15.

& Abdulkerim Kuseyri, er- Risale (Tasavvuf ilmine Dair Kuseyri Risalesi), 7. Bask1, Haz.: Siileyman Ulu-
dag, Dergah Yayinlari, Istanbul 2014, s. 312.

® Kuseyri, er- Risale, s. 314.

10 Bolat, Bir Tasavvuf Okulu Olarak Melametilik, s. 18, 19.

11 Sadik Vicdani,; Tomar-1 Turiik-u ‘Aliyye (Tarikatlar ve Silsileleri), Yay. Haz.: irfan Giindiiz, Enderun
Kitabevi, Istanbul, 1995, ss. 27-43; Golpmarl, MelAmilik ve Melamiler, s. 40,41.

12 Hasim Sahin, Dervisler ve Sifi Cevreler, 2. Baski, Kitap Yaymevi, Istanbul, 2017, s. 117.

13 Sahin, a.g.e., s. 118.

4 fsmail E. Eriinsal, XV-XVI. Asir Bayrami Melamiligi’nin Kaynaklarindan Abdurrahman El-As-
keri’nin Miir’atii’l-Iski, Tirk Tarih Kurumu Basim Evi, Ankara 2003, s. 201; (Buradan sonra “Abdurrahman
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Tarihsel siireci kisaca bu sekilde cereyan eden meldmet anlayigi, Somuncu Baba’nin hayatinda
belirgin sekilde ortaya ¢ikarken, onun halifeleri vasitasiyla bir tarikat hiiviyetine biiriinmiistiir. Bu bag-
lamda Somuncu Baba, “Ikinci Devre Melamiligi” olarak adlandirilan bu anlayisin ilk temsilcisi kabul
edilebilir.

I11. Ana Hatlariyla Somuncu Baba’min Hayati

Kaynaklarin ekserisi Somuncu Baba’nin, Kayseri’nin Ak¢akaya Kdyii’nde diinyaya geldigini kay-
detmistir.® Kimi kaynaklar ise onun dogum yeri olarak Aksaray’1 kaydederken uzak bir ihtimal bile olsa
kimisi de Hoy sehrini vermistir. Abdurrahman el Askeri Mir atii’I-Isk isimli eserinde Somuncu Baba’nin
Aksaray’da dogdugunu soylerken; Sinasi Coruh, onun dogum yerini Iran’m Giiney Azerbaycan bdlge-
sindeki Hoy sehri oldugunu belirtmistir. 6

Bilindigi gibi Somuncu Baba, ilk tahsilini babasiyla yapmustir.}” Fen ve tabiat ilimlerini de Kay-
seri’de ¢esitli miiderrislerden okumustur. Devrinin 6nde gelen alimlerinden “miitavil” ilimleri 6grenmis;
fikih, hadis, tefsir ve kelam gibi dersleri alarak medrese 6grenimini tamamlamistir.’® Mecdi Mehmed
Efendi, Somuncu Baba’dan zahir ve batin ilimlerinin tamaminda faydali bir kimse diyerek bahsetmis-
tir.2

[k tasavvuf nesesini babasindan alan Somuncu Baba?’, daha sonra tarikat pirleri ile sohbetlerde
bulunmustur.?* Bir siire sonra ilmini ve tasavvufi bilgisini artirmak maksadiyla Sam’a gitmistir.??

El-Askeri’nin Miir’atii’l-Iski1”); Sar1 Abdullah Efendi, Semeritii’l-Fuad, s. 267; Golpmarli, Melamilik ve
Melamiler, s. 42,43; Mahmut Ulu, IX/XV. Asir Osmanh Toplumunda Halvetilik ve Halvetiler, Doktora Tezi,
Necmettin Erbakan Universitesi Konya, 2021, 30; Kamil Sahin, “Biinyamin Ayasi”, DiA, c¢. 6, TDV Yayinlari,
Istanbul, 1992, s. 491.

15 Taskoprizade Isamuddin Ebu’l- Hayr Ahmed Efendi, es- Sakiiku’n-Nu’méniyye fi ulemii’d- Devleti’l-
Osméiniyye, Lidar’al Kitabu’l- Arabi, Beyrut, 1975, s. 35; Haririzade, Tibyanii vesa’ili’l-Hakaik, vr. 171b; Sar
Abdullah Efendi, Semeratii’l-Fuad, Cev.: Yakub Kenan Necef Zade, Nesriyat Yurdu, Istanbul, 1967, s. 248;
Molla Cami, Nefahatii’l-Uns Min Hadarati’l-Kuds, Cev.: Lamii Celebi, Sad.: Abdulkadir Cicek, Huzur Yayi-
nevi, Istanbul, 2016, s. 884; Hoca Sadeddin Efendi, Tacii’t- Tevarih, Haz.: Ismet Parmaksizoglu, c. 5, {(ﬁltﬁr
Bakanligi Yayinlari, Ankara, 1979, s. 43; Mecdi Mehmed Efendi, Hadaiku’s-Sakéik, Haz.: Abdulkadir Ozcan,
Cagn1 Yaymlar, Istanbul, 1989, s. 74 1brahim Has Halveti, Tezkiretii’l-Has (Erenler Kitab), Haz.: Mustafa
Tat¢1, Musa Yildiz, Yasin Sen, h Yaymlari, Istanbul, 2017, s. 360; Bursali Mehmet Tahir Efendi, Osmanh Miiel-
lifleri, , Sad.: A. Fikri Yavuz- Ismail Ozen, Meral Yayinlari, Istanbul, 2, 1. Cilt, s. 103; Osmanzade Hiiseyin Vassaf,
Sefine-i Evliya, Haz.: Mehmet Akkus - Ali Yilmaz, Kitabevi Yaymlari, Istanbul, 2006, cilt. 2, s. 433.

16 Sinasi Coruh, Emir Sultan, Terciiman 1001 Temel Eser, Terciiman Gazetesi Yaymlari, Istanbul, ?,s. 111.

17 Ali Bakkal, “Somuncu Baba’nin Yasadigi Donemde Anadolu’da Yasayan Alim ve Sufilerin Miisbet ilim-
lerle Iliskileri”, Somuncu Baba Kiiltiir Cevresi Uluslararas1 Sempozyum Bildiri Kitabi, Ed. Ali Cavusoglu,
Aksaray Belediyesi Yayinlar1, Aksaray, 2011, s. 83; Giines, Menakib-1 Aksemseddin’de Somuncu Baba ve Hac1
Bayram-1 Veli, s. 273.

18 Akgiindiiz, Arsiv Belgeleri Isiginda Somuncu Baba ve Nesebi Alisi, 5.55; Mahmut Ulu, Seyh Hamid i
Veli Somuncu Baba Hayati ve Eserleri, 40. Baski, Manolya Yayinlari, Konya, 2020, s. 18.

19 Mecdi, Hadaiku’s-Sakaik, s. 75.

20 Bakkal, a.g.m., s. 83.

21 Mefail Hizli, ©’Somuncu Baba,”’ Uludag Unv. Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Say1:2, c.:2, 1987, s. 265; Giillii
Yologlu, “Tanimak ve Tanitmak Istedigim Somuncu Baba”, Somuncu Baba Kiiltiir Cevresi Uluslararasi Sem-
pozyum Bildiri Kitabi, Ed. Ali Cavusoglu, Aksaray Belediyesi Yayilari, Aksaray, 2011, s. 69.

22 Hasim Sahin, “Somuncu Baba”, DIA, Istanbul, 2009, cilt. 37, s. 377; Ismail Erol Eriinsal, Somuncu Baba,
Ekrem Hakki Ayverdi Hatira Kitabi, Istanbul Fetih Cemiyeti, istanbul, 1995, s. 302; Sahin, Dervisler ve Sufi
Cevreler, s. 93; Alsan, a.g.e., s. 141;
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Sam’da Beyazidiyye Hankahi’nda®® Sadii Rumi’den ders almistir.* Daha sonra Erdebil’de bulunan Sa-
fiyyliddin Erdebili’nin oglu Sadreddin-i Erdebili’ye intisdb etmistir.?> Somuncu Baba, Erdebil Tek-
kesi’nde tasavvufi egitimini tamamladiktan® sonra Erdebil’den ayrilmistir. Doniis yolunda Darende’ye
ugrayan?’ Somuncu Baba, oradan Kayseri’ye gelmis, Kayseri’de baz1 medreselerde dersler vermistir.
Kayseri esrafi, alimi, fazili kim varsa ona iltifat etmis, onun sohbetlerine katilmislardir.?

Somuncu Baba, Kayseri’de halki irsad ile mesgul iken Miiderris Numan yani Hacit Bayram-1 Veli
ile bulusmustur.?® Ardindan 1395°1i yillarda Hac1 Bayram-1 Veli ile Bursa’ya gitmislerdir.*

Somuncu Baba Bursa’da kendini gizlemeyi tercih etmis®, bir firin edinerek somunlar yapmistir.
Pisirdigi somunlar1 Bursa sokaklarinda “Somunlar Miiminler” diyerek dagitmustir.*? Bu yiizen ahali onu
daha ¢ok “Somuncu Baba” adiyla tanimistir. Bu gizlenme hali Bursa Ulu Camiinin a¢ilisina kadar de-
vam etmis, caminin agilis1 sirasinda okudugu hutbe ile taninmistir. Bu taninma ve bilinme halinden
hosnut olmadig1 igin Bursa’dan ayrilmistir.®®

Somuncu Baba ve Haci Bayram-1 Veli, yakinlari ve talebeleriyle 6nce Sam’a daha sonra hac vazi-
fesi i¢in Hicaz’a gitmislerdir. Burada ii¢ y1l kalip hac farizasini ifa ettikten sonra Aksaray’a gelmistir.3
Somuncu Baba 6mriiniin kalan kismin1 Aksaray’da miiridlerinin egitimiyle mesgul olarak gegirmistir.*®

23 Muammer Yilmaz, Osmanl’nin Manevi Mimarlari, Ak¢ag Yayinlari, Ankara, 2012, s. 50; Taskoprii-
liizade, es- Sakaiku’n-Nu’maniyye, s. 35;

24 Sar1 Abdullah Efendi, a.g.e., s. 248; Akgiindiiz, a.g.e., s. 55., Cunbur, a.g.m., s. 101.

%5 Erdal Aday, “Kurulus Diyarinda Somuncu Baba”, Somuncu Baba Kiiltiir Cevresi Uluslararasi Sem-
pozyum Bildiri Kitabi, Ed. Ali Cavusoglu, Aksaray Belediyesi Yaynlari, Aksaray, 2011. s. 357.

26 Mehmed Ali Ayni, Hac1 Bayram-1 Veli, Haz. H. Rahmi Yananli, Biiyliyen Ay Yayinlari, istanbul, 2015,
s. 95. (Dipnot); Sahin, “Somuncu Baba”, DiA, s. 377.

2" Mehmet Akkus, “Somuncu Baba gibi [lim ve Irfan Erenlerinin Temel Vasiflar”, Somuncu Baba Kiiltiir
Cevresi Uluslararasi Sempozyum Bildiri Kitabi, Aksaray Belediyesi Kiiltiir Yayinlari, 2011, s. 56.

28 Ethem Cebecioglu, Hac1 Bayram-1 Veli, 6. Baski, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, Ankara, 2008, s. 17,
18.

29 fsmail Erol Eriinsal, Osmanli Kiiltiir Tarihinin Bilinmeyenleri, Timas Yaynlari, Istanbul 2014, s. 377;
Fuat Bayramoglu, Hac1 Bayrami Veli, Yasami Soyu Vakfi, Cilt I, 2. Baski, Tiirk tarih Kurumu Basimevi, Ankara,
1989, s. 19; Hizli, a.g.m., s. 269; (Mezkur kaynaklarda Somuncu Baba ile Miiderris Numan’mn bulusmasi zikredilen
tarihlerde Kayseri’de vaki olsa da Abdurrahman el-Askeri bu bulusmanin Kayseri degil Adana’da oldugunu, za-
man olarak ise bahsi gecen tarihten sonra, Ankara savasinin sonunda Bursa’dan ayrilan Somuncu Baba’nin izini
stirerek Adana’da Ceyhun rmaginin kenarinda Sis Kalesi’nin yakinlarinda bir kdyde oldugunu kaydetmistir. Bize
gbre Somuncu Baba — Miiderris Numan goriigmesi tarihi akigin dncesi ve sonrasi dikkate alindiginda Kayseri’de
olabilecegi gibi Abdurrahman el-Askeri’nin kaydi hi¢ de yabana atilacak tiirden bir kayit degildir. Nitekim krono-
lojik olarak bu bulugmaya gorece ¢ok yakin bir zamanda yasamis olmasi ve ayni tasavvufi diisiinceden gelmesi
onun kayitlarini 6nemli hale getirmektedir.) (Bkz.: Eriinsal, Abdurrahman El-Askeri’nin Miir’atii’l-Iski, s. 202,
203.)

30 Cebecioglu, a.g.e., s. 18; Taskopriiliizide, Hoca Sadettin, Sar1 Abdullah Efendi ve kaynaklarin cogu onun
Kayseri’ye yerlestiginden bahsetmez. Erdebil’den ayrildiktan sonra hayat seriivenini anlatirken Bursa’ya geldi,
diye belirtirler. (Bkz.: Taskopriizade, Osmanh Bilginleri, s. 67; Hoca Sadettin Efendi, a.g.e., s. 43; Sar1 Abdullah
Efendi, a.g.e., s. 252.)

31 Eriinsal, Abdurrahman El-Askeri’nin Miir’atii’l-Iski, s. 204.

%2 La’lizade Abdiilbaki, Sergiizest, Siileymaniye Kiitiiphanesi, Hact Mahmud Efendi, Nr. 2456, vr. 130b;
Taskopriizade, Osmanh Bilginleri, s. 67; Mecdi, Hadaiku’s-Sakaiik, s. 75; Sar1 Abdullah Efendi, a.g.e., s. 252;
Bursali Mehmet Tahir Efendi, Osmanh Miiellifleri, c. I, s. 103. Ayni a.g.e., s. 95.

3 Lamii Celebi, Nefehat’l-Uns Terciimesi, s. 885; Taskopriizade, Osmanh Bilginleri, s. 67; Sar1 Abdullah
Efendi, a.g.e., s. 254.

34 Eriinsal, Abdurrahman El-Askerf’nin Miir’atii’l-Isku, s. 203; Hizli, a.g.m., s. 269; Ayni, a.g.e., s. 97;
Giines, Menakib-1 Aksemseddin’de Somuncu Baba ve Haci Bayram-1 Veli, s. 274; Siileyman Dogan, “Somuncu
Baba’nin Egitim Metodu”, Somuncu Baba Kiiltiir Cevresi Uluslararasi Sempozyum Bildiri Kitabi, s. 180.

3 brahim Has Halveti, Tezkiretii’l-Has (Erenler Kitabi), s. 360; Eriinsal, Abdurrahman El-Askeri’nin
Miir’atii’l-Iski, s.202., Eriinsal, Osmanh Kiiltiir Tarihinin Bilinmeyenleri, s. 377.
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Muahhar birkag kaynak diginda tarih ve tabakat tiirii kaynaklarin hemen tamamina gére Somuncu
Baba’min vefat ettigi yer Aksaray’dir.*® Kemal Ummi “Divan” adli eserinde Somuncu Baba’nin vefa-
tiyla ilgili su kaydi diigmiistiir:

“Nebiniin hicretinden bil sekizyiiz onbesinci yil

Berdt diininde ol fazil bu menzilden sefer kildi.” 3

Mersiyede Somuncu Baba’nin vefat tarihi 15 Saban 815 olarak kaydedilmistir. Ayni tarihi Hiiseyin
Vassaf, Sefine-i Evliya adli eserinde “Tac-1 arifin terkibi tarih-i intikalleri olan 815/1412’1 ig’ar eder.”
diyerek zikretmektedir.®® Fuat Bayramoglu, Haci Bayrdm-1 Veli Yasami, Soyu adl eserinde onun vefa-
tin1 15 Saban 815 olarak vermekte, hatta detaylandirarak 20 Eyliil 1412 tarihini zikretmektedir.>® Ancak
giliniimiiz Miladi-Hicri takvim doniistiiriiciilerle hesaplandiginda bahsi gegen hicri tarihin miladi takvim
olarak 20 Kasim 1412’dir.

IV. Semeritii’l-Fuad’da Somuncu Baba’nin Hayati

Sar1 Abdullah Efendi, mezkir eserinde Somuncu Baba’nin hayatina gesitli yonleriyle temas etmis-
tir. Ondan bahsederken evvela onu bazi 6viici sifatlarla metheder. Somuncu Baba’nin dogdugu ve vefat
ettigi sehirlere deginen Sar1t Abdullah Efendi, onun keramet ehli bir zat oldugundan bahseder. Girisg
sayilabilecek ilk kisimda bu hususu sdyle dile getirmistir:

“Hidayetin miiftiisii, veldyetin mehdisi, akil ve seriat ekicisi, aslin ve fer'in arifi, Allah sevgisinin
dagiticisi. Iste Seyh Ebu Hamid Aksardyi boyle bir zattir. Kayseri’'de dogup Aksaray’da vefat etmistir.
Biitiin zéhir ve batin bilgilerin bilgini olarak pek ¢ok keramet géstermistir.”*

Gorildigii gibi miiellif, Somuncu Baba’nin zahir hayat1 denebilecek dogum yeri ve vefat yerine
iligkin bilgiler verirken batini yoniine de vurgu yapmuistir. Ayrica onun egitim durumuna iligkin malumat
da veren miiellif, Somuncu Baba’nin zahir ve batin yani fen ve tasavvuf ilimlerinin bilgini oldugunu
zikretmistir.

Sar1 Abdullah Efendi, Somuncu Baba’nin nerelerde ilim tedrisi yaptigina ve tasavvufi terbiyesini
kimlerden aldigina yer vermistir. Buna goére Somuncu Baba, Sam’a giderek orada bir seyhten ilim 6g-
renmis, daha sonra Hoy’da Aldeddin Erdebili’ye intisap etmistir.

“... yani Suriye’ye gidip ilim tahsilim yaptiktan sonra Bayezidiye tekkesinde bir seyhin hizmetinde
bulunmus, ilme ve tahsile bir tiirlii doyamayarak bu defa oradan Iran’in Tebriz sehrine gidip Hoy seh-
rinde Hoca Aldeddin isminde kendisinde nur-u Muhammedinin tecelli ettigi bir zatin bulundugunu ha-
ber alarak ve sonunda sabirla bir ilim hazinesi bulurum diyerek Hoy'da onu bulmus ve yanina varmus-
M

Burada Somuncu Baba’nin hayatim ele alan diger bazi kaynaklardan farkli olarak onun Hoy seh-
rine gittiginden bahsedilmistir. Oysa kaynaklar bir kism1 Somuncu Baba’nin Erdebil’e gittigini ve
tasavvufl terbiyesini orada ikmal ettigini kaydetmistir.*?

% Lamii Celebi, Nefehat’l-Uns Terciimesi, s. 885; Taskopriizade, Osmanh Bilginleri, s. 67; Hoca sadettin,
a.g.e., s. 43; Vassaf, a.g.e., s. 434; Eriinsal, Abdurrahman El-Askeri’nin Miir’atii’l-Isku, s. 203; Sar1 Abdullah
Efendi, a.g.e., s. 252; Mahmut Ulu, “Seyh Hamid-i Veli ve Silahii’l-Miiridin Adli Eseri”, Milli Kiiltiir Arastir-
malar1 Dergisi, 5(1), 2021ss. 135-146.)

37 Kemal Ummi, Divan, Siileymaniye, s. 101; Ayrica bkz.: Akkus, Kemal Ummi Divani, s. 216; Hayati
Yavuzer, Kemal Ummi Divani, Doktora Tezi, Gazi Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Ankara, 1997, s. 305.

% Vassaf, Sefine-i Evliya, Cilt 2, s. 434.

% Fuat Bayramoglu, Hacit Bayram Veli, Yasami Soyu Vakfi, Cilt I, s. 22;

40 Sar1 Abdullah Efendi, a.g.e., s. 248.

41 Sar1 Abdullah Efendi, a.g.e., s. 248.

2 Ayni, Hac1 Bayram-1 Veli, s. 95. (Dipnot); Sahin, “Somuncu Baba”, DIA, s. 377; Aday, “Kurulus Diya-
rinda Somuncu Baba”, s. 357.
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Somuncu Baba, Hoy’da Alaeddini Erdebili’nin irsadiyla siilikunu tamamlayinca seyhi tarafindan
Anadolu’ya gonderilmistir. Soyle ki Aldeddini Erdebili, 6mriiniin son demlerindedir ve ilahi sirr1 ken-
disinden sonra tastyacak kisiyi beklemektedir. iste aradig1 bu kisi Somuncu Baba’dan baskas: degildir.
Bu husus, miiellifin eserinde su sekilde kaydedilmistir:

“Megerse Hoca Aldeddin de artik son giinlerini yasiyor ve emaneti sahibine teslim i¢in uygun ve
layik birisini artyormus. Zaten bir ayetten de anlasilacag tizere emanetin sahibine teslimi Tanrt buy-
rugu geregincedir. Hoca Aldeddin, Ebu Hamid'in iyi niyetle geldigini ve muhabbet nurunun onda tecelli
ettigini gorerek kendisine emniyet geldi ve Ebu Hamid’in emanetini kendisine teslimi hususunda emin
bir kimse olduguna kanaat getirdi ve bu kanaati de tahakkuk etti.”*

Miiellife gore Somuncu Baba’nin bu sirr1 tasiyabilecek kisi oldugunun Alaeddin Erdebili tarafin-
dan anlasilmasi bir imtihan vesilesiyle olmustur. Nitekim seyh, bir giin zikrullah halkasi i¢in dervislerini
Sems-i Tebrizi meydaninda toplar. Meleklerin bile hayretle belki hayranlikla izledigi zikir ti¢ giin stirer.
Bu durum eserde su sekilde ifade bulur:

“Birbirleri ile bir miiddet konusup gériistiikten sonra Hoca Aldeddin zikrullah sohbeti icin dervig-
lerini topladi. Simdi bile Iran’in Hoy sehrinde Makam-1 Sems Tebrizi diye anilan yer o zaman onlarin
mesire dedigimiz gezinti yerleriydi. Onlarin bu ayini tam ii¢ giin devam etti. Oyle bir ayin ki velvelesile
yer, gok, dag ve ¢ol zelzele gibi sarsildi. Gokte Melekler bile buna hayret ettiler.”**

Yerin, gogiin, dagin ve ¢oliin adeta zelzele olmus gibi sallandig1 zikrin sonunda biitiin dervisan
seyhlerinin elini 6per.*® Ancak bir kisi miistesnadir. Aldeddin Erdebili, zikir bittikten sonra, meydanda
kimsenin kalip kapmadigin1 sordugu dervisandan etrafi iyice kontrol etmelerini ister. Dervisler, detayli
bir aramanin ardindan meydanda Seyh Hamid-i Veli’nin hala zikre devam ettigini farkederler. Bu durum
eserde soyle ifadesini bulur:

“Herkes gitti, kimse kalmadi mi? diye sordu. Her tarafi iyice aradilar. Bir de baktilar ki, Ebu
Hamid bir kosede kendinden ge¢mis, mumla yanan pervane gibi yanmig bir durumda.

Onu uyandrdiklarinda ig¢inden bir ah ¢ekerek séyle dedi:

Ask elinden yandi canmim ya Ali senden medet

Ben garib-i binevayim ya Ali senden medet

Sen bana lutf-ii keremle derdime bir ¢are kil

Sahsin sen ben sedayim ya Ali senden medet.

Ebu Hamid bu siiri okuduktan sonra Hoca Aldeddin’in ayaklarina kapandi. O, da onu kucaklaya-
rak su Mesneviyi okudu:

Git Hakkin emrine canla bagsla tazim et ve halka miisfik davramip onlara sefkat égret.

Bizim sirrimizi bildigin icin ona gore hareket et. Dervislerle asik ve ariflerle dost ol. Sonra da
benim cevherimi one sur.”*®

Miiellif, zikir meydaninda tiim dervisler zikir halkasindan ayrilmasina ragmen Somuncu Baba’nin
zikre devam ettigini ve ates etrafinda ucgan bir pervane gibi yanip kavruldugunu belirtir. Bilindigi gibi
asik, pervaneye benzetilmistir. Pervanenin mum 15181 etrafinda her doniiste atese biraz daha yaklagarak
donmesi ve sonrasinda kendini o atese atarak yok olmasi kavusmak istedigi maksuduyla yakic1 bir vus-
lata ermek seklinde diisiiniilmiistiir.*’

Aléaeddin Erdebili, Seyh Hamid-i Veli’nin bu adanmislig1 goriince onun seyr i siilik asamasini
tamamladigini ve artik irsad ile gorevlendirilmesi gerektigini soylemistir. Elbette gidilecek yer, yine
gelinen yerdir. Yani Anadolu.

4 Sar1 Abdullah Efendi, a.g.e., s. 249.
4 Sar1 Abdullah Efendi, a.g.e., s. 250.
45 Sar1 Abdullah Efendi, a.g.e., s. 250.
46 Sar1 Abdullah Efendi, a.g.e., s. 251.
47 Sadik Armutlu, “Sem’u Pervane”, TDV Islam Ansiklopedisi, c. 38, Istanbul, 2010, s. 495. (ss. 495-497)
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“Bu mesneviyi okuduktan sonra Hoca Alaeddin, Ebu Hdamid’e Anadolu’ya gitmesi liizumunu be-
lirtti. O da bu isarete tabiyetle hemen hareket etti.”*®

Seyh Hamid-i Veli, seyhinin emri ve icazetiyle ahaliyi irsad vazifesiyle Anadolu’ya gelmistir. Sar1
Abdullah Efendi’nin kaydettigine gére, onun Anadolu’ya gelmesiyle ilahi sir ve rahmani cezbe onunla
birlikte Anadolu’ya gelmistir.*

Buradan sonra, Seyh Hamid-i Veli’nin hangi giizergahlardan gectiginden, ya da nerelere ugradi-
gindan bahsedilmez. Dogrudan Bursa’ya geldiginden bahsedilir. Buna gore Seyh Hamid-i Veli,
Bursa’da merkebi ile dagdan odun getirir ekmek pisirip “Somunlar, miiminler” diye diye satar. Pisirdigi
ekmek o kadar lezzetlidir ki, Bursalilar onu kapis kapis alirlar. Ancak onun nasil bir sahsiyet, ne gibi bir
insan oldugunu kimse bilmez.*® Ancak, Ulu Cami yapiminin tamamlanmastyla agilis giinii yasananlar
Somuncu Baba’nin kimligini ifsa edecektir. Nitekim padisah, Emir Sultan’a acilis hutbesini okumasini
soylediginde, o bu teklife devrin biiyiligli aramizda iken bu is bana diismez diyerek bu ise kimin layik
oldugunu sdylemistir. Boylece, bu gorev Somuncu Baba’ya verilmis ve hutbe irdd etme isini Somuncu
Baba yapmistir. Cemaatin sagkin bakislari altinda hutbe okuyup vaaz eden Somuncu Baba, Molla Fenari
gibi baz1 Alimlerin birtakim miigkiillerini de ¢ozmiistiir.>

Miiellif mezkir eserinde bunlardan baska Molla Fenari ve Somuncu Baba arasinda gegen bazi me-
selelerden bahsettikten sonra Somuncu Baba’nin Bursa ahalisince biiyiik bir saygi ve muhabbet gordii-
giinden bahsetmistir. Son olarak ise Somuncu Baba’nin Bursa’dan ayrilarak Aksaray’a geldigini ve bu-
rada vefat ettigini kaydetmistir. Bu husus eserin ilgili béliimiiniin son kisimlarinda su sekilde ele alin-
migtir:

“Ebu Hamid halktan ¢ok saygi ve sevgi gordii. Muazzam bir kalabalik onu izliyordu. Ona baglan-
nugsti. Giintin birinde Bursa’dan Aksaray’a gitti ve orada vefat etti.”

Anlagildigi iizere, Sart Abdullah Efendi, Somuncu Baba’nin hayatinin biitiin detaylarini degil, ken-
dince miithim gordiigii kesimlerini ele almistir. Esasen Somuncu Baba’nin hayati denince genel manada
yeterli ve hayatinin temel noktalarina deginilen bu malumat, gorece yeterlidir. Nitekim onun dogumu,
yasadigi donem, egitim i¢in gittigi sehirler, aldig1 egitimler, sahsiyeti, seyhi, tasavvufi egitimi, faaliyet
ylriittigii yerler ve iletisim kurdugu sahislarin bir kismi ve vefat ettigi yere dair mithim bilgiler bu eserde
yer almaktadir. Bu yoniiyle eser, Somuncu Baba 6zelinde arastirmacilar i¢in 6nemli bir kaynak olma
ozelligi tasimaktadir. Ote yandan eser, bu galismanin konusu da olan Somuncu Baba’ nin melamilik yo-
niiyle ilgili bilgiler ihtiva etmektedir.

V. Semeritii’l-Fuid’da Somuncu Baba’nin Melamilik Yonii

Yukarida zikredildigi tizere, melamet genel itibariyle biitiin tarikatlarda bulunan bir nesve olmakla
birlikte 6zellikle ikinci devre melamiligi ile birlikte miistakil bir tarikat hiiviyeti kazanmistir. Esas itiba-
riyle, kendini gizleme, nefsini levmetme, kinama, ayiplama, karalama gibi manalara gelen melamet an-
lay1s1 Somuncu Baba’nin yasantisinda goriilmekte ve onun tasavvuf anlayisi igerisinde yer almaktadir.

Semerdtii’l-Fuad’da Somuncu Baba’nin melamet yoniine vurgu yapan en agik kisim onun Bursa’ya
gelince, ilmini veya ilmi seviyesini 6ne siirmeden bu 6zelliklerini gizlemesi ve kendini kamufle edebi-
lecegi bir is tutmasidir. Nitekim hem medrese hem de tekke egitimi almis ve bunlarin sonunda irsad ile
vazifelendirilmis bir zatin bu hususiyetleri vesilesiyle gerek devlet ricali iizerinde, gerek ahali nezdinde
ve gerekse de medrese cevrelerinde taraftar bulmasi ve bunun neticesi olarak bu hususiyetlerle itibar
gdrmesi zor degildir. Onun, biitiin bunlar1 yapabilecekken bahsi gecen 6zelliklerini gizlemesi ancak
melamet anlayisiyla izah edilebilir.

Somuncu Baba’nin Bursa’ya gelince kendini gizlemesi mezkir eserde su sekilde ele alinir:

48 Sar1 Abdullah Efendi, a.g.e., s. 251.
49 Sar1 Abdullah Efendi, a.g.e., s. 248.
% Sar1 Abdullah Efendi, a.g.e., s. 252.
51 Sar1 Abdullah Efendi, a.g.e., s. 254.
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“Ebu Hamid, Bursa’da merkebile dagdan odun getirir ekmek pisirip: Somunlar, miiminler diye
diye satarmus. Pisirdigi ekmek o kadar lezzetli imis ki, Bursalilar onu kapis kapis alirlarmis. Bu Ebu
Hamid in nasil bir sahsiyet, ne gibi bir insan oldugunu kimse bilmiyordu.”

Burada gegen ifadeler Somuncu Baba’nin kendini gizlemek i¢in neler yaptiginin yaninda nasil bir
yol izledigi hususunu da ortaya koymaktadir. Somuncu Baba, goriiniirde dagdan odun tasiyan, ocakta
ekmek yapan ve bu ekmekleri satan herhangi biridir. Ancak 6zellikle son ciimle kayda degerdir. O,
kendisini ekmek yapan biri olarak gdstermis ve bilinmesini istemedigi kimligini gizlemeyi bagarmistir.
Sar1 Abdullah Efendi’nin “Bu Ebu Hdmid’in nasil bir sahsiyet, ne gibi bir insan oldugunu kimse bilmi-
yordu.” ifadesiyle adeta bir sir, bir bilinmezlik i¢inde kendini kamufle ettigini gostermektedir. Esasen
bu sekilde kendini gizleme hususu melamet anlayis1 igin yeni degildir. Ustelik sahabenin biiyiiklerinden
olan kimi zatlar da nefsini kinama, sahip olduklariyla gosteristen kagma gibi diisiincelerle melamet yo-
lunu tutmuslardir. Kuseyri “er-Risale” adli eserinde Hz. Osman’in (r.a) halife olmasina ragmen hurma
bahgesinden sirtinda odun tasidigini kaydetmistir. Hz. Osman, bunu yapmasinin nedeni olarak, halk
nezdindeki itibar ve mevkiisinin nefsinin herhangi bir isi yapmasina mani olup olmadigin1 denemek
oldugunu sdylemistir.>

Eserde Somuncu Baba’nin kendini gizlemesiyle ilgili bir bagka olay Bursa’da Ulu caminin agiligi
sirasinda ortaya ¢ikmistir. Yildirim Beyazid, caminin agiligi sirasinda hutbe okuma gérevini Emir Sul-
tan’a vermek istemis, Emir Sultan ise “Devrin goniil biiyligii simdi Bursa'dadir. O dururken bu is bana
diismez.” diyerek “Devrin goniil biiyiigii” dedigi kisinin Somuncu Baba oldugunu séylemistir.

“Sultan Yildirim Beyazid, Bursa'da yaptirdigi Camii’ bittigi vakit Emir Sultana bizzat giderek:
Once siz imamlik yapiniz ve cemaate nasihat buyurunuz dedikte Emir Sultan ona su cevabi verdi: Devrin
goniil biiyiigii simdi Bursa’dadir. O dururken bu is bana diismez. Ve sonra onun kim oldugunu soyledi,
onu tamtt1.”*

Emir Sultan, Somuncu Baba’y1 bularak hutbe okumasini istedigi olay ve sonrasinda yagananlar
eserde su sekilde gecer: “Emir Sultan’in, Sultan Yildirim Beyazid’a verdigi cevap itizerine gidip Ebu
Hamid’i buldular. O giine kadar kimse onu bilmiyor ve tanimiyordu. Minbere ¢ikip Kur’an tilaveti etti
hutbe okudu, vaaz etti. Herkes hayrette kaldi. Bazilari onu tantyarak “Ekmek¢i Hoca” dediler.”

Goriildiigii gibi, Cuma giinii hutbe okumasi faslina kadar Somuncu Baba’y1 kimse ger¢ek hiiviye-
tiyle tantyamamustir. Hatta cemaatin saskinligi ve bunun iizerine “Ekmeke¢i Koca” diyerek bu saskinlig
gizleyememeleri Somuncu Baba’nin uzun bir siire kendini gizlemeyi basardigini ve melami mesrep bir
hayat siirdiigiinii géstermektedir. Kald1 ki onun bu hususiyeti farkl1 kaynaklarda da zikredilmistir.%®

Sonug¢

Seyh Hamid-i Veli, ¢esitli tarih ve tabakat kitaplarinda yer alan, IX/XV. asrin 6ne ¢ikan sifilerin-
den biridir. Onunla ilgili 6nemli bilgilerin yer aldig1 kaynaklardan biri hi¢ sliphesiz Bayrami Melami
miintesiplerinden olan Sar1 Abdullah Efendi’nin Semerdtii’l-Fudd fi’l-mebde’ ve’l-medd adl1 eseridir.
Eserde, Somuncu Baba’nin hayati bazi yonleriyle ele alinmistir. Bunlart su sekilde siralayabiliriz:

Dogumundan itibaren hayati,

Erdebil tekkesinde tasavvufl terbiyesini tamamlayip Anadolu’ya génderilmesi,
Bursa’daki faaliyetleri,

Somuncu Baba olarak anilmasinin sebebi,

Bursa Ulu Camiinin agilmasi sirasinda padisahin talebiyle hutbe okumasi,
Fatiha Suresi’ni yedi vecih lizere tefsir etmesi,

52 Sar1 Abdullah Efendi, a.g.e., s. 252.

53 Kuseyri, er- Risile, s. 315.

5 Sar1 Abdullah Efendi, a.g.e., s. 252.

% Sar1 Abdullah Efendi, a.g.e., s. 253.

5 Lamii Celebi, Nefehat’l-Uns Terciimesi, s. 885; Eriinsal, Abdurrahman El-Askeri’nin Miir’atii’l-Iski,
s. 204; Ismail Hakk1 Bursevi, Silsilename-i Celvetiyye, Terc.: Rahmi Serin, Pamuk Yayinlari, (trsz), s. 131.
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Molla Fenari ile arasinda gecen bir diyalog,
Bursa’dan ayrilip Aksaray’a giderek Aksaray’da vefat etmesi,
Somuncu Baba’nin melamet yonii.

Eserden anlasildig1 kadartyla Somuncu Baba, melamet anlayisin1 benimseyen sufilerdendir. O, sa-
hip oldugu ilmi ve icazeti bir taninma vesile kilmamis, aksine bu hiirmet ve ikrama layik vasiflarini
gizlemeyi tercih etmistir. Bunun i¢in Bursa’ya gelince bir medrese veya devlet ricalinin himayesine
girmek yerine, kiyida kdsede bir gecimlik temin ederek kendini gizlemistir. Oyle ki daglardan odun
toplamis, ekmekler yapmis ve merkebiyle bu ekmekleri dagitmistir. Ahali onu, bir 4lim ya da arif oldu-
gundan habersiz, Somuncu Baba namiyla tanimigtir.

Somuncu Baba’nin bu gizlenme ve sohretten kacinma hali, hayatinin hemen biitiin sathalarinda
goriiliir. Bursa’da yasadig: yillar boyunca kendini gizlemeyi basarmasina ragmen Ulu Camii’nin agilist
sirasinda okudugu hutbe ile kimligi ortaya ¢ikmis, yani taninmigtir. Ahali onun biiyiikliigiinii anlamis,
ona oldukca yogun bir iltifat ve hiirmette bulunmustur. Somuncu Baba, bu durumdan rahatsiz olmus ve
cok gegmeden Bursa’dan ayrilmistir.
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Ozet

Yaratilisin gayesi olan ibadetin 6neminin biiyiikliigii inkar edilmez. Allah katinda en biiyiik merte-
benin, ubudiyet mertebesi oldugu gibi biitiin peygamberlerin gonderilis amaci yine insanlar1 Allah’a
ibadet etmeye ve sadece ona kulluk etmeye cagirmaktir. Kur’an ve sahih siinnette bu hususa vurgu yapan
pek ¢ok nas bulunmaktadir. [lmihaller de bu denli énemli olan ibadetleri en pratik ve dogru bir sekilde
anlatmak tizere ele alinan eserlerdir.

[k dénemlerde sadece Arapga olarak yazilan ilmihaller, daha sonra diger dillerde de terciime ve
telif seklinde hazirlanmaya baslamistir. Erken donemlerde Tiirkce olarak hazirlanan ilmihal kitaplarin-
dan biri de Seyh Abdurrahman b. Yiisuf Aksarayi’nin (6. 950/1543’ten sonra) imadii’l-islam adli eseri-
dir. Bu eser terciime ve telif karigimi diyebilecegimiz bir eserdir. Miiellif, Mevlana Abdiilaziz Farisi’nin
(6.222/22?) Farsca olarak telif ettigi ‘Umdetii’l-Islam adl1 ilmihal kitabin1 terciime etmis, kaynaklar ve
yorumlar agisindan kitabi daha da zenginlestirmistir. iman, namaz, orug, zekét ve hacdan olusan ‘Um-
detii’l-Islam adl1 eserin sonunda, 6liim ve kabir halleri, haklar, 4dab ve ahiret konularini da ilave etmistir.

Tiirk¢eye terciime etmesinin gerekgesi olarak da bolge halkinin Tiirk¢e konustugunu ve dolayisiyla
kendi dillerinde meseleleri daha iyi anlayabilmelerini saglamak oldugunu belirtmistir. Eser ayrica erken
donem Tiirkge ilmihal olmasi itibariyla da 6nem arz etmektedir.

Ibadetler konusunda Miisliimanlarin bazen {isenge¢ davrandigi goriinmeye baglanmustir. Buna tepki
olarak da zaman zaman bazilar Miisliimanlar1 ibadete tesvik etmek ve onun 6nemini vurgulamak ama-
ciyla hadis uydurmaya yonelmislerdir. Bazi alimler yine ayni amag i¢in hadislerin sihhatine bakmaksi-
zin, uydurma rivayetler de dahil eserlerinde her ¢esit rivayetlere yer vermislerdir. Erken dénemlerde
yazilan Imadii’l-islam adl1 ilmihal eserinde de birgok uydurma ve zayif rivayetler kullamilmistir. Bu
acidan eser, ilmihallerin asil hedefinden bazen sapmustir.

Bu bildiride, eserin ilmihaller arasindaki yeri ve 6zellikleri tartisilacak, miiellifin insanlar1 ibadet-
lere tesvik i¢in kullandig1 uydurma ve asilsiz rivayetlerden 6rnekler verilerek degerlendirilecektir.

Anahtar Kelimeler: islam hukuku, ilmihal, ibadet, /mdadii 'I-Islam, uydurma rivayetler.
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FIRST PERIOD TURKISH CATECHISMS: IN THE EXAMPLE OF ABDURRAH-
MAN BIN YUSUF AKSARAYI'S WORK TITLED IMAD AL-1SLAM

Abstract

The greatness of worship, which is the purpose of creation, cannot be denied. As the highest rank
in the sight of Allah is the rank of worship, the purpose of sending all prophets is to invite people to
worship Allah and to serve only Him. There are many texts emphasizing this issue in the Qur'an and the
authentic Sunnah. Catechisms (a concise manual of Islamic faith, worship and ethics) are works that
are dealt with in order to explain such important worships in the most practical way.

One of the catechism books prepared in Turkish in the early periods is Sheikh Abdurrahman bin
Yusuf Aksarayt’s (d. after 950/1543) work titled Imad al-1slam. This work is a work that we can call a
mixture of translation and copyright. The author has translated the book called Umdeh al-Islam, which
was written by Mawlana Abdulaziz Farisi in Persian language, and further enriched the book in terms
of sources and interpretations. At the end of the Umdeh al-Islam, which consists of faith, prayer, fasting,
zakat and pilgrimage, he added the subjects of death and grave situations, rights, etiquette and the
hereafter. He stated that the reason for translating it into Turkish was to enable the people of the region
to better understand the issues in their own language since they speak Turkish.

The work is also important as it is an early period Turkish catechism. The author refers to this
issue while explaining the purpose of translating the work from Persian to Turkish.

It has started to appear that Muslims sometimes act lazily about worshiping. In response to this,
from time to time, some people, tended to fabricate hadith to encourage Muslims to worship and to show
its importance. For the same purpose, some scholars have included all kinds of narrations, including
fabricated narrations, in their works, regardless of the authenticity of the hadiths. Many fabrications
and weak narrations were used in the work called Imadu'l-1slam, which was written in the early periods.
In this respect, the work was suspended from the main target of the catechisms.

In this paper, the place of the work among the catechisms will be discussed, the fabricated and
unfounded narrations used by the author to encourage people to worship will be discussed and evalua-
ted.

Keywords: Islamic law, catechism, worship, Imadu'l-1slam, fabricated narratives.
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1. Giris

Sozliikte davranig bilgisi anlaminda olan ilmihal, terimde yaygin olarak, herkesin bilmesi gereken
temel dini bilgileri i¢eren el kitaplar i¢in kullanilmaktadir. Bununla birlikte bazen de “herhangi bir alana
iligkin temel bilgileri igeren bir kavram” olarak da kullanilmistir.1

Alimler, “ilim talep etmek her Misliimana farzdir”2 mealinde hadiste kastedilen ilmin, ilmihal
oldugu kanaatine varmuiglardir. Her Miisliimanin namaz, orug, zekat ve hac gibi faz ibadetleri yerine
getirmek, helal ile harami, hak ile batili birbirinden ayirabilecek kadar ilim 0grenmesinin, ayrica
herkesin kendi meslegi geregi bilmesi lazim olan hiikimlerin 6grenmesinin farz oldugunu
savunmuslardir.3

Boyle bir bilginin herkes tarafindan daha kolay anlagilmasini ve dogru uygulanmasini saglamak
amactyla alimler kitaplar telif etmislerdir. Zira ibadetler tevkifidir ve dolayisiyla usuliine uygun bir
sekilde yerine getirilmesi gereken hususlardir. ilmihal adiyla anilmazsa da ayn1 igerik ve aym amagla
Arapga olarak bir¢ok eser yazilmistir. Ebii’l-Leys es-Semerkandi’nin Arapga olan Mukaddime adli
risalesinin Osmanli déneminde Kutbiiddin Muhammed izniki (6. 821/1418)4 tarafindan Tiirkceye
terciime edilmesi ile Tiirkge ilmihal gelenegi de baslamistir. Boylece Izniki’nin Kitabu’l-Mukaddime
adl1 ilmihali de ilk Tiirk¢e ilmihal olarak kabul edilmistir.5 Hatta bazi akademisyenler bu eserin bir
terciime degil, Tiirkge olarak telif edilen bir ilmihal kitab1 oldugunu savunmustur.6 Bu ilmihali,
mevzuumuzun bahis konusu olan Imadii’l-islam takip etmistir. Bu eser de Fars¢adan Tiirk¢eye terciime
seklinde meydana gelmistir.

Hayat1 hakkinda fazla bilgi bulunmayan, ancak Aksaray’da yetismis olan, Seyh Abdurrahman b.

ettigi ‘Umdetii’l-Islam adli ilmihal kitabin terciime etmis,7 ayrica kaynaklar ve yorumlar agisindan
kitab1 daha da zenginlestirmistir. ‘Umdetii’l-Islam’da kullanilan kaynaklar1 yaklasik iki kata ¢ikarirken,
iman, namaz, orug, zekit ve hacdan olusan s6z konusu eserin sonunda, 6liim ve kabir halleri, haklar,
adab ve ahiret konularim da ilave etmistir.8 Bu iki eserden sonra da once geviri sonra telif seklinde
birgok Tiirk¢e ilmihal kitab1 yazilmig,9 glinimiize kadar onlarca ilmihal hazirlanmigtir.10

! Hatice Kelpetin Arpagus, “Ilmihal”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaynlari, 2000),
22/139.

2 Ibn Mace, Muhammed b. Yezid el-Kazvini, es-Siinen (Darii Ihyai Kiitiibi’l-Arabiyye, ts.) “Mukaddime”, 17.

8 Muhammed b. Hasen Seybani, el-Kesb (Dimask: y.y., 1400), 66; Semsiiddin Semsii’1-Eimme Ebu Sehl Ebu Bekr
Muhammed b. Ahmed Serahsi, el-Mebsiit (Beyrut: Darii’l-Ma’rife, 1993), 30/260; Ebii’l-Fadl ‘Abdullah b.
Mahmid el-Hanefi Mevsili, el-fhtiyar li ta ‘lili’I-Muhtdr (Kahire: Matba‘atu’l-Halebi, 1356), 4/171; Arpagus,
“IImihal”, 22/139.

4 Hakkinda detayli bilgi i¢in bk. Mehmed Tahir Bursal, Osmanli Miiellifleri. (Istanbul: Matbaa-1 Amire, 1333),
1/144; Resat Ongoren, “Kutbiiddin izniki”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yaymn-
lar1, 2002), 26/485-486.

5 Arpagus, “Ilmihal”, 22/139; Ebubekir Eraslan, “Ilmihal Kitaplarmn Tiirk Dili A¢isindan Onemi”, Sosyal Bilim-
ler Dergisi 30 (2018), 361.

6 Ongdren, “Kutbiiddin izniki”, 26/485.

7 Mustafd b. ‘Abdullah Haci Halife Katib Celebi, Kesfii z-zunin ‘an Esdmi’l-Kiitiibi 'I-Fiinin (Bagdad: Mekte-
betii’l-Musenna, 1941), 2/1165.

8 Arpagus, “Ilmihal”, 22/139-140.

9 bk. Arpagus, “Ilmihal”, 22/139-141; Hatice Kelpetin Arpagus, “Bir Telif Tiirii Olarak {lmihal Tarihi Gegmisi ve
Fonksiyonu”, Marmara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 22/1 (2002), 28-41.

10 Son asirda yazilan ilmihaller, 6zellikleri i¢in bk. Osman Giiman, “Tanzimat’tan Cumhurit’e {lmihal Literatiirii
(1839-1922)”, Osmanl: 'da Fikih ve Hukuk (Istanbul: Mahya Yayincilik, 2017), 69-100; Mehmet Ozkan, “Os-
manli’da flmihal Gelenegi: Kadizadde Mehmed Efendi (1045/1635) ve ‘Risale-I Kadizdde’ Adli Calismas1”,
Islam Hukuku Arastirmalar: Dergisi 27 (2016), 554-557.
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2. Imadii’l-Islam’in diger Tiirkg¢e ilmihaller arasindaki yeri ve dzellikleri

Imadii’l-Islam ik donemde yazilan ilmihallerden biridir. Kutbiiddin Izniki’nin (6. 821/1418) Mu-
kaddime adli ilmihalinden sonra ikinci Tiirkge ilmihaldir. Bu agidan eserin diger ilmihaller i¢in dnciilik
ettigini séylemek miimkiindiir. Eserde, giiniimiizde oldugu gibi cilt ve sayfa numarasi verilmemisse de
bilgilerin saglamligini gésterilmek i¢in kaynaklar1 da zikredilmistir. Aksarayi, tercimenin asli olan Um-
detii’l-Islam’da yer alan 85 kaynagin yani sira kendisi de 60 yeni kaynak ekleyerek, kitabin toplam
kaynak sayisin1 145’e ¢cikarmistir.11

Terimlerin aciklanmasinda herkesin bilmesi gereken bilgilerle yetinmis, teknik detaylara girilme-
mis ve genelde ihtilaflara yer verilmemistir. Bunun sebebini de miiellif, eserin avam halk i¢in hazirlan-
mis olmasi seklinde agiklamistir.12 Nitekim biitiin ilmihallerin takip ettikleri yol da genelde budur.
Fazla delillere yer vermez ve genelde ihtilaflara girmezler.13

Bununla beraber miiellif, kendi déneminde tartisma konusu olan baz ihtilafli meseleleri ele alip
kendisine dogru goriinenleri temellendirmeye ¢alismistir. Mesela sesli/cehri zikrin caiz olup olmadig
konusunu ele almus, sesli zikrin caiz oldugunu hatta daha evla oldugunu savunmustur. Alimlerin konuyla
ilgili ihtilafinin da caiz-haram seklinde degil, hangisinin daha evla oldugu konusunda oldugunu belirt-
mistir. Miiellif, sesli zikrin daha evla oldugu goriisiinii savunan ve bu goriisii savunmak igin Risaletii’t-
tahkikiyye adli eser yazip, Kur’an, hadis ve alimlerin goriislerinden deliller naklederek bunu temellen-
dirmeye ¢alisan Siinbiil Sinan’in (6. 936/1529) s6z konusu eserinden birer delil aktararak goriisiinii te-
mellendirmeye ¢alismig, detayli delillere ulagmak isteyenlerin de s6z konusu esere miiracaat etmesini
tavsiye etmistir.

Zikir hakkindaki ihtilaflar1 naklederken kendisinin de savundugu goriisii desteklemek igin ayet ve
hadislerden hiikiim ¢ikarmaya c¢aligmis, alimlerin goriisiini delil olarak sunmustur. Karsi tarafin delil
olarak sundugu ayet, hadis ve alimlerin goriislerine ise bazen cok enteresan cevaplar vermistir. Ornegin,
“Kendi kendine, yalvararak ve tirpererek, al¢ak sesle sabah aksam Rabb’ini zikret, gafillerden olma!”14
mealindeki ayette gecen “zikret” kelimesinin tekil olmasindan hareket ederek bunun Hz. Peygamber’e
mahsus oldugunu sdylemistir. Halbuki Hz. Peygamber’e tekil kelimelerle hitap eden her ayetin ona
mahsus oldugunu sdylemek isabetli degildir. Burada goriiniiste 6zel olarak Hz. Peygamber’e hitap olsa
bile hitkmii biitiin immet i¢in geneldir.15

Yine “Ey insanlar! Sesinizi fazla yiikselmeyin; sagira veya gaibe seslenmiyorsunuz, hep sizinle
beraber bulanan Allah’1 zikrediyorsunuz”16 mealindeki hadisin Hz. Peygamber tarafindan sefer halinde
soylendigi, Hz. Peygamber’in diismandan saklanmak i¢in insanlara sessiz zikretmeyi emrettigini savun-
mustur. Halbuki goriildiigi gibi hadisin son tarafinda Hz. Peygamber bunun sebebini de agiklamustir.
Sebebi agik¢a mezkir olan bir hiikiim i¢in yeni bir sebep aramak dogru degildir.

1 Abdurrahman b. Yusuf Aksarayi, fmddii’l-Islam: Biiyiik Islam imihali (Istanbul: Saglam Yayinevi, ts.), 5.

12 Aksarayi, Imadii’l-Islam, 19.

13 Adnan Memduhoglu, “Ilmihal Edebiyatinin Tarihi Serencami”, EKEV Akademi Dergisi 66 (2016), 25.

14 el-A’raf, 7/205.

15 Ebfi Abdillah Fahriiddin Muhammed b. Omer b. Hiiseyn Razi, Mefitihu I-Gayb (Beyrut: Daru Thyai’t-Tiirasi’l-
Arabi, 1420), 15/445.

16 Ahmed b. Muhamm.ed Ibn Hanbel, el-Miisned (Beyrut: Miiessesetii’r-Risale, 1421), 32/522; Buhari, Ebfi Abdil-
lah Muhammed b. Ismail, el-Cdmiu’s-Sahih (Beyrut: Darii Takii’n-Necat, 1422) “Da‘avat”, 50, “Magazi”, 40;
Miislim b. Haccac, Ebu’l-Hiiseyin, el-Cami 'u’s-Sahih (Beyrut: Darii Thyai’t-Tiirassi’l-Arabi, ts.) “Zikir”, 44.
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Sesli zikri savunurken, aym goriiste olan alimlerin beyanlarini aktarmis, ancak karsi ¢ikan alimlerin
beyanlarma gelince onlar1 “Alimlerin ihtilafi rahmettir”17 anlamindaki rivayet ile cevap vermekle ye-
tinmistir. ibn Mesid’un camide sesli zikredenleri kovmasi ile ilgili rivayetinl8 saglam olmadigini, sag-
lam oldugu farz edilse bile, agik naslara aykirt oldugu i¢in bir degerinin bulunmadigin1 savunmustur.
Buradaki agik nas ile de “Allah’in mescitlerinde O’nun adinin anilmasina engel olandan daha zalim kim
olabilir?”’19 mealindeki ayeti kastettigini belirtmistir.20 Ancak ister Abdullah Ibn Mestid hakkinda ol-
sun ister sesli zikrin caiz olmadigini1 savunanlara karsi olsun, bu ayeti zikretmek isabetli degildir. Zira
ayet insanlarin ibadetlerine engel olan kimseler hakkindadir, bunlar ise, Allah’in anilmasina degil, sesli
zikre karsidir. Yani zikri reddetmez aksine seklini tartigirlar.

Miiellif insanlar1 ibadete tesvik etmek amaciyla eserinde birgok zayif ve uydurma rivayete yer ver-
mistir.21 Yine 6nem ve faziletlerine yaptigi vurgulardan dolay1 nafile ibadetler farz ibadetlerden bile
daha 6nemliymis gibi goriinmektedir.22

Bazen bir yandan bir kisim kitaplara dayanarak, halkin yaptig1 uygulamanin dogru olmadigini sa-
vunurken diger yandan kaynak ve senet zikretmeden dualar ve zikirleri tavsiye etmistir. Mesela cenaze
tasinirken halkin acik olarak zikrettigini halbuki Ehl-i kitaba benzediginden Ibn Melek (6. 821/1418’den
sonra) ve Sir‘atii’l-islam adl1 eser sahibi bunun mekruh oldugunu belirtiklerini ifade etmistir. Ancak
cenazenin arkasindan gidenlerin de “Allahii Ekber Allahii Ekber, eshedii enne’ Al-lahe yuhyi ve yiimitii
ve hiive hayyiin la yemutii. Siibhane men teazzeze bi’il-kudreti ve’l-beka, kahere’l-ibade bi’l-mevti ve’l-
fenai” seklinde tesbih ve tehlilde bulunmasi gerektigini ifade etmistir.23 Ayrica bunun i¢in herhangi bir
kaynak bile zikretmemistir.

Ayrica asli olmayan veya zayif rivayetlere dayanarak, regaib namazi, kadir namazi, Azrail namazi,
kabir ziyareti namazi, kabir namazi gibi bircok namaz ¢esidi ve namaz seklini uzun uzun anlatip24 buna
kars1 ¢ikanlara da agir ifadeler kullanmis, ibadeti tamamen inkar edenler hakkinda nazil olan ayetleri
bunlara kars1 kullanmistir.25

Ornegin, Fazlullah Muhammed b. Eyytib el-Macevi’nin (6. 666/) el-Fetava’s-sifiyye adli eserin-
den nakillerde bulunarak, Regaib namazinin cemaat ile kilinmasimin mekruh olmadigmi savunmus,
mekruh oldugunu savunanlara karst da “Gordiin mii, bir kulu namaz kilarken engelleyen o adam1?”°26
mealindeki ayeti kullanmigtir. Halbuki burada s6z konusu olan kimseler, namazi inkar edenler degil,
sadece sekli elestirenlerdir. Yine bu namazin mesru oldugunu savunmak i¢in o donemde halk tarafindan
bu sekilde yaygin kilindigini ifade edip “Miisliimanlarin giizel goérdiigii sey Allah katinda da giizeldir”27
mealindeki rivayet ile bunu desteklemeye ¢alismistir. Ayrica bu konu hakkinda bilgi edinmek igin el-
Fetava’s-stfiyye adli kitabin okunmasini tavsiye edip, s6z konusu kitabin muteber Hanefi fikih kaynagi
oldugunu ifade etmistir. Oysa delil getirdigi ayetin konuyla alakasinin olmadig1 gibi, merfu seklinde

17 Bu ibare ile hadis bulunmamaktadir, “iimmetimin ihtilafi rahmettir” seklinde rivayet bulunur ancak o da zayiftir.
bk. Ismail b. Muhammed Aclini, Kesfii 'I-Hafi (Kahire: Mektebetii’l-Kudsi, 1351), 64.

18 Darimi Ebt Muhammed Abdullah b. Abdurrahman et-Temimi, Siinenii 'd-Darimi (Darii’l-Mugni, 1412), 1/210.

19 El-Bakara, 2/114.

2 bkz. Aksarayi, Imadii’\-Islam, 245-252.

2L Katib Celebi, Kegfi'z-zuniin, 2/1165; Hatice Kelpetin Arpagus, “imadii’1-Islam”, Tiirkiye Divanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaynlar1, 2000), 22/173.

2 Arpagus, “Imadii’l-islam”, 22/173.

2 Aksarayi, Imddii’l-Islam, 244-245.

24 Aksarayi, Imddii’I-Islam, 163, 164, 169, 170, 177, 184, 190-199.

%5 Aksarayi, Imddii’I-Islam, 163.

% Alak, 96/9-10.

27 Tbn Hanbel, el-Miisned, 6/84.
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naklettigi ancak aslinda mevkuf olan28 s6z konusu rivayet de halk tarafindan icat edilen her ibadetin
Allah katinda makbul oldugunu géstermemektedir. Ayrica muteber Hanefi kaynagi diye bahsettigi el-
Fetava’s-stfiyye eseri de aslinda muteber sayilmaz.29

Abdurrahman Aksarayfi, nafile namazlari boliimiinii bitirdikten sonra da nafile namazlarinin sadece
bunlardan ibaret olmadig1, daha bir¢ok nafile namazlarinin hadislerde bulundugunu, bu kitapta yer ver-
digi nafile namazlarinin saglam rivayetlerle sabit olan namazlar oldugunu sdylemistir. Ayrica nafile
namaziyla ilgili hiikiimlerin Umdetii’l-islam’da yer almadigimi, kendisinin muteber kitaplardan ilave
ettigini ifade etmistir.30

3. Eserde kullanilan asilsiz rivayetler ve yontem yanhshg

Miiellif eserinde kendi yorumlar1 disindaki her bilgi i¢in kaynak gdstermistir; ancak hadisler icin
ya hi¢ kaynak gdstermemis® ya da kaynak olamayacak eserleri kaynak gostermistir. Mesela hadis diye
aktardig1 birgok rivayet icin hadis kitaplar1 yerine diger bazi kitaplar1 kaynak gostermistir. Ornegin,
birgok fikhi mesele icin kaynak gosterdigi, imamzade Muhammed b. Ebli Bekir’in (6. 573/1177)
Sir‘atii’l-Islam adl eserini® bazi hadisler icin de kaynak gdstermistir. Halbuki s6z konusu kitap hadis
kitab1 degil, ibadet ve ahlakin adab ile ilgili baz1 meseleleri i¢eren bir ilmihal kitabi niteligindedir. Ay-
rica mezkir kitapta birgok miinker ve asilsiz rivayetlerin bulundugu da bilinmektedir.>* Bu sebeple de
s6z konusu eser, Hanefi mezhebinde muteber olmayan eserlerden sayilmistir.3

Valideyn namazi®® i¢in Yahya Halife diye bilinen Yahya b. Bahsi’nin (6. 840/1436), Serhu
Sir ‘ati’l-Islam1,%® Beraat Namaz icin de Bedrii r-Resid adli eseri,®” Kadir namazi igin Tefsir-i Hanefi
adl1 eseri,® bayram gecesi namazi i¢in [hldsu’l-hdlis adli eseri,®® Nasiye namaz1*® i¢in Tenbihii /-ga-
filin*" adl1 eseri, Recep namazi ile otuz ramazan gecesi namazi igin Zuhiirii’I-abidin adli eseri,* kabir
ziyareti namazi ile kayip namaz igin Sir ‘atii’I-Islam adl eseri®® ve kabir namaz icin Ziihretii r-Riydz

28 Ebl Abdillah Muhammed b. Abdillah en-Niysabiiri Hakim, el-Miistedrek Ala’s-Sahihayn (Beyrut: Dari’1-Kii-
tiibi’l-Ilmiyye, 1411), 3/83; Muhammed Nasiruddin Elbani, Silsiletii’l-ehddisid-da’ife ve’'l-mevzii’a ve ese-
ruhe’s-seyyia fi’l-umme (Riyad: Mektebetii’l-Medrif, ts.), 2/17.

29 Katib Celebi, Kesfit z-zuniin, 2/1225; Ebii’l-Hasenadt Muhammed Abdulhay Leknevi, en-Ndfi ‘u’I-kebir limen
yutali ‘u’l-Cami ‘a’s-sagir (Karagi: Idaretii’l-Kur’an, 1990), 30.

30 Aksarayi, Imddii’I-Islam, 199.

31 Orneklerin bazilari igin bk. Aksarayi, Imddii’I-Islam, 5, 12, 160, 169-170, 246, 247, 250, 251.

32 Ebu Muhammed Muhyiddin Abdulkadir b. Muhammed Kuresi, el-Cevdhiru 'I-mudiyye fi tabakdti’l-Hanefiyye
(Karagi: Mir Muhammed Kiitiibhane, ts.), 2/36; Hayreddin Zirikli, el-4’ldm (y.y.: Darii’l-Ilm li’l-Melain,
2002), 6/54.

33 Ebii’l-Hasenat Muhammed Abdulhay Leknevi, el-Fevdidii 'I-behiyye fi terdcimi’I-Hanefiyye (Misir: Marba’atii
Dari’s-Sa’ade, 1324), 161; Recep Cici, “Imamzide Muhammed b. Ebt Bekir”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2000), 22/210.

34 Leknevi, en-Ndfi ‘u’l-kebir, 29-30.

35 Miiellf, Valideyn (Ebeveyn) namazi olarak adlandirdigi namazi ve kilinma sebebini dzetle sdyle anlatir: Bir
kimse kendisinden razi olmadan vefat eden anne ve babasini razi etmek i¢in persembe giinii aksam ile yatsi
namazlari arasinda iki rek‘at namaz kilarsa, her rekatinda bir fatiha bes ayetii’l-kiirsi, bes ihlas, bes kere mu-
avvezeteyn okursa, namazdan sonra da on bes kere isti‘far ve on bes kere salavat-1 serfi okuyup, sevabini anne
ve babasina bagislarsa, kiyamet giinii anne ve babasini raz1 edenlerden olur.

3 Aksarayi, Imddii’I-Islam, 156.

87 Aksarayi, Imddii’l-Islam, 164.

38 Aksarayi, Imddii’I-Islam, 165.

39 Aksarayi, Imddii’I-Islam, 165.

40 Miiellif bu namazi, aksam ile yats1 namazi arasinda kilman 20 rekat nafile namazi seklinde agiklamistir. bk.
Aksarayi, Imadii’'l-Islam, 170.

4 Aksarayi, Imddii’I-Islam, 170.

42 Aksarayi, Imddii’I-Islam, 170-171.

43 Aksarayi, Imddii’I-Islam, 190-191, 198.
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adl eseri* kaynak gostermistir. Halbuki bunlarm higbiri hadis kaynagi olmadig: gibi ¢ogu da bilinen
Hanefi fikih eserlerinden bile degildir.

Azrail namazi olarak adlandirdigi namaz igin ise hi¢bir kaynak zikretmeden, sadece “sahih riva-
yetle rivayet olunur ki...” seklinde baglayip Mirac gecesinde Hz. Peygamber ile Azrail’in karsilastikla-
rin1 ve Miisliimanlarin kolayca can vermeleri i¢in Hz. Azrail’in Hz. Peygamber’e 6grettigi bir namazdan
bahsetmektedir.*

Miiellif, haftanin her gece ve giindiiziine mahsus birbirinden farkli nafile namazlardan bahseder.
Her biri hakkinda birer hadis rivayet eder. Pazar gecesi namazindan baglar ve “Samil adli kitapta bildi-
rildigine gore...” seklinde devam eder. Diger giinler i¢in merfu seklinde hadisleri rivayet ederken, sali
giinii igin “rivayet olunur ki...” seklinde baslar ve devam eder.*®

4. ibadetlerin faziletlerini anlatmak amaciyla nakledilen menkibeler

Eserde bir¢ok ibadetin fazileti, hatta sekli menkibeler ile anlatilmistir.*” Ornegin, miiellif Hz. Pey-
gamber’e salavatin 6nemini ve faziletini anlatirken, bir kisinin gordiigii rityasini naklederek 6zetle soyle
der: Cok giinahkar olup da vefat eden birinin yiizii kapkara kesilmis, basi da domuz basina benzemistir.
Bunun {izerinde 6liiniin oglu uyumus ve rityasinda, Hz. Peygamber’in gelip ¢okca salavat getirdigi i¢in
babasina sefaat ettigini gérmiistiir. Uyandiginda ise babasinin eskiden bile daha nurlu hale geldigini
miisahede etmistir.

Ayrica Hz. Peygamber’e salavat getirmenin 6nemini anlatirken s6yle demektedir:

“Hz. Peygamber’e cok salavat getirmek Islam’in siinnetindendir. Zira Resulullah Efendimiz, diin-
yada ve ahirette dar zamanlarda zaruret vakitlerinde, hi¢ kimsenin muktedir olmayacagi ve elinden bir

sey gelmeyecegi anlarda bize yardimci ve sefaatcidir”.*

Gorildigi gibi bir yandan Hz. Peygamber’e salavat getirmenin 6nemini menkibe ile anlatirken
diger yandan da Hz. Peygamber’in ahirette sefaatgi olacagi gibi diinyada da darda kalanlara yardimci
olabilecegini sOyleyerek, tevhit inanci agisindan ¢ok sakincali bir ifade kullanmistir. Halbuki insanlari
nafile ve stinnetlere hatta farz ibadetlere tesvik etmek igin boyle sakincali ifadelerin kullanilmasi asla
dogru degildir. Zira inang¢ bozuldugunda ibadetlerin hicbir faydasi olmaz.

5. Farkh diisiinenlere kars: sergiledigi sert tutum

Miiellifin, kendisinden farkli diisiinenlere karsi sert davrandigini soylemek miimkiindiir. Nitekim
degindigimiz tizere sesli zikrin mekruh oldugunu savunanlara, din ve ibadete karsi ¢ikanlar hakkinda
inen ayeti delil olarak gostermistir. Yine Regaip namazinin cemaat ile kilinmasinin dogru olmadigini
savunanlara karsi, insanlari namaz kilmaktan alikoyan gayr1 Miislimler hakkinda inen ayeti kullanmustir.
Halbuki bir seyin yapilis seklini tartigmak ile o seyin kendisini kdkten reddetmek birbirinden farkli
hususlardir. Burada da sesli zikre ve cemaat seklinde kilinan Regaip namazina karsi ¢ikanlar, zikir ve
namazin kendisine kars1 olanlar degil, tam aksine ibadetlerin yapilis seklini tartigsanlardir. Bunun yerine
miiellifin ilm1 tartismalara girip giivenli kaynaklara bagvurmasi daha uygun olurdu. Kald: ki, miiellif
kendisi de agik ve gizli zikrin ikisinin caiz oldugunu, ihtilafin sadece hangisinin daha evla oldugu
konusunda bulundugunu savunmaktadir. Aym sekilde ilk donemlerden itibaren birgok alim, yiiksek
sesle zikrin mekruh oldugunu ve gizli zikrin daha evla oldugunu sdyleyerek mezkir ayeti de delil olarak
gostermistir.49 Hatta derece olarak en faziletli olanin ise kalp ile yapilan zikir oldugu da bazi alimler

4 Aksarayi, Imddii’I-Islam, 199.

4 Aksarayi, Imddii’I-Islam, 169-170.

6 bk. Aksarayi, Imddii’l-Islam, 191-198.

47 bk. Aksarayi, Imddii’l-Islam, 512-516.

8 Aksarayi, Imddii I-Islam, 512.

49 EbG Cafer Muhammed b. Cerir Taberi, Cdmiu’l-Beydn an Te vili’l-Kur’an (Mii’essesetii’r-Risale, 1420),
13/354; Zemabhseri, Ebii’l-Kasim Mahmud b. Amr, el-Kessaf an hakaiki gavdmizi-tenzil (Beyrut: Dari’l-
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tarafindan dile getirilmistir. Nitekim Ebt Nasr es-Serrac (6. 378/988) de dil ile yapilan zikir ile kalp ile
yapilan zikri karsilastirirken, birincisinin sevabinin bire on iken, ikincisinin ise bire yedi yiliz oldugunu
ifade etmektedir.50 Boyle bir meselede boyle agir ifadelerin kullanilmasi uygun degildir.

Sonuc¢

Imadii’l-islam adli eser, ilk dénem Tiirkge ilmihallerinden biridir. Tiirkce olarak yazilan ilmihaller
icinde ikinci sirada yer almaktadir. Bu agidan biiylik bir 6neme sahip olup daha sonraki ilmihaller igin
onciiliik ettigini soylemek miimkiindiir. Miellif Farsca bir eseri terciime ederken kaynak kitaptaki
bilgilere yetinmeyip, eksiklerini tamamlamig, eklemeler yapmis, yorumlar: ile eseri daha da
miikemmellestirmistir. Ayrica ‘Umdetii’l-islam’da takip edilen kaynak gdsterme metodunu uygulamus,
eserde gosterilmis olan kaynaklari yaklasik iki kata yiikseltmistir. Boylece verdigi her bilginin saglam
oldugunu gostermeye calismustir.

Miiellif, eseri Tiirk¢eye terciime etmesini de bolge halkin daha kolay anlayabilmesi seklinde
aciklamistir. Ibadetleri anlatirken sade bir dil ile anlatmis, avam halkin kafas1 karismasin diye genelde
ihtilaflar ve tartigmalara girmemistir. Aym sebeple terimlerin agiklanmasinda teknik bilgilere ve
detaylara yer vermemistir.

Ancak miiellif insanlari ibadetlere tegvik etmek igin birgok asilsiz rivayeti hadis adiyla aktarmistir.
Yine fikhi meselelerin hepsinin kaynagimi aktarirken, eserinde hadis diye yer verdigi rivayetler igin
genelde kaynak gbstermemis, nadiren kaynak gosterdigi yerlerde de hadis kitaplar1 disindaki eserleri
kaynak gostermistir. Nitekim eserinde kaynak gosterdigi 145-150 civarindaki eser igerisinde hadis
kitaplarindan bir tek meshur kitap bulunmamaktadir.

Halbuki bir alim bir konuda kendisi igtihat yapar kaynak gostermek zorunda kalmaz ve dolayisiyla
fikhi bir meselede kaynak gosterme ihtiyaci duymaz; ancak hadisin mutlaka bir senedi ve kaynagi
bulunmak zorundadir. Miiellif ise s6z konusu eserinde tam tersini yapmis; fikhi meselelerde kaynak
gosterme konusunda titiz davranirken, hadislerin kaynagini zikretmeyi birgok yerde ihmal etmistir. Ayni
sekilde fikhi goriislerde giivenilir dedigi kaynaklarin ¢ogu aslinda giivenilir kaynaklar degildir. Cogu
zaman hi¢ kaynak sayilmayacak olan eserleri, hadisler i¢in kaynak gostermistir.

Kitébi’l-Arabi, 1407), 2/192; Eb Abdullah Muhammed b. Ahmed Kurtubi, el-Cdmi * li-Ahkdmi’l-Kur’dn (Ka-
hire: Darii’1-Kiitiibi’l-Misriyye, 1384), 7355; Ebii’l-Berekat Abdullah b. Ahmed Nesefi, Medariku t-tenzil ve
hakdiku t-te 'vil (Beyrut: Darii’l-Kelimu’t-tayyib, 1419), 1/628.

%0 Eb{i Nasr Abdullah b. Ali b. Muhammed Serrac, el-Luma’ (Bagdad: Mektebetii’l-Miisenna, 1960), 290.
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Ozet

Seyyid Hasan Rizayi, 17. yiizyilda yasamis, 0mriiniin bir kismin1 dogdugu sehir Aksaray’da gecir-
mis, kadilik yaptig1 icin Osmanl iilkesinin farkli bolgelerinde bulunmus, devrin itibarli dillerinden olan
Arapga ve Farscayi iyi derecede bilen bir alim, sair ve miielliftir. En dikkate deger yonlerinden birisi,
sayilar1 on besi bulan eserlerindeki ictenligi ve edebi alandaki iiretkenligidir. Yakin bir zamana kadar
edebiyat ve kiiltiir tarihgileri tarafindan fazla taninmayan bu aksiyoner kisiligin, son yillarda arastiricilar
tarafindan kesfedildigini; hayati, tasavvufi ve edebi kisiligiyle eserleri {izerine birtakim yiiksek lisans ve
doktora tezleri yapildigini, ulusal ve uluslararasi bilimsel dergilerde bir kisim makaleler nesredildigini,
baz1 sempozyumlarda hakkinda tebligler sunularak bu tebliglerin bildiri metinleri olarak yayimlandigini
bilmekteyiz. Sade ve anlasilir bir dille yazdig1 Tiirkce eserleri bulunan miiellifin Arapca eserleri de var-
dir. Bahsi gegen Arapga eserlerinden biri olan ve kisaca “Niizhetii’l-Ebrar” olarak adlandirilan “Niiz-
hetii’l-Ebrar el-Muttali’ li-Esrari’l-Gaffar [Niizhetii’l-Ebrar min-Ehli’l-Esrar]” isimli eseri, Tiirk kiiltiir
tarihi ve dzelde de Aksaray kiiltiir tarihi acisindan ilging bilgiler icermektedir. Isminden de anlasilacag:
lizere eser, “magfireti genis Allah’in sirlarindan haberdar olan sadiklarin ¢evresindeki gézlemlerden ya
da sir ehlinden olan temiz insanlar arasindaki bir gezintiden ve bu gezintiden elde edilen haz”dan bah-
setmektedir. Eser; Rizayi’nin bazilariyla goriistiigii Aksarayl alim, sair, miiellif, mutasavvif, stfi, kadi
ve bir kisim salih kisilerden kisaca s6z eder. 1646 yilinda [Hicri 1056] kaleme alinan eserde hakkinda
onemli bilgiler verilen kisilerin tamami Aksaraylidir ya da Aksarayli olmasa bile Aksaray’da yasamak-
tadir. Rizayi’nin, 17. ylizyilda Aksaray’da bulunan tarihi, dini ve kiiltiirel yapilardan bahsetmesi, eseri
ayrica 6nemli kilmaktadir. Eser, bazi arastirmalara ve bu arastirmalar etrafinda gelisen tartismalara da
birtakim veriler sunar. Hayatinin son yillarin1 Aksaray’da gecirmis meshur veli Somuncu Baba’nin
[Seyh Hamideddin-i Aksardyi] kabri ve ailesi hakkinda verdigi énemli bilgiler, s6ziinii ettigimiz veri-
lerdendir. Somuncu Baba ailesine damat olan Rizayi’nin konumundan gii¢ alan bakir bilgiler, heniiz
giincelligini koruyan ilmi tartigsmalara siiphesiz ivme kazandiracaktir. Rizayi Niizhetii’l-Ebrar’da, varli-
gindan haberdar olamadigimiz ya da somut bilgiler edinemedigimiz bazi edebi kisiliklerden de bahseder.
Mubhtelif tarikatlara mensup sahsiyetlere yer vermesi ve onlarin ¢evresinde olusan anekdotlari sirala-
masi, tasavvuf aragtirmalaria da kuskusuz katki sunacaktir.

Bildirimizde, Aksarayli Rizayi’den kisaca bahsederek Niizhetii’l-Ebrar’in muhteviyatina dair bil-
giler verip edebi ve kiiltiirel 6nemi tizerinde duracagiz.

Anahtar Kelimeler: Rizayi, Niizhetii’l-Ebrar, Aksaray, tasavvuf, kiiltiir
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THE IMPORTANCE OF NUZHETU’L-EBRAR FOR THE CULTURAL HISTORY
OF AKSARAY

Abstract

Seyyid Hasan Rizayi lived in the 17th century, lived a part of his life in Aksaray where he was born,
resided in various places of Ottoman country because he was a kadi (muslim judge) and he was a scho-
lar, poet and author who had a good command of Arabic and Persian that were prestigious languages
of the period. One of the most remarkable of his characteristics was his sincerity in his works whose
numbers reach up to fifteen and his productivity in literature. That this actionist personality who has
not been known much by some literature and culture historians until quite recently was discovered by
researchers in the last years; some masters and PhD dissertations on his life, sufistic and literary per-
sonality were written, and some articles were published in national and international scientific maga-
zines are known. Author who had works in simple and comprehensible Turkish had also works in Arabic.
His work which is one of the mentioned Arabic works and called “Niizhetii’l-Ebrar” shortly includes
interesting information in terms of Turkish cultural history and specifically Aksaray cultural history. As
it can be understood from the name, the work mentions “a journey of saints and the pleasure acquired
from this journey”. The work speaks of scholars, poets, authors, Sufis, kadi and saintlikepeople of Ak-
saray, some of whom Rizdyi saw. In the work written in 1646 [Hijri 1056], all of the people about whom
important information is given are from Aksaray or live in Aksaray even if they are not from Aksaray.
Rizayi's mention of historical, religious and cultural structures in Aksaray in the 17th century makes the
work also important. The work also provides some data on some researches and the debates that have
developed around these researches. The important information about the grave and family of the famous
veli Somuncu Baba [Sheikh Hamideddin-i Aksardyi], who spent the last years of his life in Aksaray, is
one of the data we have mentioned. The untouched information, powered by the position of Rizayi, who
was the groom to the Somuncu Baba family, will undoubtedly accelerate the scientific debates that are
still up to date. In Niizhetii'l-Ebrar, Rizdayi also mentions some literary personalities whose existence we
are not aware of or that we cannot obtain concrete information. Including figures belonging to various
sects and listing the anecdotes around them will undoubtedly contribute to Sufi studies.

In our declaration, we will mention Rizdyi of Aksaray shortly, give information about the content
of Niizhetii’I-Ebrar and put emphasis on its cultural importance.

Keywords: Rizdyi, Niizhetii’I-Ebrdr, Aksaray, mysticism, culture
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L.Giris

Aksarayli Seyyid Hasan Rizayi, 17. ylizyilda yasamis sair ve miielliflerdendir. 1598-99 (h. 1007)
senesinde Aksaray’da Sofular [eski adiyla Tirzar/Sifiler] Mahallesi’nde dogdu. Asil meslegi kadiliktir.
Osmanli Cografyasi’min farkli bolgelerinde kadilik yapmis ve hayatinin dnemli bir kismini da memleketi
Aksaray’da gecirmistir. Celveti seyhi Aziz Mahmid Hiidayi’nin miiridlerindendir. Hiiday1’nin vefatin-
dan sonra yine Celveti mutasavviflara bagli kalmis, ayn1 zamanda divan sairi kimligiyle de bilinen Cel-
vetl seyhi Ehl-i Cennet Fendyl Muhammed Efendi’ye intisap etmistir. Farkl: tiirlerde bircok esere imza
atmis, tasavvufi icerikli manzim ve mensir bazi eserler kaleme almistir. Vefati hakkinda herhangi bir
bilgiye erisemedigimiz sairin mevcut bilgilere gore eserlerini su sekilde siralayabiliriz:  Tecelliydt-1
Hiidayi’nin Nazmen Serhi, Serh-i Tecelliyat-1 Ehl-i Cennet Efendi, Tezkiretii’s-Salikin ve Risdletii n-
Nddimin (Mendkib-1 Hazret-i Hiidayi), EI-Mahmiidiyye fi-Mendkibt Ricdli’I-Bildd, Niizhetii’l-Ebrdr el-
Muttali’ li-Esrari’l-Gaffar (Niizhetii’[-Ebrar min Ehli’l-Esrdr), Rizayi 'nin Siirleri, Kan-1 Me ‘ani (Kitab-
1 Tuhfe-i Rizdyi), Miftdhu’s-Sa‘dde (Serh-i Kaside-i Biirde), Tuhfetii’l-Mendazil fi’l-Mendsik, Hac Ko-
nulu Bir Manziime ve Diger Manziimeler, Tuhfetii’l-Mendzil ve Tuhfetii’l-Huffaz (Tuhfetii’l-Menazili I
Ka ‘be), Tuhfetii’l-Kuddt, Kadilik Merkezlerine Dair Bir Defter, Ciiy-1 Rahmet (Giilistan Serhi), Nazm-1
Ahkam-1 Sal-i Tiirkan, Sad-Kelime-i ‘Al Tercemesi, Ma ‘rifetii Tarikati’I-Kadiriyye.*

Rizayi’nin menakibname tiirtindeki eseri Niizhetii 'I-Ebrdr, Arapga olarak kaleme alinmistir. Eser;
otobiyografi, hatirat ve sergiizestname ozelliklerini de gostermektedir. Eserin merkezinde Rizayi’nin
kendisi bulunmaktadir. Bu 6zelligiyle eser, Rizayi’nin kendi hayat: ile ilgili bakir bilgiler de sunar. Mii-
ellifin eserleri arasinda zikrettigimiz “El-Mahmidiyye fi-Mendkibr Ricali’l-Bilad” ve “Tezkiretii’s-
Salikin ve Risdletii ' n-Nddimin (Menakib-1 Hazret-i Hiiddyi) ” adlarimi tagiyan eserleri de menakibname
hiiviyetini tagimasi ve yer yer hatirat, otobiyografi ya da sergiizestname 6zelliklerine haiz olmasi agisin-
dan bu eserle aym1 dairede degerlendirilebilir. Her iki eser igerisindeki baz1 bilgiler de Niizhetii’l-
Ebrar’da gegmektedir. Tezkire ve Mahmiidiyye’de oldugu gibi burada da sair karsilastigi, gortstigu,
sohbetinde bulundugu, duasini aldigi, 6giitlerinden istifade ettigi, {iniinil isittigi; salih, alim, sair, abdal,
dervis, seyh ve kadilari tek tek zikretmis yine onlar hakkinda anlatilan rivayetlere ve anekdotlara ese-
rinde yer vermistir. Ancak eserde kendilerinden s6z edilen kisilerin tamami sairin memleketi Aksa-
ray’dandir. Sair, Aksaray’da bulundugu donemlerde sehrin dnde gelen biiyiikleriyle goriismiistiir. Ese-
rinde; 17. yiizyilda Aksaray’da bulunan tarihi, dini ve kiiltiirel mekanlarin isimlerini zikretmesi, eseri
ayrica onemli kilmaktadir. Eser, Hasan Ugar ve Mustafa Sen tarafindan Arapgadan Tiirk¢eye terciime
edilmistir.2

II. Eser Hakkinda Ayrintih Bilgiler ve Eserin Aksaray Kiiltiir Tarihi Agisindan Onemi

Niizhetii’I-Ebrdr’mn tek yazma niishasi, ibrahim Hakki Konyali Kiitiiphanesinde (Selimiye Kiitiip-
hanesi) Nr. 65°te kayitli olup 154a-176a varaklar1 arasinda bulunmaktadir. Eserin katalog bilgileri Mus-
tafa Ozdamar tarafindan da verilmistir:

Niizhetii’I-Ebrar

! Hasan Rizdyi hakkinda ayrintili ve en giincel bilgiler igin bkz. Hasan Cankurt (2014). Seyyid Hasan Rizdyi
el-Aksardyi Hayati, Sanati, Eserleri ve “Miftdhu’s-Sa‘dde” Adli Manziim Kaside-i Biirde Serhi. Yiksek Lisans
Tezi. Manisa: Celal Bayar Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii; Cankurt (2015). Seyyid Hasan Rizdyi el-Ak-
sardayi Hayati, Sanati, Eserleri ve “Miftdhu’s-Sa ‘dde” Adli Manzim Kaside-i Biirde Serhi. Birinci Baski. Ankara:
Aksaray Valiligi i1 Kiiltiir ve Turizm Miidiirliigii Kiiltiir Yaymlari-11; Cankurt (2012). Seyyid Hasan Riziyi el-
Aksarayi ve ‘Tuhfetii’l-Kudat® Adindaki Manztim Eseri. Istanbul Kiiltiir Universitesi TUDOK V. Uluslararast
Tiirk Dili Ve Edebiyati Ogrenci Kongresi Bildiriler Kitabr: 219-226. Muhammet H. Cankurt (19 Agustos 2021).
Seyyid Hasan Rizdyi El-Aksarayi, e-aksaray ansiklopedisi, ansiklopedi@aksaray.edu.tr/ [Erisim Tarihi:
17.09.2021]

2 Bkz. Hasan Ucar-Mustafa Sen (2017). Hasan Rizdi El-Aksardyi Niizhetii'I-Ebrar El-Muttali* Li-Esrdri’l-
Gaffar. Aksaray: Aksaray Valiligi il Kiiltiir ve Turizm Miidiirliigii Kiiltiir Yaymlar1-14.
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Hasan b. Abdurrahman Aksarayi (Hasan Rizayi Efendi), yazma-ta‘lik, Arapca, 1056 h. (m. 1646-
47) Yazan: Seyyid Hasan, 135x200, 157-176, 17 str., deri cilt, Hat Sanatlar1 Miizesi kitaplari, eski no:
410. (Ozdamar, 1997:180)

Sair, bu eserini Mahmiidiyye’den dnce yazdigini, Mahmiidiyye 'nin basinda (177a) sebeb-i telif kis-
minda bizzat kendisi sdylemekte; memleketi Aksaray’daki vefat etmis olan; ilim adamlarinin, kadilarin,
gazilerin, tasavvuf erbabinin, velilerin isimlerini tek tek belirttigini ve onlar1 yakindan tanidigini, ken-
dileriyle diyalog kurdugunu belirtmektedir. (Cagirici, 2006:156)

Yukarida da belirtildigi gibi eserin varligindan bizleri haberdar eden yine Rizayi’nin kendisidir.
Miirsidi Aziz Mahmid Hiidayi ve onun sistematize ettigi Celveti yoluna atfen El-Mahmidiyye fi-
Mendlkabr Ricali’l-Bildd adiyla isimlendirdigi eserinde Niizhetii’l-Ebrdr’in muhteviyati hakkinda bilgiler
vermigtir. Eserden s6z eden biyografik ve bibliyografik hicbir kaynaga rastlanmamustir. Arapga yazil-
mast hasebiyle miiellifinin bu dile ne kadar hakim oldugunu gdstermesi acgisindan énem arz eden eser,
Konyali Kiitiiphanesi’nde Rizayi’nin diger eserleri “Tecelliyydt, “Tezkire” ve Mahmiidiyye’yle birlikte
kayitlidir. Tezkire’nin hemen akabinde baslamaktadir. Miellif (es-Seyyid Hasan el-Kadi), eserin so-
nunda 176a’da H. 1056 Saban (1646 Eyliil-Ekim) tarihini atarak, “Medinet-i Lazkiyye” yani Denizli
sehrinde yazdigini sdylemektedir. Eserin numaralandirilmasinda bazi yanligliklar yapildigi goriillmekte-
dir. Eser, Tezkire’nin hemen bitiminde kirmizi miirekkeple yazilmis “Hdzd Kitab” ifadesiyle baglamak-
tadir. [154a] Altinda siyah miirekkeple eserin tam ad1 verilmistir. Burada Rizayi’ye ait Tiirk¢e bir man-
zume bulunmaktadir. Manzume, eserin kaleme alinma sebebi iizerinde durmakta ve bazi temenniler
bildirmektedir:

[fe‘ilatiin fe‘ilatiin feilatiin fe‘iliin]

Isbu te’lif sebeb-i hande-i yaran old:

Ba‘is-i dihk i sad-tuhfe-i ihvan old1

Bu kadar deyn ii elem itmis iken ‘akli ‘akim
Buld1 itmami hele liitfile ihsan old1

Umaram ide sekdmetlerin ithvan takbih

Bulmadum tab‘-1 selim kat1 perisan old1

Yerlii yeriince yazup idemediim tertibi
Herkesiifi riitbesini yazmada noksan old1

Kéamil olanlar ider ‘6zri heman imdi kabul

Ala Rizay1 hele simden girii 4san oldi®

Ayni sayfada “Sultan Siileymanuf tahallust Muhibbi idi” bagliginda Muhibbi’ye ait beyitler bu-
lunmaktadir. 154b’de Rizayi, Arapga-Tiirkge karisik mensur kisimda, Allah’tan “kendisini yakin ehli ve
siilehd ile birlikte hasretmesini dilemekte, onun dualara icabet eden oldugunu belirtmektedir. Daha sonra
da “Sultan Murad merhiimufidur” diyerek Sultan II. Murad’a ait “Saki getiir getiir yine diinki sarabimi
/ Soyle dile getiir yine geng {i rebAbim1” beytine* yer vermektedir. 155a’da yine sultan sairlerden II.
Bayezid’e ait oldugu sdylenilen beyitler, “Sultan Bayezidiin tahallus: ‘ Adlidiir” bagligi altinda verilmis-
tir:

Cigeriim pareledi hanger-i cevr i sitemiifi

Sabrimuii cdmesini togradi mikréz-1 gamui

3 Vezin aksaktir.
4 Beyit icin bkz. Coskun Ak (2001). Sair Padisahlar. Ankara: Kiiltiir Bakanlig1 Yayinlari, s. 52.
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Secdegah eyler idi Ka‘bede mihrab gibi
Kiyuifi icinde melek gorse nisan-1 kademdiifi

Ey goziim giin yiizine karsu nice yas dokesin

Ruhleri tabr ile kalmadi kuridi nemiifi®

“Cem Sultan Bayezidiifi kiiciik biraderidiir” ifadesinden sonra “Firengistdnda kacup merhum oldi,
biraderine yazmisdur” denilerek II. Bayezid’e yazdig1 meshur beyit, buraya alinmis ve hemen altinda
da Sultan Bayezid’in verdigi cevap bulunmaktadir:

Sen bister-i giilde yatasun sevkile handan

Ben kiil désenem kiilhen-i mihnette sebeb ne

Cevab-1 Sultan Bayezid:

Ciin riiz-1 ezel kismet olunmus bize devlet
Takdire r1za virmeyesiin boyle sebeb ne

Haccii’l-Harameyniim deyii[ben] da‘va kilarsun
Bu saltanat-1 diinyeviye bunca taleb ne®

Sehzade Korkut’a ve Yavuz Sultan Selim’e ait beyitlere de yer veren Rizayi, Yavuz Sultan Se-
lim’in secaatini vmektedir.” (Cankurt, 2015: 141-142)

Rizayi’nin en belirgin 6zelliklerinden birisi, sosyal tarafinin oldukca baskin olusudur. Bunu ken-
disinden s6z ettigimiz Tezkire ve Mahmidiyye’yle beraber Niizhetii’l-Ebrar’da da rahatlikla gorebiliriz.
Eserde, o devir Aksaray’iin sosyo-kiiltiirel durumuna erigsmekle birlikte yukaridaki beyitlerde de ol-
dugu iizere Osmanl halkini derinden etkileyen bazi siyasi ve sosyal olaylara, bu olaylarin agtig1 derin
yaralara da temas edildigini goriiriiz. Cem Sultan olay1 bunlardan biridir. Rizayi’nin meshur tartismaya
yer vermesi, bu hazin olaymn halkin zihninde halen taze oldugunun delilidir. Rizayi’nin II. Murad, II.
Bayezid, Sehzade Korkut, Yavuz Sultan Selim ve Kaniini Sultan Siileyman gibi edebiyata ve bilime
Oonem veren padigahlardan ya da hanedan biiyiiklerinden s6z etmesi elbette ki edebi ve ilmi kisiligiyle
dogrudan iligkilidir. Ancak 17. yilizyilin ¢alkantili bir doneminde yasamis sairin zikredilen kudretli sul-
tanlardan bahsetmesi, sadece edebi ve ilmi refleksle iligkili olmasa gerektir. Celali isyanlarindan bezmis
bir halkin mensubu olan sairin, kudretli donemlere olan i¢li 6zlemini kanaatimizce eserdeki bu gibi

® Rizayi’nin Sultan Bayezid’e ait diyerek verdigi bu beyitler, Avni’ye (Fatih Sultan Mehmet’e) aittir. Bkz.
Muhammed Nur Dogan (2006). Fatih Divani ve Serhi. Istanbul: Yelkenli Yaymevi, s. 247.

® Beyitler i¢in bkz. Muhammet Kuzubas (2006). “Cem Sultan’m Siirlerinde Hiiziin”. Yedi [klim. Nisan, s.
62-63.

T Niizhetii’l-Ebrdr’1 Arapcadan ceviren arastirmacilarimiz buraya kadar bir kismini verdigimiz Osmanli
Tiirkgesiyle yazilan boliimii [154a-157a] calismalarina dahil etmemislerdir. Aksaray il Kiiltiir ve Turizm Miidiirii
Mustafa Dogan Bey’in “birtakim zorluklarla” Tbrahim Hakk1 Konyali Kiitiiphanesinden temin ettigi talik yazmada
Osmanli Tiirkcesiyle yazilan kisimlarin s6zii edilen kiitiiphane tarafindan gonderilmedigi anlasiliyor. Vaktiyle ha-
zirladigimiz yiiksek lisans tezimizin genisletilmis hali olan kitabimizda bu kisimlara ¢calismamizin formatiyla ilgili
olarak kismen yer vermistik. Kiitliphane, Osmanl Tiirkgesiyle yazilan yapraklar da tarafimiza gondermisti. Ancak
karigik notlarimizda maalesef bulamadigimiz talik hatt1 yazmayi, tadilatta oldugu icin Konyali Kiitiiphanesinden
elde edemedik. Aragtirmacilarin tercimesine konu olan Arap¢a metni Mustafa Bey’den aldik. [Bu arada kendisine
miitesekkiriz.] Aktardigimiz kisimlar kitabimizdan istifade yoluyla oldu. Su an itibariyle kanaatimizce en ilmi
olani, Tiirkge kisimlart kiitiiphaneden tadilat sonrasi elde ederek bagka bir bilimsel ¢alismada tetkik etmek olsa
gerektir.
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alintilarda idrak edebiliriz. Sosyal ve siyasal olaylarin kiiltiirel hayata olumsuz etkisinin olmamas1 dii-
stiniilemez. 17. yiizy1l Aksaray’in1 eserine konu eden Rizay1’nin climlelerinde bahis konusu etkinin yan-
simasini agik bir sekilde goriiyoruz.

Yaklasik olarak “giinahlar1 bagislayan Allah’in sirlarindan haberdar olan iyi insanlar arasinda ge-
zinti” anlamina gelen Niizheti’l-Ebrar El-Muttali‘ Li-Esrari’l-Gaffar’in Arapg¢a metni -kiitiiphanenin
gonderdigi talik yazmada- 157b’de baslamaktadir. Uzerinde ihtiyatla tartistigimiz mukaddime kisminda
eser, baska bir isimle de [Niizhetii’l-Ebrar min-Ehli’l-Esrar] zikredilmektedir. (Cankurt, 2015:139) Ca-
lismamizda terciime metne bagl kaldik. Ancak bazi yerlerde talik yazmaya bakma geregi de duyduk.
Eserde kendisinden soz edilen mutasavviflarin, alimlerin, sufilerin ve yonetici kimligi tasiyan kisilerin
tamamina yakini Aksaray’dandir. Bunlardan bazilar1 Aksarayli bazilar1 da Aksarayli olmamakla beraber
Aksaray’da bulunmus, Aksaray’da yasamis ya da Aksaray’da vefat etmistir. Bazilar1 da Ankara, Nigde
ve Konya gibi Aksaray’a yakin yerlerle iliskilidir. Kirmizi miirekkeple yazilmis olup eserin adini ve
Rizéyi’ye aidiyetini belirten “Kitdbli Niizheti’l-Ebrar 1i’l-Mevla er-Riza’1 el-Aksardyi” (Cankurt,
2015:142) ifadesinden sonra besmele, hamdele ve salvelenin akabinde “emma ba’d”® denilerek eserin
metnine gegilir. Hamdeleden sonraki salvele kisminda Peygamberimizin ismi kullanilmaz, “sidretii’l-
miintehaya ¢ikana...” (Ucar-Sen, 2017:27) ifadesi kullanilarak isra ve mira¢ hadisesine ve “kabe kav-
seyni ev-edna [iki yay aralig1 kadar yahut daha az]®” iktibasiyla edebiyata intikal eden Necm Suresi 9.
ayete telmih yapilmistir. “Sidretii’l-miinteha” ifadesinin se¢imi bile kanaatimizce sufi icerikle birebir
alakalidir. Cilinkii bu tabire mutasavviflarin ylikledigi 6zel bir anlam vardir. Ayni kelimenin tasavvufi
anlamina yine sair Rizayi’nin bagka bir eserinde de rastlariz. Serh-i Tecelliyat-1 Ehl-i Cennet Efendi
adindaki eserinde Rizayi, seyhi Ehl-i Cennet Fendyl Muhammed Efendi’nin cismen degil zevken
Sidre’ye yiikseldigini belirtir: “Bir nerdiiban gérdiim. Ug ayagi var. Fakirhanedeki Hazret-i ‘Aziziifi
cami‘idiir. Uzerine ¢ikdum, sidretii’l-miintehaya vasil oldum.”*° (Rizayi, Serh-i Tecelliyat-1 Ehl-i Cen-
net Efendi, 155b-156a)

Rizayi, yukarida zikredilen kistmdan sonra [emma ba’d] Islam diinyas: i¢in énemli addedilen
Mekke, Medine, Kudiis, Sam ve Humus gibi Islam sehirlerini anarak bu sehirlerdeki halkin temiz ahlakli
oldugunu vurgular. Rizayi’ye gore bu miibarek beldelerdeki insanlar ziiht ve takva sahibidir. Miiellifin
nazarinda bu sehirleri 6vmek salih ve iyi kul olmanin gostergelerindendir. Rizayi’nin Mekke, Medine
ve Kudiis gibi sehirlere Sam ve Humus gibi sehirleri eklemesi, bu sehirlerin hakikaten énemli islam
sehirleri olmasiyla beraber sair icin de 6zel bir 6nem arz etmesiyle ilgilidir. Ciinkii Rizayi babasiyla
beraber bu bolgelerde kadilik ve néiblik yapmistir. Mahmidiyye ve Tezkire’de bu bolgede yasadigi
bir¢ok anekdota yer vermistir. (Cagirici, 2006: 69, 103, 165-169, 181, 194, 198, 200) S6z konusu cog-
rafyadaki bazi tasavvufi ve dini miilakatlar onun hayatinda énemli izler birakmistir. Ornegin, Sam ve
Humus’a ¢ok yakin yine bir Suriye sehri olan Hama’da kadilig1 sirasinda Abdiilkadir-i Geylani’nin so-
yundan gelen Seyh Seyyid Serefeddin el-Kadiri’den tovbe, biat, kisve ve hilafet alarak Aksaray’a gel-
diginde Ulucami’de (Cami‘-i Kebir) ve simdi kendi adiyla anilan Riza Hasan Camii’nde (Tirzar Mahalle
Mescidi-Stfiler Mahallesi Mescidi) Kadiri zikirleri tertip etmistir. Aksaray’da epey tevecciih gosteril-
diginden sz etmesi, Kadiri tarikatinin 17. yiizy1l Aksaray’indaki niifuzuna ve etkinligine isaret etmek-
tedir. (Cankurt, 2015: 70-72)

8 “Bundan sonrasma gelince/konuya gelince” gibi anlamlara gelir. Bkz. Tevfik Riistii Topuzoglu (1995).
Faslii’l-Hitab. Islam Ansiklopedisi. (Cilt. 12, ss. 216-217). istanbul: TDV Yay.

° Bkz. Mehmet Y1lmaz (1992). Edebiyatimizda Islami Kaynakli Sozler (Ansiklopedik Sozliik), Istanbul: En-
derun Kitabevi, s. 52, 88. Ayetin ash ve meali su sekildedir:g;m 3 u-u»;s Cld (&a (Peygambere olan mesafesi)
iki yay aralig1 kadar yahut daha az oldu. Bkz. Halil Altuntas-Muzaffer Sahin (2011). Kur’an-1 Kerim Meali. 12.
Baski. Ankara: Diyanet Isleri Baskanlig1 Yaynlari, s. 586.

OEserin geviri yazili metni i¢in bkz. Kenan Erdogan-Hasan Cankurt (2013). Fenayi Ehl-i Cen-
net Efendi, “Tecelliyat” Adli Arapca Eseri Ve Tecelliyit’a Hasan Rizdyi El-Aksardyi Tarafindan Yapilan
Manziim-Mensir Tiirkce Terciime/Serh Uzerine”. Turkish Studies — International Periodical For The Langua-
ges, Literature and History of Turkish or Turkic (8/4): 783-816. [Sidretii’l-miinteha ile ilgili alint1 igin bkz. s. 810]
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Niizhetii’l-Ebrar’da andig1 bu Islam sehirlerine Bagdat ve Aksaray’1 da ekler. Rizayi’ye gore bu
iki sehir, temiz beldelerdendir. Bu sehirlerin temiz beldeler olduguna delil, buralarda medfiin olan veliler
ve sehitlerdir. (Ugar-Sen, 2017:27) Rizayi’nin biitiin sehirleri sifatlartyla anmasi, kuskusuz bilingli ter-
cihtir. Mekke-i Miikerreme, Medine-i Miinevvere, Kuds-i Serif, Sdm-1 Serif, Hums-1 Nazif, Darii’s-
Selam Bagdad!'... Rizayi, muhtemelen bu sifatlari siralarken Aksaray’1 da bir sifatla anacaktir. Thtimal
ki bu nitelendirme, o donemlerde Aksaray icin kullanilan bir sifat1 rahatlikla kullanmanin 6niinii aca-
caktir: Kubbetii’l-Islam. Rizayi, Aksaray’1 “Islam’in kubbesi” olarak nitelendirir. Bu isimlendirmenin
Rizayi’ye ait 6zel bir vasiflandirma oldugunu diisiinemeyiz. Zannimizca o dénemlerde Aksaray, “Kub-
betii’l-Is1Am” sifatryla sik¢a anilmaktadir. Aksaray Ulucami’de bulunmus bir manzumede “Kubbetii’l-
Islam” ifadesinin Aksaray i¢in kullamldigin1 bilmekteyiz:

Cok idi anda ‘asker-i Islam

Anufigiin didiler Kubbetii’l-Islam (Konyali, 1974:1264)

Yukaridaki manzumenin her ne kadar kim tarafindan yazildigi ve ne zaman kaleme alindig1 belir-
tilmemis ise de “Kubbetii’l-Islam” tabirine yer vermesi hasebiyle énemlidir. Aksarayli Miiftii ibrahim
Efendi tarafindan Ulucami’ye asildig1 s6ylenilen bu manzume hakkinda Konyali’nin baz1 yorumlari da
bulunmaktadir. (Konyali, 1974:1264-68) Rizayi, ayn1 sayfada Aksaray’1 baska vasiflarla da anmaktadir:
araziyyl’l-mutahharat (temizlenmis arazi), mevatinii’l-‘ulema (alimlerin vatani), medafinii’l-evliya’
ve’s-sitheda’ (velilerin ve sehitlerin defnedildigi yer). (Rizayi, Niizhetii’l-Ebrar, 157b) Bu vasiflandir-
malardan sonra 158a sayfasina gegilir. Ancak terciime metin bu ifadelerle bitmez, talikte 158a’ya ait
olan bazi climleler -sehven- 157a’ya dahil edilmistir. (Ugar-Sen, 2017:27) Tahkik edilmis Arapga me-
tinde, talik hattin disina ¢ikilmamasi, bazi ciimlelerin sehven 157a’ya dahil edildiginin kanitidir.

158a’da Rizayi, duyduklarini degil bizzat gordiiklerini yazacagini sdyler. Bu ifade Aksaray kiiltiir
tarihi i¢in de ¢ok onemlidir. Ciinkii 17. yiizyil Aksarayi’na ait bakir bilgiler egitimli bir alimin bizzat
gozlemine dayalidir ve arsiv belgesi hilkkmiindedir. Miiellif burada Aksaray’in “salihlerini, sehitlerini,
faziletlilerini, velilerini ve abdallarin1” ortaya ¢ikarmanin kendisine vacip oldugunu séyler. (Ugar-Sen,
2017:27) Talik yazmadaki ifadelerle soylersek, “ehalihimi’s-siilehd’ ve’s-sithedd’ ve’l-fudald’ ve’l-ev-
liya’ ve’l-biidela.” [Riz4y1, Niizhetii’l-Ebrar, 157b) Rizay1, bu kisilerle bizzat goriistiigiinden ve onlarin
hayir duasini aldigindan bahseder. Bu nedenle bu kisileri anlatmay1 kendisine vazife edindigini belirt-
mektedir. ¢ [0S Gl a3 /El-haberu leyse ke’l-‘1yan]*? Agizdan agiza dolasan soz (duyulan haber),
gormek gibi degildir.” kelam-1 kibarindan hareketle eserin igeriginin gozleme dayali orijinal bilgiler
oldugunu ifade etmis olur.

158a’da eserin ismini “Niizhetii’l-Ebrar el-Muttali® li-Esrari’l-Gaffar” olarak vermektedir. Bura-
daki bilgiler 1s181inda sunlar1 sdyleyebiliriz: Rizayi, bu siralarda Denizli’de [o zamanlardaki baska bir
adi1 Lazkiye] kadidir. Hasan ibnii’l-hdc Abdurrahman el-Aksarayi ismiyle fakir bir kuldur. Giinahlari
deniz kdpiigiinden ¢oktur. Kadili§inda gilinahlari olsa da hatali hiikkiimler vermekten sakinmistir. Riyakar
da davranmamuistir. Hak sahipleri gokteki yildizlardan ¢ok olsa da onlarin haklar1 yer ve gok arasi kadar
ondan uzaktir. Fakat giinahlardan kaynaklanan bir hastaliga tutulmustur. Bu hastaligin caresi de dua ve
niyaz ile olur. lyi insanlardan olmaya ve cehennem azabindan kurtulmaya vesile olmas1 dilegiyle bu
kitabi telif etmeye baslamustir. (Ugar-Sen, 2017:28) Ifadelerden anliyoruz ki 17. yiizy1lda Osmanli’da
0zelde de Aksaray ulemasi ve umerasi nezdinde kadilik oldukga zor bir meslek olarak goriilmektedir.
Nitekim miiellif ilerideki kisimlarda riisvet alan kadilardan yakinacaktir. Fakat kendisinin hatali hiikiim
vermedigini, riyakdr davranmadigim soyleyerek kalbinin mutmain oldugunu dile getirir. (Ugar-Sen,
2017:28) Ancak ifadeleri, “sufi davramsa yakisir” bir sekildedir. Rizayi, “[ sl (e g ¢ 5all /El-mer’u

11 Bagdat segiminde KAadiri kimliginin 6nemi yadsimnamaz. Bilindigi iizere KAdiri piri Abdiilkadir-i
Geylani’nin kabri buradadir.

12 Bu veciz sbz, “Leyse’l- haberu ke’l- ‘iydan” olarak da geger. Bkz. Cihat Tung (2004). Insana Ozgii Bilgi
Elde Etme Yollar1 Veya Bilginin Kaynagi Problemi. Bilimname IV, 2004/1, s.56.
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me’a men ehabbe] Kisi sevdigiyle beraberdir.”*® hadisine atifta bulunarak ... sulehd’ ve’s-siiheda’ ve’l-
‘ulemd’ ve’l-evliyd’ ve’l-kudat ve’l-guzat ve’l-miicahidin ve’l-fukara’ ve’l-mesakin” (Rizdyi, Niiz-
hetii’l-Ebrar, 158a) vasiflariyla Aksaray’1 salihlerin, sehitlerin, alimlerin, velilerin, kadilarin, gazilerin,
miicahitlerin, fakirlerin ve miskinlerin vatan edindigi yer olarak zikreder, mezkir sahislarla ahirette bir-
likteligi temenni eder. Burada seyhi Hiiday1’yi de anmadan gegemez: ...Seyyidina ve Mevlana kutbu’l-
‘arifin ve miirsidii’s-salikin es-Seyh Mahmid** Efendi el-Uskiidar?” [Seyyidimiz ve efendimiz ariflerin
kutbu ve tasavvuf yolcularmin miirsidi Uskiidarli Seyh Mahmiid Efendi] (Rizayi, Niizhetii’l-Ebrar,
158a)

Aksaray’a duydugu hususi sevgisini defalarca bildirmis olan Rizayi, daha 6nce de belirtildigi
iizere, Aziz Mahmd Hiiday1’nin sadik miiritlerindendir. Eserinin ilk sayfalarinda seyhinden s6z etmesi,
sadakatinin acik delillerindendir. Burada menkibe olarak ¢okca zikredilen bir anlati, Esrefzade Efendi
ve Bursali Uftade Efendi [Hiidayi’nin seyhi] nakliyle Hiiday1i tarafindan séylenmistir. Hiidayi’nin sey-
hinden aktardig1 anekdota gore, tabiinden olan meshur Uveys el-Karni [Veysel Karani], carsida bir ko-
pek lesine rastlar. Cevredeki insanlar, ondan tiksinirler ve burunlarini kapatip uzaklasmaya caligirlar.
Uveys, onlara neden kactiklarini sordugunda lesin pis gériiniimiinden ve k&tii kokusundan dem vururlar.
Uveys, lesin kokusunu kendisinin almadigimi, kdpegin inci gibi dislere sahip olmasinin onun giizel tarafi
oldugunu sdyler. Yani varliklara iyi ve giizel taraflartyla bakmak gerektigini dile getirir. Rizay1, kendi-
sinin de Uveys gibi diisiindiigiinii ve kendisine varliklarin hos taraflarmin gériindiigiinii sdyler. Ona gore
insanin da yiice nitelikleri vardir ve eksikligi kisi kendinde aramalidir. (Ugar-Sen, 2017:28) 158b’de
devam eden anlatidan Rizéyi’nin insana duydugu derin sayginin ve hiirmetin izlerine rastlamaktayiz.
Niizhetii’l-Ebrar da dahil menakibname tiiriinde eserler kaleme alan Rizayi’nin Veysel Karani etrafinda
olusan bir menkibeye yer vermesi, 17. yiizyilin edebi ve tasavvufi geleneginin bazi reaksiyonlarini gos-
termesi acisindan dnemlidir.*®

158b olmasi gereken kisim, hem tahkikli Arapca metinde hem de terclime metinde sehven 159a
olarak adlandirilmistir. Veysel Karani etrafinda olusan anlatinin bir kismi 158b’dedir. Rizayi dogru ola-
nin, insanlarin salih amellerine ve iyi durumlarina bakmak oldugunu belirtmektedir. Aksaray memleketi
oldugu igin, salih insanlar1 anlatma ameliyesine bu sehirden basladigini sdyler. Burada “[ ¢ ohsl s
YV Hubbii’l-vatan mine’l-iman] Vatan sevgisi imandandir.'®” hadisini iktibasla, Aksaray’in “diger
sehirlere takdiminin de vacip” oldugunu ifade eder. Medinet-i latife ve nazifet-i kadime (Rizay1, Niiz-
hetii’l-Ebrar,158b) olarak sifatlandirdigi Aksaray’in Arap ve Acem sultan1 Nehbad bin Sam bin Nth
[Nuh’un oglu Sam’m oglu Nehbad] tarafindan kuruldugunu belirtir. (Ugar-Sen, 2017:29)

brahim Hakki Konyali’'nin Ulucami’de goriip yeni harflere aktardigi “Aksaray’m vaz‘ eden
biinyadini/Sah Nehbaddir Sam evladi™’ dizeleri; Aksaray’1, Hz. Nuh’un oglu S&m’in kurdugu efsane-
sinin (?) 17. ylizy1l Aksaray’inda da halk arasinda anlatildigini kanitlar niteliktedir. Konyali, tarihin

13 Eb(i Zer-i Gifari’nin rivayet ettigi bu meshur hadis, “Buhari, Edeb: 96; Miislim, Birr: 165 (2640); Ebd
Davud, Edeb: 122 (5126); Tirmizi, Ziihd: 50 (2388)” seklinde kayit altindadir. Bkz. Ibrahim Canan (2004). Kiitiib-
i Sitte (Hadis Ansiklopedisi). C. 9. Ankara: Ak¢ag Yayinevi, s. 355-356.

14 Terciimede “Muhammed” denilmis. “Mahmid” ve “Muhammed” adlarinin eski yazi karsiliklar1 farkli
oldugu i¢in biz “Mahmiid” ismini tercih ettik.

15 Veysel Karani etrafinda olusan benzer anlatilar i¢in bkz. Mehmet Emin Bars (2013). Veysel Karani Ile
[lgili Menkibeler ve Romanlar Uzerine Metinlerarasi Bir Inceleme. Yayimlanmis Doktora Tezi. Erzurum: Atatiirk
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, s. 220-221.

16 K esfii’l-Hafa’nin Arapga metninde 1102 numarastyla verilen bu hadisi (?) hadis bilginlerinden Sagéani ve
Hafiz es-Sehavi, manasi sahih olmakla beraber mevzu hadis olarak kabul ederler. Bkz. el-Miifessir el-Muhaddis
Isma’il bin Muhammed el-‘Acliini el-Cerrahi (1421). Kesfii'I-Hafd ve Miizilii'I-1lbds ‘amme stehere mine’l-ehddis
‘ald elsineti 'n-nds. Es-Seyh Yusuf bin Mahmd el-Hac Ahmed (tahkik). C. 1. Dimagk: Mektebetii’l-‘Ilmi’l-Hadis,
s. 393. Edebi ve tasavvufi gelenegimizdeki karsiligi igin bkz. Mehmet Yilmaz (1992), s.70.

17 Konyali’'nin “Aksarayin vaz* iden biinyadi” diye okudugu ifade, “Aksardyi vaz* ider biinyadin1” olsa ge-
rektir. Burada kastedilen kisinin Selguklu tarih¢isi Kerimiiddin Mahmad Aksarayi oldugunu diistinebiliriz. Keri-
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mechul taraflarini doldurmak isteyenlerin Sam’in 600 senelik dmriinden s6z ettigini; Aksaray’in yerinde
bulunan sehrin Sam tarafindan kurulmasinin bir efsaneden ibaret oldugunu ya da uydurma oldugunu
sOyleyerek Rizdyi’nin eserinde de gecen “halk anlatis1” hakkinda bazi goriislerini siralar. (Konyali,
1974:1264-1268)

Aksaray’in cografi 6zellikleriyle ilgili bir kisim bilgileri aktaran Rizayi, sairlerin ve belagat ehlinin
kutbu olarak ovdiigii Seyh Sa‘di-i Sirdzi’ye ait beyitlere yer verir. Terciime metindeki beyitlere gore
diinyanin dort kdsesinde meshur olmus dort sehir bulunmaktadir. Bu sehirler; letafet, giizellik ve mut-
luluk acisindan kutlu bir saray1 hatirlatir. Bu sehirler: Iran’da Genceberkec, Irak’ta Isfahan, Horasan’da
Nisabur ve Anadolu’da Aksaray’dir. (Ugar-Sen (2017:29) Bu beyitlerin kaynag: tespit edildiginde Ak-
saray sehrinin 13. yiizyildan [Seyh Sadi’nin yasadig1 dsnemden hareketle!®] beri taninan bir sehir oldugu
bilgisine rahatlikla ulasiriz. Rizdyl hemen akabindeki anlatimlarda Aksaray’in eski bir sehir oldugunu -
abartili bir dille- hane sayisinin seksen bine vardigini ve eski bimaristdimn [hastane-akil hastanesi]'®
onun biiylikliigiine delil oldugunu dile getirir. Belirttigine gore hastanesinin 366 odas1 vardir. Sam’da
ve Istanbul’da benzeri goriilmemistir. Sehrin minareleri dayaniklidir. Giizel bir kapist olan sehrin sag-
lam su setleri bulunmaktadir. Kabirlerin hemen yan1 basindaki yikik yapilar sehrin genisligine ve halki-
nin da zengin olduguna kuvvetli kanitlardir. (Ugar-Sen, 2017:29-30)

Rizayi’nin gdzleme dayali anlatilari, Aksaray’in sosyo-kiiltiirel tarihinde kuskusuz yerini bulacak-
tir. Tahkiyeli ve mizahi anlatimiyla Evliya Celebi’yi hatirlatan Rizayi’nin verdigi sayiy1 [hane sayisi
hakkinda] abartili bulmakla beraber kabirlerin yanindaki eski yapilara isaret etmesinden hareketle sayi-
sal miifredatini, yasadigi dénemin 6ncesinden baslattigini kabul etmek isabetli olsa gerektir. Rizayi ayni
sayfada [158b] Aksaray’da Bedir Muhtar Mahallesi’ndeki Bedir Muhtar kabristanliginda medfiin Seyh
Bedir Sultan Efendi’den?® ve onun manevi isaretiyle ortaya ¢iktigina inanilan zemzem suyundan bahse-
der. Soziinil ettigimiz halk inancinin ta eskilerden beri Aksaray’da bilindigini ve atalarindan bu sekilde
isittigini sdyler. (Ugar-Sen, 2017:30) Rizayi’nin Aksaray’da kendi adiyla bilinen mahallede ve kabris-
tanlikta mezar1 bulunan Bedir Sultan’dan ve halen canliligini koruyan zemzem anlatisindan eserinde
bahsetmesi, Aksaray kiiltiir tarihi agisindan oldukg¢a 6nemli bir belge hiiviyetindedir.?!

miiddin Mahmtid b. Muhammed el-Aksarayi’nin Miisdmeretii’[-ahbdr ve miisdyeretii'l-ahydr veya Tezkire-i Ak-
sarayi adl1 eseri, Anadolu Selguklulari tarihi i¢in miithim bir kaynak olarak gosterilmektedir. Bilgiler i¢in bkz.
Ismail Aka (1989). Aksarayi, Kerimiiddin. Islam Ansiklopedisi. (Cilt. 2, ss. 293). Istanbul: TDV Yay. Bu misralari
kaleme alan kisinin, Rizay1’nin yasam siirdiigii donemde veya sonraki asirlarda yasadigini kabul edersek “Ak-
sardyi” nisbesiyle igaret edilen sahsin, Rizayi’nin kendisi oldugu kanaatine de varabiliriz. Bu ¢ikarim dogru ise
dizelerin sahibi, Rizayi-i Aksarayi’nin Niizhetii ’I-Ebrdr 1m okumustur ve Niizhetii’[-Ebrdr’daki “Aksaray’in Arap
ve Acem sultan1 Nehbad b. Sdm b. Nih tarafindan kuruldugu” (Ugar-Sen, 2017:29) bilgisini, yazdigi mezkir
manzumede kullanmistir. Bu degerlendirmelerimizin simdilik bir ihtimal oldugunu belirterek ciddi bilimsel daya-
naklarin varligina ihtiyag¢ duydugumuzu da agik¢a sdyleyelim.

18 Bkz. Mustafa Cigekler (2008). Sa‘di-i Sirazi. Islam Ansiklopedisi. (Cilt. 35, ss. 405-407). istanbul: TDV
Yay.

19 Kaynaklarda II. Kilig Arslan zamaninda yapildig1 yéniindeki bilgiler agirlik kazanmaktadir. Bugiinkii Ak-
saray-Sifahane Mahallesi’nde faaliyet gosterdigi belirtilmektedir. Aksaray Sifdhanesi, Aksaray Dariigsifasi, Aksa-
ray Timarhénesi gibi mubhtelif adlarla anilmaktadir. Rizayi’nin ifadesinden hareketle 17. yiizyilda daha ¢ok
“bimdrhdne” ismiyle zikredildigi anlagilmaktadir. Bkz. Savas Karag6z (11 Mart 2021). “Aksaray Sifahanesi”, e-
aksaray ansiklopedisi, ansiklopedi@aksaray.edu.tr/ [Erisim Tarihi: 19.09.2021]

2 Evliya Celebi, Aksaray’1 ziyaretinde “Aksaray’in ziyaret yerleri” bahsinde kendisinden “Bedreddin Sultan
Veli” olarak bahseder. Bkz. Evliya Celebi (1980). Eviiya Celebi Tam Metin Seyahatmdme. sadelestiren: Tevfik
Temelkuran-Necati Aktas, bas. haz. Miimin Cevik. Cilt: 3-4. Istanbul: Ucdal Nesriyat, s.152; Ibrahim Hakki Kon-
yal1, “Bedr Muhtar-Bedr $ahi” isimleriyle anar. Her iki eserde de Rizayi’nin anlattig1 bilgiler vardir. Konyal,
Bedir Muhtar Kabristani’ndaki bazi mezar taglarinda yazili olan bilgilere de yer vermektedir. Bkz. Konyali (1974),
S. 1441-1446.

21 Halk nezdinde 6nem atfedilen veli bir zat olarak tanidigimz Bedir Sultan hakkindaki bazi yeni bilgiler,
yasadig1 donemde alim kisiligiyle tanindigina isaret etmektedir. Nigdeli Kadi Ahmed’in “el-Veledii’s-sefik ve’l
hafidii’l-halik” adli eserinde Aksaray’daki alimlerden oldugu kisaca bahsedilen ve bazi arastirmacilarin yeni bul-
gulartyla biraz daha teferruatli tanitilan Bedir Sultan, Aksaray’da Fahreddin Rézi ekoliiniin ilk temsilcilerindendir.
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159a sayfasinda isminden bahsedilen en 6nemli kisi, Rizayi’nin ariflerin kutbu ve tasavvuf yolcu-
larinin kilavuzu olarak bahsettigi Halveti tarikati seyhi Seyh Molla Ali’dir. Ulucami’de usil ve fiiru®
dersleri vermekte, imamlik ve vaizlik yapmaktadir. Pazartesi ve cuma geceleri Halveti zikri tertip et-
mektedir. Molla Ali Efendi hakkinda anlatilanlardan hareketle 17. yilizy1l Aksaray’inda Halveti tarikati-
nin gliglii oldugunu ve ilm1 yonii giiclii olan mutasavviflara epey itibar edildigini anliyoruz. Bu kisim-
daki bazi bilgiler Rizayi’nin egitim hayatina dair veriler de sunmaktadir. Molla Ali Efendi, Rizayi nin
ustl ve fiiru® tahsilini aldig: kisiler arasinda sayilmaktadir. Rizayi derkenarda Mustafa Celebi b. Bi-
lalzade, Mustafa Celebi b. Musa Celebi, Sinan Celebi, Seyyid Kasim Efendi ve kendi halifesi Molla
Kemaéleddin’i, Ali Efendi’den birlikte ders aldigi kisiler arasinda zikreder. Rizayi’nin burada “hali-
fem??” [Molla Kemaleddin i¢in] kelimesini kullanmasi, Seyh Ali Efendi’nin tedrisine talip oldugu sira-
larda Aksaray’da kadilik yaptigin1 ve Molla Kemaleddin’in kendisine vekillik ya da naiblikte bulundu-
gunu gostermektedir. Bu durumda Molla Ali Efendi’nin bilgisinden istifade ederek ilmi yoniinii gelis-
tirmek istedigi anlagilmaktadir. Ancak eserin 1646-47 yillarinda yazildigi bilgisini ve derkenarda “Allah
hepsine rahmet etsin.” ifadesini kullandigini1 diisiindiigimiizde vaktiyle kendisine ‘“halifelik” yapmis
Molla Kemaleddin’i yad ederek ¢ocukluk yillarini kastettigi de diistiniilebilir. Bu durumda da Molla Ali
Efendi’yi Rizayi’nin ilk egitimini aldig1 kisiler arasinda saymak gerekecektir. Rizayi, bu sayfada Molla
Ali Efendi etrafinda olusan birtakim tasavvufi hallere deginmektedir. Seyh’in kerametlerinden sitayigle
bahseder. Oliim aninda da keramet gosterdigini belirtir. (Ugar-Sen, 2017-30-32)

159b’de Molla Ali Efendi’nin imamlik ve vaizlik gorevini Hz. Ebubekir soyundan gelen Molla
Habib’in iistlendigini séyler. Bu bilgiden hareketle Hz. Ebubekir soyundan geldigi kaynaklarda gegen
Seyh Cemaéleddin-i Aksarayi ve onun neslinden geldigi zikredilen “Cemali” adl1 genis ve koklii ailenin
muhtemelen bir ferdiyle karsilagiyoruz. Molla Habib, Aksaray kiiltiir tarihinde ve Osmanli sosyal ve
siyasal hayatinda derin izler birakan Cemali ailesinin bir ferdi olsa gerektir. Cemal-i Halveti, Seyh Is-
hak-1 Karamani [Cemal Halife], Zenbilli Ali Cemali Efendi ve Piri Mehmed Pasa gibi {inlii mutasavvif-
larin, alimlerin ve devlet adamlarinin mensubu oldugu bu aile halen Aksaray’in miinevver ve saygin
ailelerindendir.?® Molla Habib’in éliimiinden sonra Ulucami imamligini ve vaizligini devralan oglu Mu-
hammed Celebi [Topal imam] ve onun ogullar1 Abdiissimed Celebi’yle kardesi Abdullah Celebi,
Cemali ailesinin ilm1 gelenegini siirdiirmislerdir. Abdullah Celebi, Necmii’t-Ta’1 Mescidi’nde imamlik
yapmistir. (Ucar-Sen, 2017:32)

17. yiizyildaki mescitlerden biri olan Necmii’t-T4’1 Mescidi’nin eserde zikredilmesi de Aksaray
kiiltiir tarihine 6nemli bir bilgi sunmaktadir. Bugiin Aksaray’daki Coglaki Mahallesi’nde Maraglioglu
Camii’nin karsisindaki bu yapi, ismini buradaki tiirbede medfiin Necmeddin-i Sugrd’dan [Cavlaki Dede
ismi de verilmektedir.] almaktadir.(Erdal, 2014:120) 17. yiizyilda bu tiirbenin bulundugu yerin mescit

Fahreddin Razi’den bizzat ders alanlardandir. Verilen bilgilere gore asil adi Mevlani Bedreddin Ahmed b. Mu-
hammed b. el-Muzaffer b. el-Muhtar er-Razi el-Hanefi olup iran’mn Rey sehrinde dogmustur. Aksaray’da medfiin
olan Seyh Ali Gaznevi’nin davetiyle Aksaray’a gelen alimlerdendir. 1240’11 yillarda vefat ettigi bildirilmektedir.
Aksaray’daki Muzafferiye Medresesinde ders vermistir. Hanef1 bir fakihtir. Tefsir, hadis ve edebiyat alanlarinda
da ciddi bir ilme sahip oldugu sdylenir. Evhadiiddin-i Kirméni’nin Aksaray’daki halifesi oldugu diisiiniilmektedir.
Suudi Arabistan’da “Mebdhisii’t-Tefsir, Hiicecii’l-Kur’an ve Zehiretii’I-Miilik fi [Imi’s-Siilik” adindaki eserleri
tizerine bilimsel ¢alismalar yapilmistir. Bkz. Ali Ertugrul (2015). Nigdeli Kadi Ahmed’in el-Veledii's-Sefik ve’l-
Haéfidii’l-Halik "1 (Anadolu Selcuklularina Dair Bir Kaynak). C.1 (Inceleme-Metin). Ankara: Atatiirk Kiiltiir, Dil
ve Tarih Yiiksek Kurumu Tiirk Tarih Kurumu Yayinlari, s. 336; Ahmet Kussan (24 Ekim 2020). “Bedir Muhtar
Hazretleri Kimdir?”. haberaksaray.com/ [Erisim Tarihi: 19.09.2021]; Kugsan (12 Ocak 2021). “Bedir Muhtar
Hazretleri Hakkinda Yeni Bilgiler”. haberaksaray.com/ [Erigsim Tarihi: 19.09.2021]; Ramazan Ata (13 Ocak
2021). “Bedir Muhtar Tiirbesi”, e-aksaray ansiklopedisi, ansiklopedi@aksaray.edu.tr/ [Erisim Tarihi:
19.09.2021]

22 Halife, kad tarafindan gorevlendirilir ve kadiya vekillik (naiblik) yapar. Bkz. Fahrettin Atar (2001). Kad.
Islam Ansiklopedisi. (Cilt. 24, ss. 66-69). istanbul: TDV Yay, s. 66.

23 Cemali ailesi hakkinda ayrintili bilgiler igin bkz. Yusuf Kiigiikdag (2017). Cemali Ailesi. Ankara: Aksaray
Belediyesi Kiiltiir ve Sosyal Isler Miidiirliigii Kiiltiir Yaynlari.
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olarak kullanildig1, Rizayi’nin ifadelerinden anlasiliyor. Rizayi, bu sayfada kendi ailesine dair baz1 bil-
giler de paylasmaktadir. ifadelerine bakildiginda ¢ocuklara ve torunlara sahip oldugunu, Seyyid Ahmed
Celebi isminde bir kardesi bulundugunu ve Ahmed Celebi’nin de birden fazla ¢cocugunun oldugunu 6g-
reniyoruz. Buradaki “kardesim” ifadesi kendisinden kii¢lik bagka kardeslerinin olmadigina delil olarak
sunulabilir. (Ugar-Sen, 2017:32)

Kasik¢t Muhammed Dede, Kose Abdurrahman Dede, Abdiisselam Dede, ilyas Celebi, Kara Davud
Dede, Hac1 Topal Hiiseyin, Tekkeli Muhammed Dede, Veli Dede, Hizir Efendi ve Musa Celebi adlariyla
anilan zevatin Halveti seyhi Molla Ali Efendi’nin miiritleri oldugu belirtilmektedir. Molla Ali’nin tale-
belerinden Kara Davud Dede i¢in sdylenen talik yazmadaki Arapga climle, [zzad ) 5 . J4/tehavvele

mine’l-mecazi ile’l-hakikati] (Rizayi, Niizhetii’l-Ebrar, 159b) “mecazdan hakikate doniistii” seklinde
terciime edilmistir. Terclimede verilen dipnotta, esmerligine vurgu yapildigi soylenilerek (Ucar-Sen,
2017:33) soz konusu ifadede verilmek istenen manaya isaret edilmistir. Kanaatimizce Rizayi gibi sufi
birakip batini ilimlere temayiil gdstermeyi yani seri ilimlerle ilgilenmeyi terk ederek tasavvufla istigal
etmeye baglamay1 izaha ¢alismaktadir. Tercimedeki “Tekkeli Muhammed Dede” ismi -kuvvetli ihti-
malle- “Tekeli Muhammed Dede” olarak diizeltilmelidir. Ciinkii, simdiki adiyla Topakkaya olan kasa-
banin eski ismi kaynaklarda “Teke Cimeli-Tekeli Cimeli” olarak gegmektedir. (Konyali, 1974:2104)
Molla Ali’nin miiritlerinden olan Muhammed Dede, Teke Cimelili olmalidir. R1zayi’nin verdigi bu bil-
gileri, Aksaray’in sosyo-kiiltiirel tarihine 151k tutan bazi veriler olarak saymakla beraber 17. ylizyilda
Aksaray ve ¢evresindeki tasavvufi yagamin canliligin1 gosteren bazi ipuglar1 olarak da degerlendirmek
gerekir.

160a, Ulucami hatibi Hac1 Abdiilcelil Efendi’den bahsederken Celveti tarikatindan olan Miiftii Ib-
rahim Efendi’ye de deginir. (Ucar-Sen, 2017:34) Onun Mahmudiyye tarikatinden oldugunu séylemesi,
17. ylizy1l Aksaray’inda Celveti mensuplarina temas etmesi acisindan énemlidir. Rizayi’nin babasi ve
kendisi de Celveti miirididir. Bagka bir eseri Tezkire’de seyhi Hiidayi’nin, o zamanlar Aksaray’in kasa-
basi olan Kochisar’da dogdugundan ve ilk tahsilini Aksaray medreselerinde yaptigindan bahseder.
Hiiday1’nin Kochisar halifesi Akbaba Mustafa Efendi’nin evlerine geldigini, kendisine tovbe ve inabe
verdigini belirtmesi (Rizay1, Tezkire, 7b, 9a, 11a) Celveti tarikatinin daha eski donemlerde Aksaray’da
kok saldigini gostermektedir. Niizhetii’l-Ebrar’da da bu veriler desteklenmistir. 17. yiizyil tasavvufunu
konu edinen baz1 kaynaklarda Aksaray; Istanbul, Bursa, Amasya, Manisa gibi sehirlerle beraber Cel-
vetiligin faaliyet alanlar1 i¢erisinde sayilmaktadir. (Yilmaz, 2001:477) H. 1184 (m.1770) tarihli bir bel-
gede -Rizdyi’nin damat olarak akrabalik kurdugu Somuncu Baba ailesinden gelen seyhlerin Aksa-
ray’daki dergahinda- Baba Yusuf Hakiki [Somuncu Baba’nin oglu] soyundan Seyh Hafiz Seyyid Meh-
med’in Celveti tarikat1 seyhi oldugunun ve ogullar1 Seyyid Semseddin’le Seyyid Kasim lehine postni-
sinlikten ¢ekildiginin ifade edilmesi, sonraki donemlerde de Celvetiligin Aksaray’da giictinii korudu-
guna isaret etmektedir. (Kussan-Gil, 2020:751)

Rizayi, diyalog kurmay1 ve mizah yapmay1 seven bir karaktere sahiptir. Abdiilcelil Efendi ile olan
diyalogunda mizahi kisiliginin izlerini goriiriiz: ...merhumu zayif gérdiim ve kendisine: “Hatip Efendi,
zannederim biraz rahatsizsiniz, ¢linkii ¢ok yavas yiiriiyorsunuz!” dedim. Bana: “Sayet yanimda olma-
saydin ¢cok daha yavas yiiriirdiim.” dedi. (Ugar-Sen, 2017:34) Aksaray Ser‘iyye Sicili’'nde 1-10 Cema-
ziyelevvel 1038 (m. 27 Aralik 1628-5 Ocak 1629) tarihli bir adli belgede ileride kendisinden soz edile-
cek olan Seyh Hamza Efendi, Seyh Molla Ali Efendi ve Aksarayli bazi esraf tarafindan Ibrahim Bey
Camii’nde (Ulucami) hatipliginin ve imamliginin istenmedigi Hac1 Abdiilcelil Efendi de -muhtemelen-
bu sahistir. (Ozdil-Giil-Azap, 2014:97) Rizayi, meziyetlerini siraladig: kisilerin tenkide acik taraflarini
da belirtmekten ¢ekinmemistir. Salihlerden biri olarak zikrettigi Hac1 Abdiilcelil Efendi’nin kadinlari
sevmesiyle tanindigini sdylemesini bu baglamda diigiinebiliriz. Ancak bu gibi gozlemlerinin akabinde
herhangi bir degerlendirmede bulunmayisi da dikkat ¢ekmektedir. Rizayi, yine ayni sayfada [160a] Sey-
yid Ali Halvani adl ilging bir kisiden s6z eder. Rizayi’nin kendisine hiirmet ettigi alim bir zat olan
Battanizade lakapli Omer Efendi’nin sdyledigine gore; Seyyid Ali, diikkaninda yaklasik otuz dokuz kedi
beslemektedir. Onlar1 doyurmak i¢in on bes kadar kase kullanmaktadir. Kii¢lik gocuklardan kuslar1 satin
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alarak onlar1 6zgiirliigiine kavusturmakta ve kuslarin yemesi i¢in onlarin {izerine bugday serpmektedir.
Seyyid Ali Halvani’ye ait ilging bir anekdota yer verir. Kuslarin ve kedilerin bakimina ihtimam gdsteren
Seyyid Ali’nin ¢ocuklarmin ¢oklugundan muzdarip olmasi hakikaten tuhaftir. [smi verilmeyen bir kisi-
nin Rizéyi’ye anlattigina gore, bir giin Seyyid Ali’nin evinde sayilamayacak kadar cok ¢cocuk ayakkabisi
bulunmaktadir. [160a’nin sonlar1] Onlarin rizkini temin etmekte ve giyecek ihtiyaglarini karsilamakta
giicliik cekmektedir. Seyyid Ali, elini agarak Allah’a niyazda bulunur. Allah’1m ben yoksulum, ¢ocuk-
larimin sayist ¢ok fazla, onlarin sayilarinin azaltilmasini istiyorum, der. Duasinin kabul edildigi yoru-
munda bulunarak kisa bir zaman sonra biri disinda hepsinin vefat ettigini sdyler. Rizayi, sokak kopek-
lerinin korktuklar1 ve darda kaldiklar1 zaman Seyyid Ali’ye sigindiklarini; zararl ve tehlikeli olan bazi
kopeklerin 6ldiiriilmesi igin fetva veren Kadi Ahmed Efendi’ye ve adamlarina Seyyid Ali’nin, “[ p>_» o
a>_i ol /Lem yerham lem yurham] Merhamet etmeyene merhamet olunmaz.”?* hadisiyle karsilik verdi-
gini soyler. (Ugar-Sen, 2017:34-35, 104; Rizayi, Niizhetii’l-Ebrar, 160b)

Yukarida kendisinden soz edilen “Mimzade” lakapli Kadi Ahmed Efendi, 17. ylizyilin kadi, alim,
sair ve muelliflerinden Danisi Saban bin Mustafa’nin kardesidir. Vaktiyle hazirladigimiz yiiksek lisans
tezimizde ve genisletilmis kitabimizda Niizhetii’l-Ebrar’1 tezimizin hiiviyetiyle alakali olarak genel bir
bakisla incelemistik. Hz. Ali’nin Tiirk edebiyatindaki vecizeleri hakkinda yapilmis bir ¢calismadan Hz.
Ali’nin 250-300 civarindaki baz1 veciz sdzlerini Ebai Ali Tabersi’nin?® derledigini ve bu derlemenin
“Nesrii’l-Leali” adiyla anildigini, bu mensur eserin Tiirk alim ve edipleri tarafindan defalarca terciime
ve serh edildigini okumustuk. Bu alim sair ve miielliflerden birinin de 17. yiizyilda Aksaray’da ve
Konya’da kadiliklarda bulunmus, Aksarayli Danisi Saban bin Mustafa oldugunu 6grenmistik. (Ceyhan,
2006:92-93) Tez konusu olarak belirledigimiz Rizayi’nin de 17. yiizyilda kadilik yapmis Aksarayl bir
sair oldugunu bildigimiz i¢in her iki sair ve miiellif arasinda iligkinin ihtimal dahilinde oldugunu diisiin-
miistiik. Kitabin ilerleyen sayfalarinda Hasan Rizayi’nin de Hz. Ali’nin yiiz s6ziinii [R1zay1 doksan beg
sOzli terclime etmis.] manzum terciime ettigi Sad-Kelime-i Ali Tercemesi (Ceyhan, 2019:371-400) adin-
daki eseri hakkinda bilgiler verilmisti. (Ceyhan, 2006: 248-252.) Rizay1 ve eseri ilgili sayfalarin hemen
akabindeki kisimda Aksarayli Danisi’nin de Sad-Kelime-i Hazret-i Ali Tercemesi adli eserini 6grendi-
gimizde Rizay1’yle iliskisinin ¢ok kuvvetli bir ihtimal oldugu kanisina vardik. Danisi de Rizayi gibi Sad-
Kelime’yi nazmen terciime etmisti. (Ceyhan, 2006:252-254) Niizhetii’l-Ebrar’in Arapg¢a metnini okur-
ken Arapgaya tam vukifiyetimiz olmadig i¢in eserde kendisinden s6z edilen ve kadi oldugu sdylenen
Saban Efendi’nin, Danisi mahlasli Saban bin Mustafa olma ihtimalini gerek tezimizde gerek kitabi-
mizda belirtmistik. Ancak bu konuya ayrica niifuz etmek gerektigini de ihtiyat dairesinde sdylemistik.

24 Buhari, Tevhid, 2/ Edeb, 18; Ebti David, Edeb, 120-121; Miislim, Fedail, 65. Hadislerle Islam. Cilt: 4, s.
143. hadislerleislam.diyanet.gov.tr/ [Erisim Tarihi: 19.09.2021]. Bu hadis, hem talik yazmada hem de tahkikli
metinde yukarida yazdigimiz gibidir. Ancak climlenin baginda, cezmeden sart edatlarindan olan (» (men) edatinin
bulunmasi gerekir. Hadis metinlerinde bu hadisin ¢esitli sekillerde sdylenisine rastliyoruz. [ 4es_n ¥ ol aa n ¥ (e
4 / Men 14 yerhami’n-nése 14 yerhamhii’lldhu (insanlara merhamet etmeyene Allah merhamet etmez.)]; [ a2 ¥ (s
a> 1 ¥/ Men 14 yerham 14 yurham (Merhamet etmeyene merhamet edilmez.)]; [l as n ¥ e il aa 1 ¥ / LA yer-
hamii’llahu men 14 yerhamii’n-nase (Insanlara merhamet etmeyene Allah da merhamet etmez.)] bkz. Mustafa Me-
ral Cortii (2014). Arapga Ciimle Kurulusu ve Terciime Teknigi. Dokuzuncu Baski. Istanbul: Marmara Universitesi
[lahiyat Fakiiltesi Yayinlar1, s. 96-97, 111; https://hadisler.org/1969-nolu-hadis [Erisim Tarihi: 19.10.2021];
https://dinivayinlar.divanet.gov.tr/ [Erisim Tarihi: 19.10.2021]; https://www.diyanet.be/ [Erisim Tarihi:
19.10.2021]; Atila Gokdemir (2017). Miiellifi Bilinmeyen Bir Kirk Hadis Terciimesi. Siileyman Demirel Univer-
sitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi. Y11: 2017/2, Say1:27, s. 134; Mustafa Cagric1 (2004). Merhamet. Islam
Ansiklopedisi. (Cilt: 29, ss. 184-185). Ankara: TDV Yay.; Yakup Poyraz (2014). Manastirli Hasan Bin Ali’nin
Ehadis-i Erba‘in Adli Manzum Kirk Hadis Terciimesi. Dinbilimleri Akademik Arastirma Dergisi. Cilt: 14, Sayt:
2, s. 117; Server Akin (2020). Kugeyri'nin Letdifii’'I-Isdrat Adl Tefsirindeki Hadislerin Tahric ve Degerlendiril-
mesi (Fdtiha ve Bakara Sureleri). Yayimlanmamis Yiiksek Lisans Tezi. Istanbul: Sabahattin Zaim Universitesi,
Lisansiistii Egitim Enstitiisii, s. 78-79.

%5 mamiyye Siasi’nin énde gelen miifessir, fakih ve bilginlerinden Ebt Ali Eminiiddin (Eminii’1-islam) el-
Fazl b. El-Hasen b. El-Fazl et-Tabersi (6. 548/1154) igin bkz. Mustafa Oz (2010). Tabersi. Islam Ansiklope-
disi. (Cilt. 39, ss. 324-325). Istanbul: TDV Yay.
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Danisi Saban Efendi’nin mezkur eserlerini inceleyen Adem Ceyhan, makalelerinin birinde Niizhetii’l-
Ebrar’in Arapca metnini okudugunu Danisi hakkinda s6z konusu eserde bakir bilgilerin oldugunu be-
lirtmisti. (Ceyhan, 2017:65-99) Su an Ceyhan’in yaptig1 bilimsel ¢aligmalarla Danisi Sa’ban Efendi’nin
bilim camiasinda artik iyi tanindig1 anlasilmaktadir.?

160b’de yukarida kendisinden s6z edilen Sa’ban Efendi’nin kardesi her ne kadar sokak kdpeklerini
oldiirtmeyi emrederek tenkide agik olsa da [Seyyid Ali nezdinde] derkenar bilgilerinde Rizay1 tarafindan
oviilmektedir. Rizayi, Mimzade Mustafa Dede’nin oglu Aksaray kadis1t Ahmed Efendi’nin fazilet sahibi,
Kur’an hafizi, comert ve iyi bir kadi oldugunu, babas1t Mimzade’nin de Somuncu Baba’nin torunlarindan
Seyh Hamid Aksarayi Efendi’nin dostlarindan oldugunu dile getirmektedir. (Ucar-Sen, 2017:35) Aksa-
ray Ser‘iyye Sicili’nde 21-29 Sevval 1037 (m. 24 Haziran-2 Temmuz 1628) tarihli bir adli belgede es-
Seyyid Hac1 Abdurrahmén Efendi bin Hac1 Hasan’la [Rizay1’nin babasi) beraber sahitler arasinda say1-
lan ve kendisinden kadilarin 6viincii (fahrii’l-kuzat) Ahmed Efendi bin Mustafa Halife diye s6z edilen
zatin da Mimzade Kadi Ahmed Efendi olmasi kuvvetle muhtemeldir. (Ozdil-Giil-Azap, 2014:72)
Rizayi, yine derkenar notlarinda bir yerde kdpek ¢ok olup insanlara zarar verdigi goriiliirse sahiplerine
onlarin dldiiriilmesi noktasinda emir verilebilecegini, sehrin kadisinin zarar1 kaldirmasinin tizerine vacip
oldugunu dile getirir. (Ugar-Sen, 2017:35) Rizayi’nin her iki taraf arasindaki tartigmada itidali tercih
ettigi, olaylar1 biitiin ¢iplakligiyla sergiledigi goriilmektedir. Verilen bilgiler, Mimzade ailesi hakkindaki
bakir veriler oldugu icin Aksaray kiiltiir tarihinin bilinmeyenlerini ortaya ¢ikarma konusunda katkilar
sunmaktadir. Rizay1, bu sayfada yine bazi kisiler hakkinda kisa bilgiler paylasir. Elmali Celebi, Hamza
Celebi b. Safi Celebi, Muhammed Celebi b. Mustafa Dede, Hamza Celebi b. Karpuz, Molla Siileyman
b. Siinbiil, Ahmed Halife, ilyas Dede, Hact Hasan ve Hiiseyin, onlarin babalari ismail Dede, “Berk
Siileyman” olarak bilinen Molla Siileyman ve Halveti seyhi Seyh Hamza Efendi s6zii edilen kisilerden-
dir. Bu kisilerden Molla Siileyman b. Siinbiil ve Ahmed Halife, Selguklular zamaninda 1150’1i yillarda
Sultan Mesut tarafindan yapildig1 ve Karamanoglu Mehmed Bey ve oglu Karamanoglu Ibrahim Bey
zamaninda tamir gordiigii bildirilen Ulucami’de (Cami‘ii’l-Kebir-Ibrahim Bey Camii) miiezzinlik yap-
muslardir. (Erdal, 2014:32-36) Ismail Dede’nin Kesen Mescidi’nde imamlik vazifesinde bulundugu ve
Aksaray’daki Karatas?’ kdyiinden oldugu dile getirilmektedir. Karatas kdyiiniin adinin 17. yiizyildaki
bir metinde anilmas1 énemlidir. Ismail Dede’nin imamlik yaptig1 Kesen Mescidi i¢in de aym seyleri
sOyleyebiliriz. Talik yazmadaki “Mescidii’l-Kesen”, (Rizay1, Niizheti’l-Ebrar, 160b) 17. ylizyildaki bir
dini yapinin varligina isaret etmesi yoniiyle ihtiyatl arastirmalara kapi aralamaktadir. Bu sayfa Aksa-
ray’da Halveti seyhi olan Seyh Hamza Efendi’den s6z ederek son bulur. (Ugar-Sen, 2017:36-37)

Rizayi, sozii edilen seyhe epey hiirmet beslemektedir. Rizayi’nin “Kutbii’l-‘arifin, miirsidii’s-
salikin Seyh Hamza Efendi el-Halveti el-Aksarayi [matlabda]” (Rizayi, Niizhetii’l-Ebrar, 160b) 6vgiiyle
bahsettigi Halveti seyhi hakkinda eserde oldukga orijinal bilgiler bulunmaktadir. Bugiin Aksaray’daki
Ervah Kabristanligi’nda medfiin olan bu zat hakkinda Niizhetii’l-Ebrar’dan 6nce hem halk arasinda hem
de konuyla ilgilenen aragtirmacilar nezdinde epey eksik ve hatali bilgiler bulunmaktaydi. Aksaray’daki
halk arasinda anlatilan tekke hikayelerinde Seyh Hamza Efendi, tekke hikayelerinin muhteviyatiyla ilis-
kili olarak Rufai tarikati i¢erisinde anilagelmistir. (Bager, 2006:121) Hicbir bilimsel dayanagi olmayan
bu bilgi, arastirmacilar nezdinde kabul gérmemekle beraber Evliya Celebi’nin seyahatnamesinde edini-
len birtakim verilerle yetinilmekteydi. Evliya Celebi, Hamza Efendi’nin Bayramiyye tarikatindan oldu-
gunu, kabrinin Hidirlik mevkiinde ziyaret mahalli olarak goriildiigiinii belirtmektedir.?® Bayrami tarikati

% Bkz. Adem Ceyhan (2018). Aksarayli Danisi’nin Nesrii’l-leali Terciimesi. Bir Devr-i Kadim Efendisi-
Prof. Dr. Tahir Uzgér’e Armagan. Ankara: ilahiyat Yaymevi, s.167-247; Adem Ceyhan (25.11.2020). “Danisi,
Sa‘ban bin Mustafa”, Tiirk Edebivati Isimler Sozligii, teis.yesevi.edu.tr/ [Erigim Tarihi: 19.09.2021]; Adem Cey-
han (29 Mart 2021). “Danisi Saban Efendi”, e-aksaray ansiklopedisi, ansiklopedi@aksaray.edu.tr/ [Erisim Tarihi:
19.09.2021]

27 Karatas koyii hakkinda bilgiler icin bkz. ibrahim Hakki Konyal1 (1974), s. 2016.

28 Evliya Celebi (1980). Eviiya Celebi Tam Metin Seyahatmdme. sadelestiren: Tevfik Temelkuran-Necati
Aktas, bas. haz. Miimin Cevik. Cilt: 3-4. Istanbul: Ugdal Nesriyat, 5.153.
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her ne kadar Halveti tarikatiyla yakinlik arz etse de Celebi’nin verdigi bilgilerin de hatali oldugu anla-
silmaktadir. Niizhetii’l-Ebrar, bu konuda hakikaten ciddi bir vesika 6zelligi tasir. Rizayi, Seyh Hamza
Efendi’yle bizzat goriismiistiir. ileride verilecegi iizere Hamza Efendi’nin akrabasidir. Rizayi’nin ver-
digi bilgilere gére Hamza Efendi, Halveti tarikatindan olup sadece Aksaray’da degil Istanbul’da hatta
biitiin Osmanli cografyasinda taninmis ve itibar gormiis bir mutasavviftir. “Kapan?® Seyh” diye meshur
olmus Hasan Efendi’nin halifesiyken Halveti seyhi olmustur. Riiya tabir etmede ustadir. Ulucami vaizi
Korukoglu Seyh Ahmed Efendi’nin gordiigii bir riiyay1 yorumlar. Rizy1’nin bildirdigine gore [161a]
Seyh Ahmed Efendi, riiyasinda Peygamberimizi goriir. Peygamberimizin bulundugu meclistedir. Pey-
gamberimiz, Ahmed Efendi’ye: “Ahmed, kalk bize namaz kildir.” der. Ahmed Efendi, uyaninca derhal
Hamza Efendi’nin yanina gider. Hamza Efendi’nin rilya yorumuna itibar ettigi igin teslimiyet icerisinde
Seyh’in tabirini dinlemektedir. Rizay1, mizahi kisiliginin izleri olan ifadeleriyle Hamza Efendi’nin tabi-
rini “Canim! Bu olayda senin Peygamberimize uymada tembellik ettigin goriilityor. Sen, Peygamberi-
mizin sana uymasini istiyorsun.” diyerek aktarir. (Ugar-Sen, 2017:37) Terclime metnindeki “Canim!”
ifadesi, talik yazmada daha da samimileserek “_~,, \/Rthum!” seklinde karsilik buluyor ve Rizayi’nin
mizahi ydniine bir 6rnek teskil ediyor. (Rizayi, Niizhetii’l-Ebrar, 161a)

Rizayi, “sufi mizacina yakisir bir sekilde” Ahmed Efendi’nin ildhi bir uyariya muhatap oldugu
hiikmiine varir. Ciinkii Ahmed Efendi, Ulucami’deki vaazinda Kur’an ayetlerini tefsir ederken kendi
fikrine gére yorumlamig ve hata etmistir. Hamza Efendi’nin tabirinden sonra hemen tévbe eder. Rizay1,
her ne kadar bahis konusu tabir hakkinda yorum yapmakta aceleci olsa da en dogrusunu Allah’1n bildi-
gini sdyleyerek ihtiyata siginir. Rizéyi, bu sayfada [161a] 17. yiizy1l Osmanli’sin1 derinden etkileyen
Celali isyanlarina temas ederek Abaza Mehmed Pasa’nin isyam® déneminde Aksaray’da yasanan bir
diyalogu anlatir. Diyalogun merkezinde Seyh Hamza Efendi bulunmaktadir. Isparta kazasindan gelen
bir kisi riiyasin1 Seyh’e yorumlatmaktadir. Hamza Efendi’ye riiya tabir ettirmek i¢in gelen kisinin Ispar-
tal1 birisi olmasi, Seyh’in liniiniin Aksaray digina tastigini gostermesi agisindan oldukc¢a Onemlidir.
Rizayi, bu diyaloga bizzat sahit olmaktadir. “Soyle, bdyle bir ritya” diyerek rityanin igerigine pek de-
ginmez. Yine yukaridaki gibi samimi bir hitapla adama “Baba!” diyerek seslenir. Gerek yukaridaki “Ca-
nim!” ya da “Rihum” ifadesi gerek buradaki “Baba!” ya da talik yazmadan hareketle “Babam!”, “Ba-
bacigim!” ya da “Benim babam! [Talik yazmada Jf /Y& ebi” (Rizayi, Niizhetii’l-Ebrar)] ifadeleri

Rizéyi’nin i¢ten ve mizahi tavriyla yorumlanacagi gibi Seyh Hamza Efendi’nin miiritlerine gosterdigi
candan ve babacan tavirlarinin Rizayi nezdindeki karsiligi olarak da degerlendirilebilir. Seyh Hamza

2 Talik yazmaya bakilinca "obéy/Kaban/Kabban” sekillerinde de okunabilir. (RizAyi, Niizhetii'I-Ebrar, 161a)
Devellioglu bu kelimeyi su sekilde agikliyor: “En ¢ok postahdnelerde, tren idarelerinde agir esyayi tartmaya yarar
biiyiik terazi, baskiil, kapan. [Fars¢a “kepan”dan alinmistir.] Ferit Devellioglu (1995). Osmanlica-Tiirk¢e Ansiklo-
pedik Liigat. Yeniden Diizenlenmis ve Genigletilmis 12. Baski. Yayina Hazirlayan: Aydin Sami Giineygal. Ankara:
Aydm Kitabevi Yayinlari, s. 475; Arapca-Tiirkge Sozliik’te kabban: el kantart, terazi skalasi, kantar. Serdar Mut-
cal1 (2012). Arap¢a-Tiirkge Sozliik. Istanbul: Dagarcik Yaymlari, s.725.

30 Abaza Pasa’nin birden fazla isyan hareketi vardir. RizAyi, Paga’nin ortaya ¢iktig1 zamana odaklandigina
gore ilk akla gelen 1607 (h. 1016) tarihidir. Clinkii Abaza, Halep valisi Canboladoglu’nun 1607°deki isyani sira-
sinda onun hazinedariydi ve isyana igtirak etmisti. Ancak manevi babasi konumundaki Kayserili Halil Paga’nin
araciligiyla affedildi. Sayet bu tarih dogruysa Rizdyi [d. 1598-9] 8-9 yaslarinda bir ¢ocuktur. Hiidayi’nin miiridi
olup kadiligindan dolay1 epey ortama giren Abdurrahman Efendi’nin oglu olmasi Rizayi’nin de her meclise yasina
bakilmaksizin alinabilecegini akla getiriyor. Hamza Efendi’nin akrabasi olmasi, seyyid kimligi ve sufi mizaci,
cocuk yastaki Rizayi’nin bahsedilen diyaloga sahit olabilecegini diistindiiriiyor. Hemen akabindeki diyalogda Ku-
yucu Murad Pasa’nin Canbolatoglu seferinden s6z etmesi bu tarihi destekliyor. Abaza Paga, II. Osman’in 1622
(h.1031) senesinde Oldiiriilmesinin intikamini1 almak i¢in tekrar ayaklanmistir. Rizay1’nin verdigi tarih bu da ola-
bilir. Ancak diger tarihe gére daha zayif bir ihtimaldir. Bilgiler igin bkz. Miicteba ilgiirel (1988). Abaza Pasa. Islam
Ansiklopedisi. (Cilt. 1, ss. 11-12). Istanbul: TDV Yay.; Feridun Emecen (2007). Osman II. Islam Ansiklope-
disi. (Cilt. 33, ss. 453-456). Istanbul: TDV Yay.: Biinyamin Tan (2017). Ali Cevad’m Celali Abiza Mehmed Pasa
Biyografisi. Kiilliyat Osmanli Arastirmalar: Dergisi. Say1: 2/Agustos, s. 56-81. Ismail Hakk1 Uzungarsili (2009).
Osmanly Tarihi II. Selim’in Tahta Cikisindan 1699 Karlofca Andlagmasina Kadar. 1. Cilt, 1. Kisim. Ankara: Tiirk
Tarih Kurumu Basimevi, S. 164-168.
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Efendi, adama {i¢ gayesinin oldugunu sdyleyerek riiya tabirine devam eder. Seyh’in tabirine gére adamin
birinci amaci tacir olmak, ikinci amaci siyasetle ugrasmak ya da siyasetci olmaktir. Buradaki siyasetgi
tabirini bir idarecinin ya da bir yneticinin maiyetine girmek olarak anlamak gerekiyor. Ciinkii 17. yiiz-
yilda topragini kaybeden kdoyliilerin, ge¢im sikintis1 gekenlerin, Celali isyanlar1 sonucunda sefil ve fakir
diismiis halkin siinacag1 bir kap1 aradigi bilinmektedir. Hamza Efendi’yle ve Isparta’dan kalkip Aksa-
ray’a gelen kisi arasinda gecen diyalogdan once Rizdyi’nin Abaza Mehmed Pasa isyani sirasinda de-
mesi, bize bu panoramay1 hatirlatiyor. Seyh Hamza Efendi gibi mutasavviflarin ayrica bir siginak oldugu
da unutulmamalidir. Adamin amaglarindan Gi¢ilinciisii, memleketine doniis yapmaktir. Hamza Efendi,
onun anne ve babasina eziyet ettigini sOyler. Adam, Seyh’e seslenerek tabirinde isabetli oldugunu, ken-
disinin ebeveynini iizdiiglini, onlarin kendisinin evden ayrilmasmi istemediklerini ve yaptiklarindan
pismanlik duydugunu dile getirir. Seyh, yaptig1 yanlisi en kisa zamanda diizeltmesini salik verir. Geri
donerek daha da ileri gitmemesini tavsiye eder. (Ugar-Sen, 2017:38)

161b’de Hamza Efendi’nin, Celali isyanlarindaki sert tutumuyla Osmanl tarihinde adindan s6z
ettiren meshur Kuyucu Murad Pasa’nin® da seyhi oldugu bilgisi verilmektedir. Paga, Canbolatoglu®
seferine giderken [1607 (h. 1016)] Seyh’i ziyaret etmistir. Kuyucu Murad Pasa, sefer i¢in duada bulun-
masini isteyince Seyh, kaderde zaferin de hezimetin de olacagini sdyler. Hezimete ugradiginda iki rekat
namaz kilmasini, kendisine verecegi duay1 okumasini, verecegi ii¢ tasi li¢ yanina atarak kilicin1 diisman-
larina dogrultmasini ve iiziilmemesini tembihler. Allah’1n takdiriyle zaferi kazanacagini sdyler. Bu tav-
siyeler ve uyarilar, Paga’y1 rahatlatir. Canbolatoglu seferi, Paga’nin istedigi gibi sonuglaninca o sirada
Osmanli saltanatinda bulunan I. Ahmed [1603-1617%], Pasa’y1 ikramlarla karsilar [18 Aralik 1608 (h.
10 Ramazan 1017)*] ve kendisini metheder. Vezir Murad Pasa, zahirde seferin fatihinin kendisi oldu-
gunu ancak gergek fatihin Aksaray’da mukim Seyh Hamza Efendi oldugunu belirtir. (Ucar-Sen,
2017:38)

Sultan Ahmed, Aksaray’a bir ferman gondererek Seyh Hamza Efendi’yi saraya davet etmistir.
Hamza Efendi baslangigta Sultan’in huzuruna girmeyi kabul etmez, ancak davete icabet etmenin gerek-
liligine hiikiim vererek Istanbul’a hareket eder ve Sultan’in huzuruna varir. Sultan, ona hiirmet gostere-
rek kendisini Vefa semtinde “Gazzal Ali Aga Saray1” ismiyle bilinen bir konaga yerlestirir. Rizay1,
Seyh’in bu miilakatini kendisinden bizzat dinledigini belirtmektedir. Hamza Efendi’nin Sultan’la karsi-
lagsmasi, aralarinda gegen diyalog ve bu diyalogun sonuglari ya da yankilari; 17. yiizyi1l Aksarayi’nin
sosyal, kiiltiirel ve siyasal tarihi hakkinda hakikaten bir arsiv vesikasidir. Sultan, onunla karsilaginca
ondan kendisine nasihatler vermesini talep eder. Seyh ona vaktini iice ayirmasini, evvela biitiin insanlar
gibi [Osmanli tebaasini merkeze aldig1 ve ima ettigi diisiiniilebilir.] Allah’in kulu oldugunu unutmama-
sin1 ve ibadetle emrolundugunu aklindan ¢ikarmamasini sdyler. Seyh’in sultana bu, birinci uyarisi ve
nasihatidir. Ikinci olarak halkin faydasina ¢alismaktan asla geri durmamasi gerektigini belirtir. Dogu’da
zulme ugrayan bir kisi oldugunda, sultan giineyde olsa bile sorumlulugun kendisinden asla diismeyece-
gini belirterek sultan olmasi hasebiyle kiyamette bundan hesaba gekilecegini 6zellikle vurgular. Ugiincii
nasihati, Sultan’1 tebessiim ettirir ve onun ¢ok hosuna gider: Sultan hayatin1 yasamalidir. Ciinkii sultan-
dir, onun esi benzeri ve dengi yoktur. Bazen rahatina bakmalidir. (Ugar-Sen, 2017:39)

Seyh Hamza Efendi, Sultan’in génderdigi hediyeleri asla kabul etmez. Onlarin Miisliman Osmanli
halkinin hazinesine ait oldugunu, kendisinin bu hediyeleri almaya liyakatinin olmadigini [162a] ve on-
lar1 hak edenlere vermesinin daha miinasip oldugunu belirtir. Sultan, Seyh’in tevazusuna ve istignasina

31 Kuyucu Murat Pasa’nin hayat1 ve faaliyetleri hakkinda bkz. Omer Isbilir (2002). Kuyucu Murad Pasa.
Islam Ansiklopedisi. (Cilt. 26, ss. 507-508). Istanbul: TDV Yay.

32 Canbolatoglu isyan1 hakkinda bkz. Ismail Hakki Uzungarsil (2009). Osmanli Tarihi II. Selim’in Tahta
Cilasindan 1699 Karlofca Andlasmasina Kadar. 111. Cilt, 1. Kisim. Ankara: Tiirk Tarih Kurumu Basimeyvi, s. 104-
107.

3 Bkz. Miicteba Ilgiirel (1989). Ahmed I. Islam Ansiklopedisi. (Cilt. 2, ss. 30-33). Istanbul: TDV Yay.
3 Omer Isbilir (2002), s. 508.
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hayran olmustur ancak kiigiik de olsa bir arzusunu gergeklestirebilmeyi kendisine vazife edinmistir. Ve-
zirlere, Seyh’in her isteginin hemen yerine getirilmesini emreder. Vezirler, Hamza Efendi’yle tekrar
goristiiklerinde; Seyh, Aksaray’in her gesit vergiden muaf tutulmasi disinda Sultan’dan herhangi bir
sey istemedigini onlara bildirir. Dilegi iletildiginde Sultan, “Tamam kabul ettim, ona vilayetini verdim!”
diyerek mukabelede bulunur. (Ugar-Sen, 2017:39)

Sultan Ahmed ile Seyh Hamza Efendi arasindaki bu miilakat kuskusuz 17. yilizy1l Aksarayi’nin
siyasi ve sosyo-kiiltiirel tarihi agisindan 6nemli bir arsiv vesikasidir. Bahis konusu miilakat, hemen ya-
z1ya dokiilerek muaflik berat1 (berd’at-i mu‘afiye) hazirlanir ve Aksaray, otuz sene avariz, niiziil® gibi
tekaliften muaf olur. (Ugar-Sen, 2017:40)

Rizayi’nin Sultan’in agziyla sdyledigi: “[4u¥ s 4l Cua 5 5 Culael s CL8/Kabiltii ve a‘taytii ve vehebtii
lehu vilayetehu] Kabul ettim, ona vilayetini verdim ve ihsan ettim.” (Rizayi, Niizhetii’l-Ebrar, 162a)
climlesi, Rizayi’nin “sufi karakterine yarasir” bir ciimle olsa gerektir. Buradaki “vilayet” kelimesinin
altin1 ¢cizmek gerekiyor. Bir valinin idaresindeki idari bolge, il (Dogan, 2008:1721) anlamina gelen bu
kelimenin Rizayi tarafindan tevriyeli kullanildig1 kanaatindeyiz. Miiellif, bu kelimenin “velilik, ermis-
lik” anlamin1 da muhtemelen ima etmektedir. Bilindigi iizere velayet/vilayet, tasavvufi terminolojide
velilik ve erginlik, Allah ve kulun arasindaki muhabbet ve dostluk anlamlarina gelir. Tasavvufi litera-
tiirde Allah, miiminlerin velisi oldugu gibi, miimin de Allah’in velisidir. Evliya olan zat, nefsinden fani
oldugu i¢in Hak’la beraberdir. (Uludag, 2012:378) Rizayi, bu terminolojiye vakif oldugundan Sultan’in
“...vilayetini verdim.” ifadesinde muhtemelen sdyle demek istiyor: “Seyh’in Aksaray vilayeti lehine
olan istegini ve Seyh’in veliligini kabul ediyorum.” Bu climlede, tasavvuftaki “kutup” inancinin da izleri
vardir. Ciinkii bir bolgedeki biiyiik veli [kutup] toplulugun yoneticisidir. Evliyalarin piri, veliler ziimre-
sinin 6nderi; diinyanin ve alemlerin yoneticisidir. (Ates, 2002:498) Muhtemelen Sultan Ahmed, Seyh
Hamza’nin manevi yoneticiligini kabul etmektedir. [ Sufi Rizayi diisiincesinde] Bu konuda ihtiyatla sunu
da sdyleyelim ki ¢ikarimlarimizin tamamini Rizayi’nin tasavvufi kisiligi ve tasavvuf biliminin terim ve
tabirlere yiikledigi mana dairesinde diisiinmek ve anlamlandirmak gerekiyor.

Aksaray sehri tam 30 yil vergiden muaf olmustur. Rizayi, bu muafiyetin Seyh Hamza’ nin bereke-
tiyle oldugu inancindadir. Seyh’in Ahmed Han’la goriismesi, Kuyucu Murat Paga’nin Aralik 1608’de
Istanbul’a doniisii ve merasimlerle karsilanmasindan sonra muhtemelen 1609 ya da daha kuvvetli bir
ihtimalle 1610 yilinda [yol ve mevsim sartlarini da dikkate alarak] gerceklesmistir. Rizayi’nin Seyh’in
vefatindan sonra Sultan Ibrahim Han’1n devletinde [1640-1648]% maktul VVezir Mustafa Pasa’nin vezir-
ligi sirasinda beratin yenilendigini sOylemesi, (Ucar-Sen, 2017:40) Seyh Hamza Efendi’nin IV. Mu-
rad’in 7 veya 9 Subat 1640 (h. 14 veya 16 Sevval 1049) yilindaki vefatinin (Uzungarsili, 2009:206-207)
hemen akabinde ve Ibrahim Han’in padisahliginin ilk yilinda vefat etmis oldugunu akla getiriyor. Bu
bilgilere gore Sultan Ahmed’in 1610 yilinda Aksaray’a verdigi muafiyet, Seyh’in 1640 senesindeki ve-
fatinin akabinde son bularak 30 y1l gecerliligini korumus olmalidir. Miiellifin kendisinden soz ettigi
maktul Vezir Mustafa Pasa, Sultan Ibrahim’in ilk dért yilinda huzuru saglayan basarili veziriazam Ke-
mankes Kara Mustafa Pasa’dir. (Ozcan, 2002:248-250) 24 Aralik 1638°de (h. 17 Saban 1048°de) IV.
Murad’in veziriAzami olan Mustafa Pasa, 1640-1644 yillar1 arasinda Sultan ibrahim’in de vezirligini
yapmustir. S6zii edilen donemde yasayan baska bir Mustafa Pasa da Silahdar Mustafa Pasa adiyla bilinen
Osmanli devlet adamidir. Ancak Rizayi’nin soz ettigi vezir, kuvvetli ihtimalle Kemankes Mustafa
Pasa’dir. Ciinkii Sultan Ibrahim zamaninda diiriistliigii ve ciddiyeti sayesinde muteber bir konumdaydi.
Silahtar Mustafa Pasa ise bizzat ibrahim Han’m emriyle idam edilmistir. Kendisine her zaman kuskuyla
bakilmistir. Gergi, Rizayi’nin de belirttigi gibi Kemankes Mustafa Pasa da padisahin emriyle 6ldiirilmiis

% Osmanl1 maliyesinde bir vergi terimi olan avariz igin bkz. Halil Sahillioglu (1991). Avariz. Islam Ansik-
lopedisi. (Cilt. 4, ss. 108-109). Istanbul: TDV Yay. Niiziil vergisi, Osmanli’da bugday ve arpa gibi tahil {iriinlerin-
den alian avariz tiirii bir vergi olarak kaynaklarda geger. Bkz. Omer Isbilir (2007). Niiziil. Islam Ansiklope-
disi. (Cilt. 33, ss. 311-312). Istanbul: TDV Yay.

% Sultan Ibrahim ve saltanat yillar1 i¢in bkz. Feridun Emecen (2000). ibrahim. Islam Ansiklopedisi. (Cilt. 21,
ss. 274-281). istanbul: TDV Yay., s. 275.
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ancak Rizay1'nin “Vezir Mustafa Paga zamaninda” ifadesini kullanmasi, Kemankes’in sadrazamligi do-
nemine isaretendir. Silahdar Mustafa Pasa ise IV. Murad’in musahibligini yapmis; Kemankes, veziria-
zam olunca onun hismina ugrayarak 6énce Budin, sonra Rumeli daha sonra da Temegvar valiligine gon-
derilmis, bu gorevdeyken Nisan 1642’de Sultan’in emri ile idam edilmistir. Silahdar Mustafa Pasa, I'V.
Murad zamaninin kumandan ve devlet adamlar1 arasinda zikredilse de veziriazamlari arasinda sayilma-
maktadir. (Y1lmaz, 1998:325) Sultan Ibrahim’in ilk yillarinda (Kemankes’in veziriazam oldugu dénem)
idam edildigi icin onun zamaninda sadrazamlik yapamayacagi asikardir. Bu tarihi veriler, Rizayi’nin
kastettigi maktul vezirin Kemankes Kara Mustafa Pasa oldugunu ortaya koymaktadir.

Rizayi; Aksaray halki, Hasan Dag: eteklerinde yasayan halk ve Eyiibeli (Aksaray’in Ortakdy il-
¢cesi®’) halki arasinda barut tiretimi konusunda gikan kargasadan dolay1 muaflik beratinin ellerinden alin-
digmi sdyler. Muaflik berati, Sultan’in emriyle bizzat vezir tarafindan iptal ettirilir. Kayseri kadis1 Serhi
Efendi, vezirin emriyle Aksaray’daki hane sayisin1 az gostererek muafiyeti sonlandirir. Rizayi’nin be-
ladan, kazadan, vebadan, zalim emir ve vezirlerin serrinden muhafaza etmesi dilegiyle Allah’a yakarisi,
muafiyet beratinin iptaline fazlasiyla igerledigini ve beratin iptal edilmesinde rol alan devlet erkani ya
da idarecilere epey kizdigimi gostermektedir. (Ugar-Sen, 2017:40) Bu miinacat edali tislup, Rizayi’nin
memleketi Aksaray’a gosterdigi hususi sevginin bir tezahiirii olsa gerektir:

“Pomal cpaldall g o) 53505 o) yaY1 5 e el sll g elialll g o3l (4 siald aglll /Allahiimme hallisni min bela’i
ve’l-kaza’i ve’l-veba’i ve min serri’l-limera’i ve’l-viizerd’i ve’z-zalimin.] Allah’im! Zalimlerin, vezir-
lerin, emirlerin serrinden vebadan, kazadan ve beladan kurtar. [muhafaza buyur.] (Rizayi, Niizhetii’l-
Ebrar, 162a)

Rizayi, Seyh Hamza Efendi etrafindaki anlatilara yine devam etmektedir. [162a] Aksaray’in 6nde
gelen kisilerinden Behliilzade Muhammed Celebi’den rivayetle Seyh’in bir kerametini “teslimiyetle”
nakleder: Orta Koprii’de®® [el-kantaratii’l-vustd] Muhammed Celebi’nin de iginde oldugu miiritler top-
lulugu Seyh’in etrafinda oturmaktadirlar. Seyh: “Yeter, yeter Sultan Murad!” diyerek kendi kendine
konusgur. Behliilzade ve miiritler sagkinlik igerisindedirler. Behliilzade, Seyh’e bu sozleri kime sdyledi-
gini sorar. Ancak Hamza Efendi’den hicbir tatmin edici cevap alamaz. Sadece, “Asli yok.” diyerek mi-
rildandigim isitirler. Olanlar1 Seyh’in yasliligina yorumlayarak uzaklagirlar. Sultan IV. Murad’in bir
hafta sonra vefat haberi (Subat 1640) duyuldugunda kerametin sirr1 ¢oziiliir. (Ugar-Sen, 2017:40) Sultan
Murad, 1623-1640 (Yilmazer, 2006:177-183) yillar1 arasinda saltanat siirdiigiine gore, Seyh Hamza
Efendi, 1640 yilinin ilk aylarinda heniiz sagdir ancak Rizay1, “4i2ll (1« &3 /inneha mine’l-‘ateh®” diyerek
muhtemelen yasliligindan 6tiirii unutkanligina (Rizayi, Niizhetii’l-Ebrar, 162a) isaret ettigine gore faz-
lastyla ihtiyarlamis olmalidir. Yukarida “Seyh’in vefatindan sonra Sultan Ibrahim Han’in devletinde
Vezir Mustafa Paga’nin vezirligi sirasinda beratin yenilendigi’nden bahsedilmesi, verilen mezkr tarih-
lerin kritiginden hareketle Seyh Hamza Efendi’nin 1640 senesinde vefat ettigini sdyleyebiliriz.

Seyh Hamza Efendi’nin Aksaray disinda da bir¢ok miiride sahip oldugu; iiniiniin bolge disina tas-
t1g1 daha Once sOylenmisti. Rizayi, Seyh’in Ankara yoresindeki bir halifesinden bahseder. “Sultanii’l-

37 Byiibeli, Aksaray’m Ortakdy ilgesinin 17. yiizyildaki adidir. Bkz. Sibel Gozen (2014). Aksaray/Ortakiy
Ilcesi Monografisi. Basilmamis Yiiksek Lisans Tezi. Nigde: Nigde Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, s. 17-
18.

% fbrahim Hakki Konyali, Aksaray’mn Nakkas ve Meydan mahallelerini birlestiren bu képriiyii “Nakkas Ma-
hallesi Kopriisii” bashigryla vermektedir. Kopriiniin mimari tarzina bakildiginda bir Selguklu eseri goriiniimii ver-
digini sdylemektedir. Ne zaman ve kimin tarafindan yapildig1 konusunda herhangi bir bilgiye erisemedigini belir-
tir. Konyal1 (1974), s.1611. Konyali, eserinin baska bir yerinde “Salih Aga Camii” bashg: altinda, bugiin de aynm
isimle anilan caminin yerini tarif ederken bahis konusu edilen kopriiyii Orta Koprii olarak isimlendirir. 17. yiizyil-
daki bir metinde, halen ayni1 isimle anilan mimar{ bir yapidan s6z edilmesi, Aksaray kiiltiir tarihi agisindan 6nem-
lidir. Bkz. Konyal1 (1974), s. 1206. “Nakkas Kopriisii” ismiyle bkz. Bediha Ugur (2013). Tarihsel Siirec Iginde
Aksaray. Basilmamis Yiiksek Lisans Tezi. Lefkosa: Yakindogu Universitesi, Fen Bilimleri Enstitiisii, s. 28, 33-34.

A

39 Ahterd, “ateh” kelimesini akil noksanlig1 olarak tarif ederken Devellioglu kelimenin “bunama, bunaklik”
anlamina dikkat ¢eker. bkz. Ahteri Muslihuddin el-Karahisari (ty.). Ahteri-yi Kebir. Hzl. Ahmet Kirkkilig-Yusuf
Sancak. Gozden Gegirilmis 2. Baski. Ankara: Tiirk Dil Kurumu Yayinlari, s. 613; Devellioglu (1995), s. 49.
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Muhakkikin” ismiyle meshur olmus Osman Efendi, Hamza Efendi’nin kabiliyetli halifelerindendir.
(Ugar-Sen, 2017:40-41) Rizayi, bu kisiden Mahmidiyye’de de s6z eder ve Ankara seyhleri arasinda
sayar; Seyh Hamza Efendi’ye olan hiirmetinden dolay1 ve Osman Efendi’nin de biiyiiklere saygisindan
otiirii kendisini ziyaret ettigini dile getirir. Mahmiidiyye’den okudugumuz bu kisimlarda Rizayi, Seyh
Osman Efendi’nin mescidinde kendisiyle sohbetinden baz1 kesitler sunar. Seyh’in mescidinde otururken
Sultan IV. Murad hakkinda muhabbete girdiklerini sdyler. Sultan’in merkeze alindig1 diyalogun 6zeti
su sekildedir: Osman Efendi, Sultan’in Bagdat’1 fethederek kutsal bir eylemi gerceklestirdigi goriisiin-
dedir. Sultan, her ne kadar haksiz yere bircok insani1 katletse de fetihlerinde maksadi aleme nizam ver-
mektir. Insanlarin nefisleri azgindir. Bu azgi nefisler ancak kudretli bir sultandan korkarlar. Bu nedenle
yaptiklari yanlis da olsa bu siyaset geregidir. Osman Efendi’nin yakin dostlarindan Seyh Emes adindaki
biri, haseki agasinin kendisine gonderdigi bir hediyeyi kabul etmez. Haseki agasi, Seyh Emes’i uyarir.
Hediye kabul etmedigi saray nezdinde duyulursa [V. Murad’in adeti geregi dmiir boyu kendisine muha-
lif olacagini sdyler. Urumiye seyhinin Sultan tarafindan nasil 6ldiiriildiigiinii hatirlatir. Haseki ve Seyh
Emes arasindaki bu miilakat, Seyh Osman’in kulagina gidince hediyeyi kabul etmediginden dolay1 Seyh
Emes’e kizar. Ciinkii, Seyh Osman Efendi -muhtemelen kotiiliikkten korunmak ve fitneye meydan ver-
memek diisturuyla- adeti {izere hediye kabul ederdi. Rizayi, Osman Efendi’nin tasavvuf ve din erbabinin
hediye kabulii konusundaki, “Deniz kendisine cife atilmakla necis olmaz.” sdziinii naklederek -dua ve
temenniyle- anekdotu sonlandirir. Rizayi, yine Mahmidiyye’de Diyarbakir seyhlerinden s6z ederken
IV. Murad tarafindan 6ldiiriilen Seyh Abdiilaziz Efendi’yle [Seyh Mahm{id Urmevi]*’ Diyarbakir’da
orduya ait bir cadirda goristiigiinii, kendisinin salihlerden olup i¢ diinyasini giizellestiren biri oldugunu
belirtir. Birtakim siyasi ve sosyal nedenlerle iliskili olarak baglilariyla isyan etmelerinden korkuldugu
icin Sultan tarafindan 6ldiiriildiiglinden bahseder. Rizay1’nin dedigine gore Seyh Urmevi, katledilece-
gini riiyasinda gordiiglinii Malatyali Seyh Hiiseyin Efendi’ye anlatmistir. Rizayi, bu 6liim hadisesine
¢ok iiziilmiistiir. Uziintiisiinii yine sufi mizac1 istikametinde yorumlayan miiellifin nakline gore Sultan,
Urmevi’yi 6ldiirdiigii ayn1 giin bir hastaliga tutulur. O hastaligin pengesinden de kurtulamaz, Istanbul’a
dondiikten sonra vefat eden Sultan’n Urmevi’yi 6ldiirdiigiine pisman oldugu dillerde dolagsmaktadir.
(Cagrici, 2006:187-188)

Mahmiudiyye’den alintiladigimiz yukaridaki kisimlarla Niizhetli’l-Ebrar metninde (Ucar-Sen,
2017:40) Seyh Hamza Efendi’nin IV. Murad’in vefatiyla iliskilendirilen -Rizay1’nin sufi bir bakisla ak-
tardigi- keramet arasinda bir bag kurmak istiyoruz. Sultan’in 6liimiinden bir hafta dnce Hamza Efendi,
Aksaray Orta Koprii’de miritleriyle otururken “Yeter, yeter Sultan Murad!” diyerek bir anda irkilir. O
an bu soziin ne anlam geldigi anlasilmaz ancak Sultan’in bir hafta sonra vefat ettigi haberi duyulunca
kerametin verdigi mesaj anlasilir. (Ucar-Sen, 2017:40) Kanaatimizce -Aksarayli Seyh Hamza Efendi
gibi- Rizayi de IV. Murad’in halka acimasizca davrandigim ve haksizliklar yaptigim diisiinmektedir.*!

40 R1zayi’nin Diyarbakir mesdyihindan oldugunu belirttigi Seyh Abdiilaziz Efendi, tarihte “Urumiye Seyhi”
olarak bilinen ve IV. Murad tarafindan birtakim nedenlerle idam ettirilen Seyh Mahmad Urmevi’dir. Kaynaklarin
beyanina gore Seyyid Mahmiid Efendi, Tebriz yakinlarindaki Urmiye’de dogdu. Babasi “Kog¢ Baba” ismiyle tani-
nan Seyyid Ahmed Efendi’dir. Diyarbakir’da tekke yaptirarak halki irsada baslamis ve yorede “Urmiye Seyhi
(Rumiye Seyhi)” olarak anilagelmistir. Kaynaklar, tarikat kisvesi altinda etrafina birgok kisiyi toplayan sahte seyh-
lere kiyas edilerek iran kokenli olmasindan hareketle, etrafinda toplanan binlerce miiridinin olmasi ve seyhligi
sahliga cevirebilecegi korkusuyla IV. Murad tarafindan idam ettirildigini bildirmektedirler. Kiraata dair risaleleri
oldugu belirtilen Mahmid Efendi’nin “Baba Kelam1” adli eseri meshurdur. Hakkinda bilgiler i¢in bkz. Uzuncarsili
(2009), s. 205; Necdet Yilmaz (2001). Osmanl: Toplumunda Tasavvuf Siifiler Devlet ve Ulemd. Istanbul: Osmanl
Arastirmalar1 Vakfi Yaynlari, s. 390-392; Kenan Erdogan (1998). Seyyid Aziz Mahmiid Urmevi, Urmevilik ve
Bilinmeyen Bir Eseri: Baba Kelami. Bir, Tiirk Diinyasi Incelemeleri Dergisi. S.9, s. 211-225; Mehmet Yunus
Yazict (2014). Aziz Mahmiid Urmevi ve Tezkire-i Hazret-i Baba Isimli Eseri. Basilmamis Yiiksek Lisans Tezi.
Manisa: Celal Bayar Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, s. 14-20.

41 TV. Murad’in bu dénemde Kadizide Mehmed Efendi’nin telkinlerine uyarak birtakim halk: ve sufileri yer
yer kiistiirdiigii de malumdur. Bkz. Semiramis Cavusoglu (2001). Kadizadeliler. Islam Ansiklopedisi. (Cilt. 24, ss.
100-102). Istanbul: TDV Yay.; Cengiz Giindogdu (1998). XVII. Yiizyilda Tekke-Medrese Miinasebetleri Agisin-
dan Sivasiler-Kadizadeliler Miicadelesi. ILAM Arastirma Dergisi. C. 3, Sayt: 1 (Ocak-Haziran), s. 37-72; Ferzende
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Bilhassa Seyh Urmevi 6rneginde oldugu gibi mutasavviflara pervasizca davrandigi kanaatindedir. An-
cak bu tenkitlerini donemin hassasiyetinden dolay1 acik¢a soyleyememekte, sadece giiven duydugu or-
tamlarda belirtebilmektedir. Sultan’in basina gelenlerle, onun halka ve bilhassa da tasavvuf erbabina
karg1 gosterdigi tutum arasinda muhtemelen bir sebep-sonug iliskisi kurmaya c¢aligiyor. Fakat, Sul-
tan’dan her s6z edildiginde, “kabrinin giizel, mekaninin cennet olmasi; fakirlerin yardimeisi oldugundan
kot hallerinin bagislanmasi, rahmet ve gufranin onun {izerine olmasi, Allah’1n ona rahmet etmesi” (Ca-
girict, 2006:187-188) gibi dua ve temenni igerikli ciimlelerle hem onun biitiin sifatlarini genellemekten
kaginarak insafli davraniyor, hem itidali tercih ediyor hem de Miisliiman ve sufi kimligine halel getire-
cek tavirlara girmek istemiyor.

Rizayi’nin IV. Murad’a tenkitleri sadece bunlardan ibaret degildir. Ancak bu tenkitleri, Osmanl
sosyal hayat1 ekseninde ayr1 bir ¢aligmada tahlil etmek daha isabetli olsa gerektir. Her ne kadar konumuz
Niizhetii’l-Ebrar merkezli olsa da ayni kisilerin ve ayni bakis agilarinin Mahmiidiyye’de de olmasi ha-
sebiyle metinler arasi iliski baglaminda degerlendirmeler de yapmak faydadan uzak degildir.

Seyh Hamza Efendi’nin miiritlerinden biri de Seyh Mehmed Dede Efendi’dir. Rizayi, bu zatin ke-
ramet ehli bir veli oldugunu soyler. Mehmed Dede, Aksaray disindaki miiritlerden olup Corpa [Corba?]
(Rizayi, Niizhetii’l-Ebrér, 162a) kazasindandir. (Ugar-Sen, 2017:41) Rizayi’nin “Corpa” ismiyle zikret-
tigi yer -muhtemelen- giiniimiizdeki ad1 Kizilcahamam (Ankara’nin ilgesi) olan Yabanabad’in merkezi
konumundaki Pazar bucagidir. Eskiden bu bolge Sorba ismiyle anilirdi. Burada, herkese ¢orba ikram
ettigi icin Corba Dede ad1 verilen veli bir zatin yasadig1 ve bolgenin ismini ondan aldig1 halk arasinda
efsane olarak anlatilmaktadir. Kaynaklarda Sorba nahiyesi idari merkezinin bugiinkii Camlidere (An-
kara’nin ilgesi) oldugu da belirtilmektedir. (Nisanyan, 2010-2020:?) On ses olan “s” harfi, Farsca keli-
melerde sikca goriildiigii tizere Tiirkceye “¢” olarak gectiginden “Sorba” sozciigii, Tiirkgede “Corba”
seklinde sdylenmistir. (Isihara, 2005:99-100) Rizayi, Mahmidiye’de Yabanabad’da kad1 olan ve daha
sonra da Nazilli kazasina kadi olarak vazifelendirilen Mehmed Efendi isminde birinden s6z etmektedir.
(Cagirici, 2006:192) Bu kisinin Hamza Efendi miiridi Seyh Mehmed Dede Efendi oldugu ihtimal daire-
sinde diigiiniilebilir.

Rizdyi, 162b’de Mehmed Dede ile ilgili anlatilara devam eder. Seyh Mehmed Dede, gengliginden
yasliligina kadar Seyh Hamza Efendi’nin yaninda bulunmus ve ona hizmet etmistir. Rizayi, bu 6zelli-
ginden dolay1 ona ayri bir saygi besler. Onun bazi kerametlerinin oldugunu sdyleyerek miiellifin babasi
Abdurrahman Efendi’ye anlatti§1 ve Rizayi ailesini yakindan ilgilendiren bir kerameti nakleder: Seyh
Mehmed Efendi, hayal aleminde Abdurrahmén Efendi’nin evinde “Eb( Said Rahman” adinda veli bir
kisinin mezar1 oldugunu goriir. Bu zat, Mehmed Dede’ye mezar yerini Abdurrahman Efendi’ye soyle-
mesini, uzun zamandir onlarin ayaklari altinda oldugunu bildirmesini ister. Mehmed Dede, riiya alemin-
deki bu diyalogu, Seyh Hamza Efendi’ye anlatir. Seyh, Rizayi’nin babasina bu durumu nakletmesini
kendisine salik verir. Durum, Abdurrahméan Efendi’ye anlatilir. Mehmed Dede, evin tamaminda bir kesif
gergeklestirir ve mezarin kapinin yaninda olduguna kanaat getirir. Rizayi’nin soyledigine gore babasi,
evin girisinde bir degisiklik yaparak kapiy1 iptal eder. Annesinin bazen evin o tarafindan korktugundan,
0zel gecelerde kandil yaktigindan ve mezarin artik herkesce bilindiginden bahseder. (Ucar-Sen,
2017:41) Rizayi’nin bu anekdotu, her ne kadar bilimsel bir veri olarak degerlendirilmese de Aksaray’da
tasavvufi bakisin ya da sufi yagamin, toplumun baz1 bireyleri tarafindan ne kadar i¢sellestirildigini gos-
termesi agisindan oldukca 6nemlidir. Anekdot sdyle yorumlanabilir: Rizay1 gibi diisiinenlerin nezdinde
Seyh Hamza Efendi, Aksaray’da kendisine karsi ¢cok fazla hiirmet edilen, her ciimlesine ve her isaretine
kutsiyet yiiklenilen bir kigidir. Ona duyulan hiirmetten olsa gerektir ki onun hizmetinde bulunan kisi de
ylice bir insandir, kendisine inanilmali ve itibar edilmelidir. Rizayi’nin babasi kadi olmasi hasebiyle
tasavvufi kisiliginin yaninda ayni zamanda bir din adami ya da bir fakih vasfina haizdir. Fakihlerin ve
mutasavviflarin arasinda yer yer tartismalarin yasandigi hatta diismanligin oldugu bir donemde Seyh
Hamza Efendi gibi bir mutasavvifa -iistelik Kadizadelilerin en fazla tartismaya girdigi tarikattan olan

Idiz (2015). Katip Celebi’nin Mizanii’l-Hak Adli Eseri Baglaminda Kadizadeliler-Sivasiler Miicadelesi. Ulusla-
rarast Sosyal Arastirmalar Dergisi. Cilt: 8, Say1: 39, s. 1052-1063.
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bir Halveti’ye- hi¢bir tenkide kapilmadan sadakatle baglidir. Hatta onun yaninda yetismis bir sufisi bile
onun gdziinde muteberdir. Higbir fikhi reflekse girmeden kendisine itimat etmektedir. Yine o sufinin
gordiigii bir ritya ekseninde hareket edecek kadar ona ve onun yoluna giiven duymaktadir. Bu diyalog
icerisinde sahislarin artarak ¢cogalmasi, 17. ylizy1l Aksaray1’nin sosyal, dini ve tasavvufi yagamina dair
az da olsa bir ipucu vermektedir, diye diisiiniiyoruz.

Rizéyi, Hamza Efendi’nin miiritlerinden Salih Abdurrahmén Dede adinda birinden s6z ederken
onun Aksaray’daki Orta Koprii yakinlarinda oturdugundan bahseder. 17. yiizy1l Aksarayi’nda da ve bu-
giin de ayni1 isimle anilan bu kopriiden yukarida s6z etmistik. Bugiin bu kopriiniin hemen yan1 bagindaki
Salih Aga Camii’nin ismiyle burada yasadig: dile getirilen Salih Abdurrahman Dede arasinda bir iliski
kurabiliriz. Salih Aga Camii’nin ismini bu sufi zattan almig olabilecegini simdilik zay1f bir ihtimal ola-
rak sdylemekte yarar var. Kiigilk Muhammed Dede, Hasan Dede ve babasi Saban Dede, Nur Ali Dede,
Yusuf Dede Ankaravi Rizayi’nin isminden s6z ederek birer ciimleyle degindigi Seyh Hamza Efendi
miiritlerindendir. S6z konusu edilen kisiler, Aksaray’da Hamza Efendi’nin hizmetinde bulunmuglardir.
(Ugar-Sen, 2017:41-42)

Rizayi, burada ve bir sonraki sayfada [163a] Seyh Hamza Efendi’nin ¢ocuklarindan, kardeslerin-
den ve akrabalarindan bahseder. Niizhetii’l-Ebrar’dan kendisinin Aksaray’da yetigsmis biiyiik mutasav-
viflardan sayildigini, I. Ahmed’le diyalog kuracak kadar sohret buldugunu ve tarihte kati tutumuyla
taninan Kuyucu Murad Pasa’nin seyhi oldugunu 6grendigimiz Hamza Efendi’nin biyografisine 1s1k tu-
tacak onemli bilgilere yer veren bu kisimda Rizayi, Seyh’in Seyyid Ali Efendi adinda bir oglundan s6z
etmektedir. Terclime metinde Aksaray gevresinde hiikiim verdiginin belirtilmesi, Seyyid Ali’nin Aksa-
ray’da kadilik gérevini icra ettigini gostermektedir. (Ugar-Sen, 2017:42) Zaten talik yazmada -terciime
edenlerin es anlamdaki tercihinden farkli olarak- kadi oldugu agik bir sekilde yazilidir: ¢« siSa Luald oIS
) wdl dsana 8 2 a )l /Ve kdne kadiyan bi-mektiibi’l-merhiimi fi-mahmiyyeti Aksardy.” (Rizayi, Niiz-
hetii’l-Ebrar, 162b) Aksaray Ser‘iyye Sicili’nde birkag yerde ismi gegmektedir. Bazi adli davalarda ken-
disine bagvurulan biri oldugu, “seyyidlerin &viinci (fahrii’s-sadat)” denilerek methedildigi ve Seyh
Hamza Efendi’nin oglu oldugu yazihdir. (Ozdil-Giil-Azap, 2014:124, 127)

Rizdyi’nin gdziinde Istanbul’da olmak, her zaman hatalara davetiye ¢cikarmak ve giinah islemeye
¢ok yakin durmakla dogrudan iliskilidir. Bu nedenle olsa gerektir ki Seyyid Ali Efendi’nin, babasi
Hamza Efendi’nin duasi bereketiyle istanbul’a hi¢ gitmedigini ve oray1 hi¢ gdérmedigini sdylemektedir.
Seyh’in miiritlerinden Mustafa Efendi, onun ayn1 zamanda kardesinin ogludur. Rizayi, onun da Seyh’in
duasi vesilesiyle kad1 oldugunu dile getirerek Hamza Efendi’yi hiirmetle yad eder. Rizayi, Seyyid Ali
Efendi’den ayr1 olarak Hamza Efendi’nin Yusuf Baba ve Ismail Baba adinda iki oglundan da bahseder.
Ancak, bu iki zatin Seyh’in evinde olan iki oglu oldugunu sdylemesinin akabinde “Allah onlar1 ve benim
cocuklarmmi 1slah etsin.” diyerek dua ve yakarista bulunmasi -muhtemelen- bu iki zatin kiigiik yasta
olduklarindan Seyh’in evinde ikamet etmeleriyle, bekar olmalartyla ya da tabiri caizse onun “ocagini
tiittirmeleriyle” ilgilidir. Rizayi’nin dua ve niyaza ¢ocuklarini da eklemesi, Seyh’in ogullarinin geng
yasta olmalarina delil olarak sunulabilir. Rizayi’nin “Baba” tabirini kullanarak onlardan bahsetmesi,
Hamza Efendi’nin ogullar1 olmalar1 nedeniyle onlara duydugu saygi ve hiirmetten kaynaklanmalidir ya
da miiellifin, eserini kaleme aldig1 donemin penceresinden bakarak s6z konusu iki zatin gelecekte -
kuvvetli ihtimalle- yiiklenmis olduklar1 misyona isaretendir. “Benim ¢ocuklarimi” ifadesi, miellif
Rizéyi’nin birden fazla ¢ocuga sahip oldugunu kanitladig: i¢in 6nemli bir bilgidir. (Ugar-Sen, 2017:42)
Aksaray Ser‘iyye Sicili’nde 1-10 Saban 1038 (m. 26 Mart-4 Nisan 1629) tarihli bir belgede Seyh Hamza
Efendi’nin -Aksaray kadilarindan Abdiilbaki Efendi’nin esi oldugu belirtilen- “Ayse” adli bir de kizin-
dan bahsedilmektedir. (Ozdil-Giil-Azap, 2014:129)

Rizéyi’nin ifadelerinden anladigimiza gére Seyh Hamza Efendi, Rizayi’nin babas1 Hac1 Abdur-
rahman Efendi’nin akrabasidir. Babasina olan derin saygisi ve samimi hiirmeti -gerekli yerlerde izah
edilecegi lizere- eserin tamamina sinmistir, diyebiliriz. Babasinin da kendisi gibi kadilik yapmasi ve
Hiidayi’ye samimiyetle bagli bir Celveti sufisi olmasi, baba-ogul arasindaki miinasebetin de 6tesinde
sevgi, saygt ve hiirmet duygulariyla dolu bir iligkiyi dogurmustur. Salih, alim, ilmiyle amil ve ehl-i hal
sifatlariyla babasini anarak -derkenarda- onun vefat ederken keramet gosterdiginden ve birgok insanin
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buna sahit oldugundan bahsetmistir. Babasi hakkinda, hi¢bir zaman riisvet almadigini soylemesi, 17.
yiizyilda devlet biinyesinde vazifeli memurlar ve daha 6zel bir ifadeyle kadilar arasinda riigvetin yaygin
bir su¢ oldugunu ve onarilmaz yaralar agtigini ima etmek i¢indir. (Ugar-Sen, 2017:42) Rizayi, Niiz-
hetii’l-Ebrar’in ilerleyen kisimlarinda riisvetten yakinmaya devam edecektir. Mahmidiyye’de bu ahlaki
zaafin seyhiilislamlara kadar ulagtiginin 6rneklerini sunar. Ancak onun en dikkate deger tarafi, riisvet
bile alsa kisilerin iyi taraflarini $vmekten uzak durmamasidir. Ornegin, miilazimi*? oldugu Kazasker
Balizade Mustafa Efendi’nin®® faziletini ve olgunlugunu éverken ilmiyle 4mil olmadigindan ve riigvet
yediginden bahsetmektedir. (Cagirici, 2006:199)

163a’da babasi hakkinda verdigi bilgiler, hem babasinin hayatina dair bilinmeyenleri ortaya ¢ikar-
makta hem de kendi hayatiyla ilgili biyografik icerigi zengin kilmaktadir. Babasinin Hama sehrinde
kadilik yaptigini, bu vazifesi sirasinda hac farizasini yerine getirdigini ve hac doniistinden sonra da vefat
ettigini bildirmektedir. (Ugar-Sen, 2017:42) Abdurrahmén Efendi’nin vefati akabinde, esyalar1 arasinda
onun kendi el yazisiyla yazdigi bir deftere rastlar. Babasinin, gordiigii biitiin riiyalar1 bu deftere kendi el
yazistyla yazmis oldugunu miisahede eder. Onu ¢ok etkileyen bir rilyay1 Niizhetii’l-Ebrar’in okuyucu-
suyla paylasir. Riiyanin icerigi su sekildedir: Abdurrahman Efendi, veda ziyareti amaciyla Peygamberi-
mizin kabrine gelir. Burada dua ve niyazda bulunarak mahzun bir edayla Peygamberimize i¢ini doker.
Ummetinden kadilik yapan, giinahkar ve aciz biri oldugunu séyler. Iyi amellerinin olmadigini, kiymetli
esiginde dlmeyi istedigini, kiyamet giinii sefaatini umdugunu, vatanina dénmek istemedigini ve yakari-
sinin kabul edilmesini arzuladigini dile getirir. Miinacatta bulundugu bu sirada gaipten bir ses duyar.
Gaipteki ses; ona liziilmemesini, istedigi yere gitmesini, kendisini bu makama c¢agiranin onu asla unut-
mayacagini telkin eder. Abdurrahman Efendi bunu bir isaret olarak yorumlayip seving gozyaslariyla
bulundugu yerden ayrilir. (Ugar-Sen, 2017:42-43) Rizayi, eserinde naklettigi her riiyadan sufice bir so-
nug ¢ikarmigtir. Hatta bu yaklagimini baska eserlerinde de goriiriiz. Rizay1’nin gerek bu eserinde gerekse
de menakibname tiiriindeki diger eserlerinde bazi kelimelere yiikledigi tasavvufi anlamlardan ve baba-
sinin diliyle aktardig1 bu riiyasindaki bazi tabirlerden hareketle riiya hadisesine getirdigi yorumlarini -
ihtimal dairesinde- agiklayabiliriz. Riiya hadisesinin bilimsel higbir karsilig1 olmasa da Rizayi’nin sufi
telakkisine ve kavramlar diinyasina dair bilgiler devsirmemize olanak sagliyor. Yine bu sayfadan 6g-
rendigimize gore babasi Istanbul’da vefat etmistir. “Vatanina donemeden” Istanbul’da 6lmesiyle baba-
sinin duasi, ger¢ekten yerini bulmus olmalidir. Tezkiretii’s-Salikin adli eserinde de babasinin Hiidayi
dergédhina defnedildigi bilgisini verir. (Rizayi, Tezkire, 13b-14a) Rizayi’nin nazarinda babasi, Peygam-
berimizin makaminda vefat etmistir. “Hiidayi dergdh1”nm1 Aziz Mahmid Hiidayi’nin ismiyle de tevriyeli
kullanarak “Makam-1 Mahmiid” olarak isimlendirmekte, “Beytullah” adlandirmasiyla Kabe’ye benzet-
mektedir. Konunun daha iyi anlasilmasi i¢in Tezkire’deki ilgili kisimlar1 yazma eserden ve
Mahmtidiye’deki climleleri terciimeden aynen aktarmanin faydali olacagi kanaatindeyiz:

“Bu icmalden garaz izhar-1 ‘ubtdiyyet ve ‘arz-1 hulGsiyyetdiir. Bu asitdne-i Mahmidi makimuii
eben ‘an-ceddin ¢ariib-dar1 olmaga tahsil liyakatdur.” , “Isbu mefhiim iizre Hazret-i ‘Aziziifi ravza-1
mutahharalarina mukaddemen defa‘at-ile yiiziim siiriip... tazarru‘-1 tdim olinmus idi.”, “Ba‘dehu
‘Azizin merkad-1 seriflerine giriip ba‘dehu cum‘a namazin Beytu’llahda yani hazret-i ‘Aziziin cami‘-i

42 Miilazim, ilmiye mesleginde staj yapan, miiderrislik ve kadilik almak igin sira bekleyen (miilazemetle
mesgul olan) medrese mezunudur. Bkz. Mehmet Ipsirli (2006). Miilizemet. Islam Ansiklopedisi. (Cilt. 31, ss. 537-
539). Istanbul: TDV Yay.

43 Bali Efendi isimli birinin oglu olan Mustafa Efendi, medrese tahsilinden sonra Galata mevleviyetinde
bulunmus, 1648-49 (h. 1058) senesinde Rumeli kazaskerligine getirilmis, 1656 (h. 1067) yilinda seyhiilislam ol-
mustur. Kendisine yakin kisileri goreve getirdigi iddiasiyla, Sadrazam Kopriili Mehmet Pasa’nin emriyle gore-
vinden alinarak Filibe ve ondan sonra da Yanbolu kadiligia getirildi. 1658-59 (h. 1069) senesinde kendi evinde
vefat etti. Eyylb el-Enséari’nin naklettigi hadisleri i¢ine alan eseri vardir. Baz1 fikih kitaplarini serh etmistir. bkz.
Semseddin Sami (1996). Kamiisu’l-A ‘lam. C.2. Ankara: Kasgar Nesriyat, s.1219.
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serifinde Ehl-i Cennet Mehemmed Efendi** hazretlerine iktida idiip...” (Rizdyi, Tezkire, 6b, 33b) “...az-
mimiz makiam-1 Mahmiid’a ve cezmimiz sirri-1 Mes‘ud’a olup Hazret-i Aziz’e Mahmidiyye ndmina
yazdigimiz niyaznamemizi arz eyledigimizde buyurdular...” (Cagirict, 2006:81)

Hamza Efendi’nin akrabalarindan biri de Seyyid Yahya Efendi’dir. Rizayi, bu zat1 ilim ve hiiner
sahibi biri olarak tanimlamaktadir. Bugiinkii adiyla Demirci (Konyali, 1974:1876-1878) olarak bilinen
Timiirci kazasinda kadilik yaparken kadiliktan elde ettigi ziraat mahsuliiyle kanaat etmis ve Miisliman
halka her iste kilavuzluk yapmistir. Aksaray Ser‘iyye sicilindeki h. 1-10 Zilhicce 1040 (m. 1-10 Temmuz
1631) tarihli belgede “Fahrii’s-sadat Es-Seyyid Yahya Efendi” ismiyle anilmakta ve bir davada kendi-
sinin sahitligine basvurulmaktadir. (Ozdil-Giil-Azap, 2014:160) Rizayi’nin babasindan sonra Aksa-
ray’da nakibii’l-esraflik*® kurumunun temsilciligiyle gorevlendirilmistir. Rizayi’nin ailesi Peygamber
soyundan gelen seyyidlerden oldugu i¢in babasi Abdurrahman Efendi, nakibii’l-esraflik yapmistir. Ak-
saray Ser‘iyye Sicili’nde 21-29 Sevval 1037 (m. 24 Haziran-2 Temmuz 1628) tarihli adli bir belgede
“sadat’tan es-Seyyid Hact Abdurrahméan Efendi bin Hac1 Hasan ismiyle zikredilmektedir. (Ozdil-Giil-
Azap, 2014:72) Seyh Hamza Efendi ve ad1 gecen Seyyid Yahya Efendi de Abdurrahman Efendi’nin
akrabalarindandir. (Ugar-Sen, 2017:43) Niizhetii’l-Ebrar’in metni sayesinde giiniimiizde Aksaray’a
bagli bir kasaba olan Demirci’nin 17. yiizyilda ayni isimle anildigin1 ve kadilik merkezlerinden sayildi-
gin1; Hact Aburrahman Efendi, Seyh Hamza Efendi ve Yahya Efendi gibi seyyid soylu insanlarin varligt
hasebiyle Aksaray’da seyyidlerle ilgilenen nakibii’l-esraflik kurumunun aktif olarak faaliyette bulundu-
gunu 6grenmekteyiz.

Rizayi, muhtemelen Aksaray’daki seyyidlerden olan Seyyid Muhammed Celebi b. Seyyid Kasim
Efendi, Hoca Seyhizade diye bilinen Seyyid Abdurrahman Celebi ve Seyyid Abdiilkerim Celebi isimli
kigilerden kisaca soz etmistir. Aksaray’in kadilarindan olan Seyyid Muhammed Celebi’nin en dikkate
deger ozelligi, salih insanlar arasinda her yoniiyle 6ne ¢ikan biri olmasidir. 163b, Aksaray’da medfun
olan Somuncu Baba’nin torunlarindan Seyh Hamid Efendi’ye dair bilgilere giris yaparak son bulmak-
tadir. (Ugar-Sen, 2017:43-44)

Rizayi, sonraki sayfalarda Somuncu Baba ailesine dair 6nemli bilgilere deginmis, bu meshur mu-
tasavvifin soyundan gelen birgok dini ve tasavvufi kisilikten bahsetmistir. Somuncu Baba ailesine
damat olan Rizay1’nin konumundan gii¢ alan bakir bilgiler, heniiz giincelligini koruyan ilm1 tartigmalara
da siiphesiz ivme kazandiracaktir.

Sonu¢

Niizhetii’I-Ebrar, 17. ylizyilda yasamig Aksarayli Seyyid Hasan Rizayi’nin menakibndme tiiriinde
yazdig1 Arapga bir eserdir. Eser, tam anlamiyla bir menakibname 6zelligi gostermez. Hatirat, otobiyo-
grafi ve sergiizestname tiiriine ait 6zellikleri de igerisinde barindirir. Eserin tamami Aksaray’da yasamis
veya bir vesileyle Aksaray’da bulunmus; alim, kadi, sair, mutasavvif, dervis ve yonetici ziimresinden
bir¢ok insanin hayatina ve yasantisina dair 6nemli bilgiler vermektedir. Bu kisilerin hemen hemen
tamami, miiellif Rizayi’nin bizzat goriistiigli ve sohbet ettigi sahislardir. Rizayi’nin Aksarayli olmasi,
kadilik yapmasi ve 17. yiizy1l Aksarayi’nda ve ¢evresinde etkili bir tarikat olan Celvetilige ve Kadirilige
intisabi, s6zii edilen kisilerle rahatlikla iliski kurmasini saglamistir. Eserin merkezinde yine miiellifin
kendisi bulunmaktadir.

Rizayi, iyi bir gézlem yetenegine ve seri bir sekilde diyalog kurma kabiliyetine sahiptir. Bu yilizden
devrinin adeta fotografim ¢ekebilmeyi bagarmistir. Eserde Osmanli sosyal hayatina dair birgok veri

# [stanbul’un Tophane semtinde dogmustur. Aziz Mahmid Hiidayi’nin halifelerindendir. Hiiday dergahinin
iiclincii postnisinlerinden olup Aksarayli Rizayi’nin de bagli oldugu Celveti seyhlerindendir. Fendyi mahlasiyla
siirler yazmistir. Hayat1 ve eserleri hakkinda bilgiler i¢in bkz. Alim Yildiz (2010). Fendyi Cennet Efendi Divdna.
Sivas: Cumhuriyet Universitesi Kiiltiir Yayinlari, s.17-36; Abdullah Aydin (2004). Uskiidarli Fendyi Cennet Meh-
med Efendi ve Divdn. Istanbul: Kakniis Yayinlari, s. 15-25.

4 Seyyid ve seriflerle ilgili islere bakan kisi anlamima gelen nakibii’l-esraf hakkinda bkz. S. Tufan Buzpinar
(2006). Nakibiilesraf. Islam Ansiklopedisi. (Cilt. 32, ss. 322-324). Istanbul: TDV Yay.
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olmakla birlikte 6zelde Aksaray’in 17. yiizyildaki kiiltiir tarihini aydinlatacak ciddi bir igerik bulunmak-
tadir. Aksarayli muhim sahislar ve Aksaray kiiltlirii hakkinda arastirma yapanlarin 6niinii acacak veya
konunun meraklilarim ilgilendirecek bilgileri, bu eserde elde edebilme ihtimali bulunmaktadir. Eserde,
Aksaray’daki birgok mimari yap1 ve yerlesim yeri hakkinda da bilgilere erisiyoruz. Caligmamizda
kendisinden s6z edilen kisilere dair orijinal bilgileri, bu alanda yazilmis bilimsel ¢calismalardaki verilerle
karsilastirarak kritik ettik. Kisilere ait bilgilere ilaveten mimari yapilarla ve yerlesim yerleriyle alakali
mubhteviyatin ve kiiltiirel icerigin eski-yeni baglaminda tahlilini yapmaya calistik. Eserin bildiriye konu
olan sayfalarma damgasini vuran tarihi kisiliklerin Molla Ali Efendi, Rizayi’nin babasi Abdurrahman
Efendi ve Halveti seyhi Aksarayli Seyh Hamza Efendi oldugunu gérmekteyiz. Birgok olay ve hatirat bu
sahislar etrafinda vuku bulmaktadir. Ancak bu kisilerin hareketliliginin, Rizayi’nin dinamik ve aksiy-
oner kisiligiyle sekillendigini kabul etmek zorundayiz.

Niizhetii’l-Ebrar, Tirkgeye terciime edilmistir. Biz, g¢aligmamizi terciime metinden hareketle
olusturmaya caligsak da gerektigi yerde Rizayi’nin bizzat kaleme aldigi talik yazmaya da miiracaat ettik.
Bazen, talik yazmadaki bazi1 kisimlarin terciime metne dahil edilmedigini, bazen de tahkikli metne
aktarilsa da terciimeye yansitilmadigim gordiik. Miiellif hatti olan eser, Ibrahim Hakki Konyali
Kiitliiphanesinde Nr. 65’te kayithidir. Arapca metinden 6nce bazi Tiirk¢e kisimlar da bulunmaktadir. Bu
kisimlari, Rizayi hakkinda yaptigimiz genel bir ¢alismada daha 6nce goriip incelemistik. Ancak su anda
kiitiiphanede tadilat oldugu i¢in daha ayrintili bir inceleme firsatin1 maalesef elde edemedik. Terciimeyi
yapanlar, Tiirkce kisma dair herhangi bir bilgi vermemisglerdir. Arap¢a metin 157b’den baglamakta
176a’da son bulmaktadir. Bizim kismen inceleyebildigimiz Tiirk¢e metin, 154a-157b arasini ihtiva eder.
Sayfalara bakildig1 zaman genellikle 17 satirdan olustugu goriiliiyor.

Eser, tamamen Aksaray’1 konu aldig1 i¢in her sayfasinin ayrintili olarak incelenmesi gerekmekte-
dir. Rizayi, bu eserindeki bazi bilgileri veya destekleyici verileri, menakibname tiiriindeki diger eser-
lerinde de kullandigindan metinler arasi iliski baglaminda yer yer bahse giren eserlere miiracaat etmeyi
de uygun gordiik. Eserin tamaminin Aksaray kiiltiir tarihi eksenli tahlil edilmesi kesinlikle bu bildiri
metninin sinirlarint asacaktir. Bu nedenle eserin Tiirkge mukaddime kismini belirttigimiz formatta
inceleyerek Arapca talik yazmanin 157b-163b varaklar arasindaki icerigi ve bu kisma tekabiil eden
terclime metni tahlille yetindik. Diger varaklar ve terclimeler muhtemelen birden fazla teblig metninin
veya makalenin konusu olacaktir. Tercime metinden istifade ettigimiz kisimlarla, Rizdy1’nin elinden
¢ikmis talik yazmadan yararlandigimiz bdliimleri, metin i¢indeki atiflarda ayirmaya gayret gosterdik.

Calismamizin kiiltiiriimiize ve edebiyatimiza az da olsa katki saglamasii iimit ediyoruz.
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Ozet

Cengiz ile baslayan Mogol ilerleyisi, On Asya’dan baslayarak Anadolu’ya kadar uzanmis ve Ana-
dolu ¢ok kisa bir siirede Mogol hakimiyetine girmistir. 1243’de Kosedag Savasi ile Tiirkiye Selguklulari,
Mogollar karsisinda yenilmisler ve Selcuklu devleti, Mogollara metbli olmak durumunda kalmistir. K6-
sedag Savasi sonrasinda Mogollar1 komuta eden ilk genel vali Baycu Noyan, kendisine karargdh mer-
kezi olarak Mugan’1 segmis ve Anadolu’yu buradan idare etmeye baglamistir.

Mogol hiikiimdar1 Cengiz Han’in vefatindan sonra lider olan Mengii Han, imparatorlugun bati
topraklarini yonetmekle Hiilagti Han’1 gérevlendirmistir. Mogol Devleti’nin bati topraklari iizerinde “Il-
hanli” kolunu kuran HiilagQ, kendisine yerlesim merkezi olarak Mugan’1 segmistir. Hiilagli, Baycu No-
yan’a karargahin1 Mugan’da kuracagi icin ailesi ve agirliklartyla birlikte Anadolu’ya ge¢cmesi yoniinde
buyruk gondermistir. Bunu iizerine Noyan, maiyetindeki askerler ve bu askerlerin aileleriyle beraber
Anadolu’ya gelmis ve buradan kendisine yaylak ve kislak verilmesini istemistir. Noyan, bu teklifi ile
Anadolu’ya yerlesmek niyetinde oldugunu agikca belli etmistir. Baycu Noyan’in bu talebi bir tiir fiili
isgal anlamina geldigi i¢in bu durumu endise ile karsilayan Selcuklu sultani II. izzeddin Keykavus, dev-
let adamlartyla yaptigi goriigmeler neticesinde Noyan’in bu istegini kabul etmemis Mogollarla savasma
plan1 yapmaya baglamustir.

Baycu Noyan, kendisine Anadolu’dan yer verilmesi teklifinin reddedilmesi {izerine harekete geg-
mis ve Aras bolgesi iizerinden Anadolu’ya gelerek Erzurum-Aksaray arasindaki biitiin sehirleri yerle bir
etmistir. Selcuklular ise; biiyiik bir ordu ile Konya’dan Aksaray’a dogru ilerlemis ve Noyan’in ikinci
Anadolu seferinde, Aksaray yakinlarinda yer alan Sultan Hani’nin 6niinde iki ordu kars1 karsiya gelmis-
tir (1256). Selguklu ordusu basta sultan II. izzeddin Keykavus ve 6nde gelen devlet adamlari ile savasa
katilmis fakat savasa katilanlar kagmayi, savasmaya tercih etmistir. Devlet mekanizmasindaki aksaklik-
lar, Selguklu ordusunda komutanlar arasinda yasanan ¢ekigsmeler, Sultan’in savasa dahil olmamasi, de-
neyim sahibi kumandanlarin dikkate alinmamasi ve Baycu Noyan’la ilgili yeterli istihbarata sahip olun-
mamasi gibi durumlar sebebiyle Selguklular, Sultan Han1 Savasi’nda agir bir yenilgi almistir. Gergek-
lesen savasta Tiirkmen beylerinden pek cogu ve Vezir Kadi izzeddin vefat etmis, Selguklu Sultan II.
Izzeddin Keykavus ise verdigi miicadelede basarisiz oldugu i¢in Antalya’ya kagmak zorunda kalmustir.

Anahtar Kelimeler: Sultan han1 Savasi, Mogollar, ilhanh, Tiirkiye Selguklu Devleti, Baycu No-
yan
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A CRITICAL STRUGGLE BETWEEN THE TURKISH SELJUK STATE AND THE
ILHANLI STATE: THE WAR OF THE SULTAN HAN

Abstract

The Mongol advance, which started with Genghis, extended from Asia Minor to Anatolia and thus
Anatolia came under Mongol rule in a very short time. With the Battle of Kosedag in 1243, the Turkish
Seljuks were defeated by the Mongols and the Seljuk state had to be overpowered by the Mongols. Baycu
Noyan, the first governor who commanded the Mongols after the Kosedag War, chose Mugan as his
headquarters and started to rule Anatolia from there.

Mengii Han, who became the leader after the death of the Mongolian ruler Genghis Khan, com-
missioned Hulagu Khan to manage the western lands of the empire. Hulagu, who established the "llkha-
nid" branch on the western lands of the Mongolian State, chose Mugan as his settlement. Hulagu sent
an order to Baycu Noyan to move to Anatolia with his family and weights as he would establish his
headquarters in Mugan. Thereupon, Noyan came to Anatolia with the soldiers in his entourage and the
families of these soldiers and requested that he be given a summer pasture and winter quarters. Noyan
made it clear that he intends to settle in Anatolia with this offer. Seljuk Sultan Izzeddin Keykavus II, who
met this situation with concern as Baycu Noyan's request meant a kind of de facto occupation, started
to make a plan to fight the Mongols who did not accept Noyan's request as a result of his meetings with
the statesmen.

Baycu Noyan took action upon the rejection of the offer to place him in Anatolia and came to
Anatolia via the Aras region and destroyed all the cities between Erzurum and Aksaray. The Seljuks, on
the other hand, advanced from Konya to Aksaray with a large army, and in Noyan's second Anatolian
campaign, the two armies came face to face in front of the Sultan Han, located near Aksaray (1256).
The Seljuk army participated in the war with the Sultan Izzeddin Keykavus Il and prominent statesmen,
but those who participated in the war preferred to flee rather than fight. The Seljuks suffered a heavy
defeat in the Sultan Han War due to the failures in the state mechanism, the conflicts between the com-
manders in the Seljuk army, the Sultan's not being involved in the war, the lack of attention to the expe-
rienced commanders and the lack of sufficient intelligence about Baycu Noyan. In the war that took
place, many of the Turkmen lords and Vizier Kadi Izzeddin died, and the Seljuk Sultan Izzeddin Keyka-
vus Il had to flee to Antalya because he failed in his struggle.

Keywords: The War of Sultan Han, Mongols, llkhanid, Turkey Seljuk State, Baycu Noyan
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Giris

Mogollar’in Anadolu ile miinasebeti Anadolu Selguklu Devleti’nin en parlak dénemi olan I. Alaed-
din Keykubad doneminde baslamistir. Anadolu’yu bu siirece hazirlayan en énemli olay ise, Anadolu
Selcuklu Devleti ile Mogol Devleti arasinda var olan ve iki devlet arasinda tampon gorevini iistlenen
Harezmsah Devleti’nin Mogollar tarafindan bir daha canlanamayacak sekilde son bulmasidir. Anadolu
Selcuklu Sultan1 Alaeddin Keykubad, Harezmsah Devleti’nin yaptig1 hatalardan ders ¢ikarmis ve Mo-
gollar karsisinda tedbirler almaya baslamistir. Fakat alinan tedbirlerin devami Keykubad’in halefi II.
Giyaseddin Keyhiisrev doneminde dikkate alinmadig1 i¢in Mogollar sinir kapilarina dayanmaistir. Bu
donemde Anadolu’yu karmasa igerisine sokan Baba Ishak isyani (1238-1240) ve devletin bu isyan1 bas-
tirmakta aciz kalmasi (Turan, 2005: 296) Mogollar’t Anadolu’yu istild i¢in harekete gecirmistir.

Mogollar’in Anadolu’yu Isgali: Késedag Savas (1243)

Mogollar, Alaeddin Keykubad zamanindan beri Anadolu Selguklu devletinin zayif bir anin1 yaka-
lamak icin tetikte beklemislerdir. Onlar hasmetli ve azametli zannettikleri Anadolu Selguklu Devleti’nin
Babailer isyanini bastirmakta zorlanmasi iizerine sartlarin olgunlastigini diisiinerek Anadolu’da en azin-
dan bir deneme yapmaya karar vermislerdir. Erran ve Mugan ovalarindan kalkan 30.000 kisiden olusan
bir Mogol ordusu sehrin surlarimin dniine gelmis ve sehri hemen kusatmaya baslamistir (Uremis, 2005:
326) Mogol istilasina ilk kurban sehir Erzurum bélgesi olmustur (1242). Savasi komuta eden Mogol
valisi Baycu Noyan, Erzurum’a varinca surlara karst mancimklar kurdurmustur. Iki taraf arasinda bas-
layan savasta Babal isyani dolayisiyla Erzurum ordusunun merkeze ¢agrilmasi, bu iissiin zayiflamasina
ve heniiz gereken miktarda askerin Erzurum’da toplanmasina imkén vermemistir. Mogollar tahrip, imha
ve yagmadan sonra sehri yakip surlar1 yikmislar ve alinan ganimetlerle birlikte Mugan’ a donmiislerdir
(Turan, 2017: 449-450).

Erzurum’un siikiitu, Mogollar i¢in timit verici bir yoklama olmustur. Mogollar’in Mugan kislagina
gitmelerini firsat bilen Anadolu Selguklu Devleti Sultani II. Giyaseddin Keyhiisrev katilimlarla 80.000
kisiyi bulan ordusuyla, Sivas-Erzincan gilizergdhindan gecen tarihi kervan yolunu takiple Tiirkiye tari-
hinde feci bir doniim noktas: teskil edecek olan Késedag’a varmistir (Uremis, 2005:330). Selguklu or-
dusundan 20.000 kisilik bir 6ncii kuvvet inmis fakat eski Tiirk muharebe usulleri ananesine gore sahte
bir geri ¢ekilme manevrasindan sonra Mogollar, bu dnciileri maglubiyete ugratmistir. Bu yenilgiden
sonra panige kapilan Sultan, kimseye haber vermeden kagmuistir. Sultanin kagtig1 haberini alan askerler
de savas meydanindan hizla uzaklagmislardir. Mogollar, ilk etapta bunun askeri bir taktik olabilecegini
diisiinmiisler ve Selguklu ordusunun ¢adirlarina birkag giin yaklasmamislardir. Fakat sonradan askerin
kagtigini anlamiglar ve ordugahi yagmalamislardir (Ulugay, 2013: 238-239). 3 Temmuz 1243 Cuma
giinii Dogu Anadolu’da ugranilan bu yenilgi, Anadolu’nun tamaminin kisa zaman igerisinde elden ¢ik-
masinin yolunu agmistir. Oyle ki, memleketin kaderini etkileyen bu maglubiyet ile devletin mukadde-
ratinin degisecegi Tiirkiye’de, artik ¢okiis ve felaketler donemi baslamis, iilke bir bagtan bir basa iggal-
ler, buhranlar diyar1 olmustur (Uremis, 2005:331).

Baycu Noyan’in Ikinci Anadolu Seferi: Sultan Ham Savasi (1256)

Selguklu Devleti Kosedag Savasi’ndan sonra, Mogol tabiiyetine girmis, baskilara maruz kalmig
fakat Mogol ordusunun ikinci bir istild ve isgali gerceklesmemistir. Cocuk yasta olan sultanlarin yone-
timde yetersiz kalmalari, sultanlarin etrafindaki devlet adamlarinin siirekli yonetime miidahale etmeleri
Selguklu devletini zayif bir duruma diislirmiistiir. Bu siirecte Mengii Kagan, kardesi Hiilagi’yu bat1 se-
ferine gonderirken, Azerbaycan’daki Curmagun’un Sliimiinden sonra onun yerine vekaleten getirilen
Baycu Noyan’dan da Hiilagh’nun emrindeki kuvvetlere katilmasini ve onun emrine girmesini talep et-
mistir (Yuvali, 2017: 147). Baycu Noyan biiyiik kaganin emri iizerine hazirliklar1 baglattigi sirada
Hiilagh’dan karargahini Mugan’da kuracagi igin ailesi ve agirliklariyla birlikte Anadolu’ya ge¢mesi yo-
niinde buyruk gelmistir (Yuvali, 2017: 147). Bunu iizerine Baycu Noyan, maiyetindeki askerler ve bu
askerlerin aileleriyle beraber Anadolu’ya gelmis, Selguklu Devleti’nden yaylak ve kislak talep etmistir
(Abul-Farac, 1987: 562; Ersan-Alican, 2013: 168).
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Noyan, Kosedag Savagi’ni takiben Selguklular’in 6dedikleri yillik vergilerin ve haraglarin 6tesinde
bu defa Anadolu’ya yerlesmek niyetinde idi. Bu haberi endise ile karsilayan Selguklu hiikiimeti ve Sul-
tan I1. izzeddin Keykavus, Baycu’nun gergek niyetini anlamak icin Nizimeddin Hursid’i ona géndermis
ve diger taraftan da savagmak icin orduyu hazirlatmistir. Nizdmeddin Hursid, Baycu ile goriismiis ve
yaptig1 bu goriisme neticesinde onun Sultan’in aleyhinde koétii bir niyeti olmadigimi sdylemistir. Devlet
adamlarindan bir kism1 Mogol kumandant ile sulh yapilmasi fikrini ileri siirerken bir kismi da ona itimat
edilmemesi gerektigini ileri siirmiistiir (Turan, 2017:497). Mogollar’in ordularinin ne kadar biiyiik ol-
dugunu goren Riikneddin Kili¢ Arslan da kardesi Sultan II. izzeddin Keykavus’u savasmamas1 husu-
sunda uyarmigtir (Yuvali, 2017: 147). Fakat Keykavus, devlet adamlariyla yaptig1 goriismeler netice-
sinde Noyan’in bu istegini kabul etmemis etrafindakilerin tahriki ile de Mogollarla savagsma plan1 yap-
maya baglamistir (Aksarayi, 2000: 31-32). Ciinkii bu durum bir tiir fiili isgal anlamina geldigi i¢in Sel-
cuklu devlet adamlari ve I1. Izzeddin Keykavus korkuya ve telasa kapilmistir (Yuvali, 2017: 147).

Baycu Noyan, kendisine Anadolu’dan yer verilmesi teklifinin reddedilmesi {izerine harekete gec-
mis ve Aras bolgesinde Anadolu’ya gelerek Erzurum-Aksaray arasindaki biitlin sehirleri yerle bir etmis-
tir. O, Kdsedag Savasi’ndan 13 yil sonra ordusunun basinda ikinci defa Anadolu’ya sefer yapmistir
(Yuvali, 2017:147). Selguklulardan ise vezir Izzeddin, beylerbeyi Semseddin Yavtas ve Fahreddin Ars-
lan-dogmus kumandasinda bulunan Selguklu ordusu Konya’dan Aksaray’a dogru ilerlemistir. Noyan’in
ikinci Anadolu seferinde, Aksaray yakinlarinda yer alan Sultan Hani’nin 6niinde iki ordu kars1 karsiya
gelmistir (1256) (ibn Bibi, 1996:148). Selguklu ordusu 13 y1l énce Kosadag’da oldugu gibi, bu defa da
basta sultan ve 6nde gelen devlet adamlar1 savasa katilmiglar, savasa katilanlar kagmay1 savagsmaya ter-
cih etmistir. Devlet mekanizmasindaki aksakliklar sebebiyle Selguklular burada agir bir yenilgi almistir
(ibn Bibi, 1996:148). Gergeklesen savasta Tiirkmen beylerinden pek ¢ogu ve Vezir Kadi Izzeddin vefat
etmis, Sultan Izzeddin Keykavus ise Antalya’ya kagcmistir. Savasin kaybedilmesinde, Selguklu ordu-
sunda komutanlar arasinda ¢ekigmeler olmasi, Sultan’in savasa dahil olmamasi, deneyim sahibi kuman-
danlarin dikkate alinmamasi ve Baycu Noyan’la ilgili yeterli istihbarata sahip olunmamasi da etkili ol-
mustur (Yuvali, 2017: 148).

Ibn Bibi savasin kaybedilmesinin asil nedeninin Keykavus’un yakin kélelerinin; onu, biiyiik emir-
lerine kars1 kigkirtmasi oldugunu soyler. Bu koleler, Keykavus’a biiylik emirlerin kendilerine kotii dav-
randiklarini s6ylemislerdi. Bunun iizerine Keykavus sinirlenerek bu emirler hakkinda kotii sozler soy-
lemis ve bu sozleri duyan emirler de Keykavus’a kirilarak gorevlerini layikiyla yapmamiglar bu da sa-
vasin kaybedilmesine neden olmustur. (Ibn Bibi, 1996: 145-148). O. Turan ise, Keykavus’un kétii ha-
reketlerine kirilan bazi1 emirlerin ciddi bir gayret gostermedigini 6zellikle ordu kumandani olarak diis-
man karsisina gonderilen Arslan Dogmus’un Konya’da Sultan’in sarhos bir halde evine girerek ailesine
tecaviiz ettigi haberini duymasi iizerine gizlice Baycu ile anlasmasinin, ordusunun direnmeden yenil-
mesine neden oldugunu sdylemektedir (Kayalioglu, 2006: 39).

Biitiin bu bilgiler degerlendirildiginde sonug olarak; Tiirkiye Selguklu ordusu Kosedag bozgunun-
dan sonra tekrar bagimsizligini kazanmak icin yaptig1 bu ikinci savasi da kaybederek Mogol hakimiye-
tinin devam etmesine engel olamamistir. Aslinda Kosedag yenilgisinde de oldugu gibi bu savasinda
kaybedilmesinin asil nedeni ordunun sevk ve idaresinde yapilan hatalardir. Sultan Hani savagindan sonra
ordunun vermis oldugu zayiattan dolay1 Tiirkiye Selguklu Devleti bir kez daha toparlanip Mogollar’a
kars1 bu 6l¢iide biiyiik bir savunmaya ve miicadeleye girememistir.

Sultan Ham Savasi’ndan Sonra Konya’nin Kurtulusu

Baycu, Sultan Ham zaferini kazanip Konya’ya dogru ilerlerken bu bozgundan kagan Il-almis oglu
saray kahyas1 (Ustad’iid-dar) Nizdmeddin Ali payitaht1 sahipsiz bulmus, sehirde; sultan, hiikiimet ve
asker kalmamustir. O, ilk asamada payitahttaki kavgalar1 yatistirmis ve Mogol askerlerinin ihtiyaglarini
karsilamis, noyanlara hediye hazirlamis ve halki bu ugurda fedakarliga davet etmistir. Ayrica Cuma
giinli de cami hatibi minbere ¢ikarak su hitabede bulunmustur, “Ey Miisliiman cemaati! Boyle bir diis-
man karsisinda bu felakete ugradik. Simdi bizi kurtaracak servetimizden baska bir seyimiz kalmanmustir.
Malimizi esirgemeden harcayip hayatinizi satin aliniz. Aramizda mal toplayp canimiz, kadin ve ¢ocuk-
larimiz ugrunda feda edelim.” cami hatibinin bu sekilde halka konusmasinin ardindan tiim Konya halki
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elinde ne kadar altim ve paras varsa vermistir (Ibn Bibi, 1996: 158-149, Cakar, 2019: 45). NizAmeddin
Ali, topladig1 dort katir yiikii altin ile sehri Mogollar’dan satin alip yikilmaktan ve halkin kitalden kur-
tarmistir. Anonim Selgukname’ye gore; Baycu Noyan, aldigi paraya ragmen Konya™y1 tahrip etmeye
daha dnceden yemin etmis olmasindan dolay1, Konya’nin etrafindaki surlar1 yikmak istemistir (Anonim
Selgukname: 35, 53-54). Baycu Noyan“in bu istegini karsilamak Konyalilar i¢inse miimkiin degildi
clinkii sehrin surlar1 yikildig1 zaman Konya“y1 koruyabilmek miimkiin degildi. Bu yiizden Konyalilar
sehrin dis surlarindaki burglarin yikilmasini 6nermislerdir. Baycu Noyan da yeminin yerine gelecek ol-
masindan ve aldig1 yiiklii paradan dolay1 bu 6neriyi kabul etmistir (Cakir, 2019: 46).

Fakat Konya halki, sultan ve asker kalmayinca, Mogollar’a kars1 sehrin kapilarini kapatmistir (Tu-
ran, 2017: 500). Bu duruma bir hayli sinirlenen Baycu ise dogruca Konya iizerine yiirlimiis sehre girip
kale burglarini yiktirmistir. Baycu Noyan, Selcuklu tahtina hapisten ¢ikararak IV. Ritkneddin Kiligars-
lan’1 gegirmis ve (5 Mart 1257) (ibn Bibi, 1996: 149; Mergil, 2013: 143; Ersan-Alican, 2013: 168; Ulu-
cay, 2013: 243). Aksaray’a donmiistiir. Selguklu devlet adamlari onun yania gelerek yeni bir sulh ant-
lagsmas1 imzaladilar. Baycu Noyan, Aksaray civarinda sert emniyet tedbirleri aldi. Bunun sonucunda
tarim ve ticaret yeniden hareketlendi (Ata, 2016: 574).

Sultan Han’1 Savasi’ndan Sonra Sultan Keykavus’un Kagip iznik Rumlarr’na Siginmasi

II. izzeddin Keykavus Sultan Han1 Savasi’nda Mogollar’a kars1 verdigi miicadelede basarisiz ol-
dugu icin saraydaki; kadinlarini, Hristiyan dayilarimi ve altinlarimi birakarak Antalya’ya kagmustir.
Baycu, II. izzeddin Keykavus’un Konya’dan ayrildigim anlayinca bir miiddet onu takibe girismis, onun
Antalya’ya vardigii 6grenince torunu Yisutay’1 onu getirmek i¢in 1000 siivari ile o tarafa sevk etmistir.
Antalya’da kendisini giiven i¢inde gérmeyip Ladik’e (Denizli) gegen sultana Yisutay, Baycu nun
Konya’ya donerek tahtina oturmasini bekledigi seklinde haber gonderdi. Sultan da Yisutay’a armaganlar
yollayip hazirliklarim bitirince gelecegini bildirmis ve Baycu Noyan’1 oyalamaya ¢alismistir. (Siimer,
2002: 355). Ancak Konya’ya gitmeyip Keykavus, duvarda buldugu hazine ile birlikte iznik imparatoru
II. Laskaris’e siginmayi tercih etmistir (Turan, 2017: 501). Keykavus’un bas1 sikistikca Bizans’a sigin-
digimi gormekteyiz. Bunun nedeni elbette Hristiyan akrabalarinin etkileridir veya Cahen’e gore eslerin-
den birisinin de Rum olmasidir. Bu durum, Bizans’1 da memnun etmistir ¢iinkii bu sayede Selguklu
devletinin ig islerine rahatga miidahale edebilmistir (Kayalioglu, 2006: 42). Izzeddin tahta gegtigi 1246
yilindan beri ilk defa tahtindan ayrilmistir. Béylece Mogollar, ilk defa bir Tiirkiye Selguklu hiikiimdarini
savasarak, tahttan indirmislerdir. Bu savasta II. izzeddin Keykavus, kardesine kars1 saltanat miicadelesi
verirken Mogollar’a kars1 da bagimsizlik miicadelesi veriyordu. II. izzeddin Keykavus'un Anadolu'da
Mogollar’a kars1 baglattig1 miicadele kendisinden sonra da devam etmistir (Bal, 2005: 242). Bu yenilgi
Selguklu devletinin gelecegi icin hi¢ de iyi olmamistir. Mogol baskilar1 siddetini arttirmis, iistelik ordu-
nun tekrar toparlanip miicadele edecek giicii bulunmadigindan, Mogol tahakkiimiinden kurtulma iimidi
de kalmamustir.

Sonug¢

Mogol istilast siirecinde Anadolu Selguklu sultanlarinin yonetimde yetersiz kalmalar1 ve devlet
adamlarinin siirekli devlet yonetimine miidahale etmesi, devletin giiclinii bir hayli sarsmistir. Mogollar,
bu siiregte Anadolu’dan yiiklii miktarda vergi almis ve kendi hakimiyetine bagkaldiranlart agir bir se-
kilde cezalandirmistir. Mogol valisi Baycu Noyan’in isteklerinin reddedilmesi, Selguklu hiikiimeti ile
Mogollar’1 savag asamasina getirmistir. Selcuklu ordusunda yasanan aksakliklar, ordunun yetersiz sa-
yida olmas1 ve Mogollar hakkinda yeterli istihbarata sahip olunamamasi gibi sebepler Anadolu Selguklu
Devleti’nin Mogollar’la yapilan Sultan Han’1 savasinda maglup olmasina sebebiyet vermistir (1256).
Sultan Hani1 savasindan sonra ordunun vermis oldugu zayiattan dolay1 Tiirkiye Selguklu Devleti bir kez
daha toparlanip Mogollar’a kars1 bu &l¢iide biiyiik bir savunmaya ve miicadeleye girememistir. Ustelik
ordunun tekrar toparlanip miicadele edecek giicli bulunmadigindan, Mogol tahakkiimiinden kurtulma
iimidi de kalmamustir.
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Ozet

Kiiltiirel bir varlik olarak sanat eserleri tarihe her zaman 1s1k tutmustur. Sanat eserlerinden biri olan
seramik sanati tarihsel siire¢ igerisinde, lizerinde yasadigimiz Anadolu topraklarinda bir¢ok uygarligin
malzemesi olmus ve birgok kiiltiiriin de sanatsal ifadesi olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Neolitik donem-
den giiniimiize kadar gelisme gdsteren seramik, siirekli kendisini yenilemis ve mimari yapilarin siisle-
mesinden, ¢canak ¢comlege, sanatsal bir ifade bigimine kadar farkli yapilarda hayatimizin her asamasinda
onemli bir malzeme olarak yer almaktadir. Bu nedenle de kiiltiirel bir varlik olan seramik belge niteligi
tasimaktadir.

Geleneksel sanatlarimizdan biri olan ¢dmlekgilik Anadolu topraklarinda ge¢misten giintimiize ka-
dar her daim varligini siirdiirmiis ve hala da baz1 bolgelerde geleneksel ¢omlek tiretimi devam etmekte-
dir. Gegmisi Kalkolitik déneme kadar uzanan Giizelyurt (Gelveri) Comlekgiligi de buna bir drnektir.
Bolgede Kiiltiir ve Turizm Bakanlig1 ve Istanbul Universitesi tarafindan ortaklasa yapilan arkeolojik
caligmalarda seramik buluntulara rastlanmistir. Kapadokya bolgesinde yer alan Giizelyurt (Gelveri) il-
cesi, Neolitik donemde yerlesim bolgesi olarak ve Miibadele 6ncesinde de Rumlarin yasamasindan do-
lay1 tarihi yapisi ile de Aksaray’in 6nemli turistik merkezlerinden birisidir.

Sir, seramik biinyeyi kaplayan ve lizerinde eriyen cam ve camsi bir olusumdur. Hammaddelerin
belirli oranlarda karisimindan olusup su bazl olarak biinyeye uygulanip, firinlama isleminden sonra
camsi Ozellik kazanir. Teknik olarak; blinyeye parlaklik veya mat bir ylizey saglar, sivilar icin gegir-
mezlik, mekanik giiclere kars1 dayaniklilik kazandirir. Asitlere ve bazlara karsi dayanikli olup, carpmaya
ve darbelere karsi biinyeye mukavemet kazandirir. Estetik olarak da {iriinlerde mat, parlak, kristal gibi
goriiniis 6zellikleri verdigi gibi eserleri renklendirilebildigi icin de dekoratif goériiniim saglar. Geleneksel
¢omlek tiretiminin ana hammaddesi olan kirmizi killerin astar veya sir bileseni olarak kullanimi tizerine
cesitli aragtirmalar yapilmistir.

Bu ¢aligmanin amaci ve yontemi ise; Giizelyurt ¢omlekei kilinin 6giitiilerek, farkli oranlarda hazir-
lanan ham sir regetelerine ilave edilerek, farkli seramik biinyelerinde etkileri arastirilmistir. Farkli sera-
mik biinyelerine uygulanan ve farkli derecelerde firmlamasi yapilan uygulamalar sonucunda; renk de-
gerleri, sirin gelismesi, matlik parlaklik, artistik 6zellikleri gibi etkilerinin degerlendirilmesi sonucunda
deneysel arastirma yapilmustir.

Anahtar Kelimeler: Seramik, kil, sir, Glizelyurt
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A REVIEW ON COLORANT EFFECTS OF GUZELYURT CLAY ON RAW GAZE
STRUCTURE OF CERAMICS

Abstract

Art objects have always shed light on the history as a cultural asset. Art of ceramics, among the
art objects, have been a tool of many civilizations on the lands of Anatolia we have been living on
throughout the historical process and making appearance before us as artistic expressions of many
cultures. Developed since Neolithic era, ceramics have always renewed itself and been serving as a
substantial material in every stage of our lives in various structures ranging from architectural orna-
ments and decorations, pottery to artistic explicandum. Therefore, a cultural asset, ceramics is a certif-
icatory art.

Among our traditional arts, pottery has been sustaining its existence from past to present day on
the Anatolian lands and certain regions still sustain the traditional pottery production. Giizelyurt (Gel-
veri) Pottery, dating to Chalcolithic period serves as a great example in this regard. Ceramic finds have
been revealed in the archeological excavations performed in the region by the Ministry of Culture and
Tourism in tandem with Istanbul University. Giizelyurt (Gelveri) district, located in the Cappadocia
region, is one of the substantial and noteworthy tourism centers of Aksaray with its historical structure
as a settlement area in the Neolithic period and because of the Greeks living before the Commutation.

Glaze refers to the melting glass covering the frame and vitreous formation. Glazing becomes vit-
reous as a result of application of a mixture of raw materials in certain proportions to the frame as
water-based followed by the process of kiln-drying. It technically provides a glossy look or an opaque
surface on the frame and ensures a liquid impermeability and strength against mechanical forces. It is
highly resistant to acids and bases and enables the frame to have strength and resistance against the
impacts. In aesthetic terms, the process provides opaque, glossy, crystalline outlook on the products as
well as a decorative outlook due to its colorant properties. Various studies have been conducted on the
use of red clay, the main raw material of traditional pottery production, serving as a lining and/or glaze
component.

The aim and method of this study is researching the effects of clay on the ceramic glazing are
reviewed upon grinding the Giizelyurt pottery clay and adding into different raw glaze components in
different proportions. An experimental research has been conducted as a result of evaluation of the
effects such as color values resulting from application of glazing on different ceramic structures at
different temperatures, opaqueness/glossiness, development of glaze, binding of the glaze on the surface
and the artistic properties on the surface.

Keywords: Ceramics, clay, glaze, Giizelyurt.
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L. Giris

“Seramik, organik olmayan malzemelerin olusturdugu bilesimlerin, gesitli yontemler ile sekil ve-
rildikten sonra, sirlanarak veya sirlanmayarak sertlesip dayaniklilik kazanmasina varacak kadar pisiril-
mesi bilim ve teknolojisidir” (Arcasoy, 1987: 1). Ilk iiretilen seramikler ¢dmlek olarak adlandirilan kap-
kacak iiriinlerdir. Bu kaplar cesitli biiyiikliiklerde olup farkli amaglar i¢in kullanilmistir. “Uzerinde ya-
sadigimiz Anadolu topraklari, binlerce yillik gegmise sahiptir ve birgok kiiltiirii tizerinde barindirmistir.
Bu kiiltiirlerden bize miras kalan seramik sanati, hayatimizin her déneminde farkli bir malzeme olarak
karsimiza ¢ikmistir. Arkeolojik kazilar, seramik ge¢misimizin, Neolotik donemde basladigini gdster-
mektedir. Bu kadar zengin bir kiiltiirel ge¢gmise sahip olan Anadolu’da, geleneksel ¢omlekgilik alaninda
bircok iiretim merkezi hala varhgini siirdiirmektedir” (Ozkanl, 2021: 1011).

Glizelyurt (Gelveri), Aksaray iline bagli, Roma ve Bizans doneminde “Karballa” olarak anilan,
Selcuklular doneminde “Gelveri” ve giiniimiizde “Gilizelyurt” bir¢ok uygarlifa ev sahipligi yapmus,
1924°de Miibadeleyi yasamis Kapadokya bolgesinde yer alan bir ilgedir. Giizelyurt yasami hakkinda
Hristiyanlikla bagladig: diisiiniilmesine ragmen, bolgede son dénemde yapilan arkeolojik kazilarda se-
ramik buluntular sayesinde bdlgenin tarihinin Kalkolitik déonemine tarihlenmektedir.

Gizelyurt seramikleri tarihsel siireg icerisinde ¢omlek iiretimi, Kalkolitik Dénemi seramiklerinin
yani sira, Miibadele oncesi ¢omlek liretimi yapan Rum ustalardan 6grenen ve sonrasinda Tiirk ustalar
tarafindan devem ettigi gézlenmistir.

Caligmanin temelini olusturan, Giizelyurt ¢omlek iiretiminde kullanilan kilin, giiniimiizde seramik
ham sir biinye icerisinden renklendirici olarak kullanilabilirliginin arastirilmasidir. Bu ¢aligsma iki bo-
liimden olugsmaktadir. Glizelyurt seramiklerinin tarihsel siire¢ igerisinde gelisimini olusturan literatiir
taramasina bagli olarak nitel arastirma yontemi ile birinci boliim ve c¢alismanin asil amacini olusturun
Glizelyurt ¢omlek tiretiminde kullanilan kilin giiniimiizde seramik ham sir biinye igerisinde renklendirici
olarak kullanilabilirliginin aragtirilmasi tizerine kurulu deneysel arastirma ve sonuglarinin degerlendi-
rilmesi ise ikinci boliimde yer almaktadir.

I1. Tarihsel Siire¢ Icerisinde Giizelyurt Seramikleri

Bolgede ilk olarak arkeolojik ¢alismalar Burhan Tezcan tarafindan yapilmistir. Tezcan 1951 yi-
linda Hitit yerlesmelerini saptamak amaciyla Nigde ve Aksaray ¢evresinde yiizey arastirmalari sirasinda
bu bolgede 2 adet tam kase bulmus ve Anadolu Medeniyetleri Miizesine bagislamistir. Tezcan, “canagin
sekli ve teknigi Anadolulu, fakat bezeme tarzi Anadolu’ya yabancidir, Tuna boyu medeniyetlerine mii-
nasebet gosteren bu ¢anak, bu vesikalarin artacagina isaret etmektedir. (Tezcan, 1958: 521).

Ayrica 1990'h yillarda “Kapadokya bolgesinde arastirma yapmakta olan Ufuk Esin bu donemde
Gelveri’de kisa siireli bir ¢aligma siirdiirmiis, bunun sonucunda Gelveri buluntularini, bezeme motifle-
rini Romanya ve Bulgaristan’daki kiiltiirlerle karsilastirmuistir” (Ozbudak, 2012: 269) form yapisi ve
iizerindeki bezemelerden hareketle Giizelyurt seramiklerini Kalkolitik Dénemine tarihlendirmistir.

2007 yilinda Sevil Giilgur tarafindan Yiiksek Kilise ve ¢evresinde yapilan sondaj kazilar1 sonu-
cunda birgok seramik buluntu ele gegmistir. Ornekler incelendiginde, tiimii heniiz ¢émlekgi tornasinin
kullanilmadig: elle sekillendirme yontemi kullanilarak sekillendirildigi gozlenmistir. Kase, kutu gibi
kiigiik dlgekli kaplar ¢imdikleme yontemiyle sekillendirilirken, daha biiytlik 6lgekli ¢omlek, depolama
kabi gibi formlarin fitil teknigiyle imal edildigi, kaplarin iizerindeki izlerden anlagilmaktadir.

“Volkanik Kapadokya Bolgesi icerisinde yer alan yerlesmenin ¢canak ¢dmlegini olusturan kil, bek-
lendigi gibi yogun oranda mineral pargaciklar igermektedir. Canak ¢dmlek hamuruna ince kiyilmis bit-
kisel taneciklerin katildigi, yapilan mikroskopik gozlemler sonucunda anlasilmaktadir. Gelveri ¢anak
¢omleginin mal gruplari, hamurlardaki bitkisel katkinin yogunluguna gore Baskin Bitkisel ve Baskin
Mineral adi altinda iki ana grupta incelenmis, mal gruplarinin alt ayrimi ise uygulanan yiizey islemine
gore siniflandirilmistir” (Ozbudak, 2012: 274). “Buluntular icerisinde en yogun olan tiir depolama kap-
laridir. Form yapis1 diiz dipli, yar1 kiiresel gdvdeli, boyunlu ve disar1 dogru agilan agiz yapisina sahiptir.
Yiizeylerinde bezeme yoktur ve koyu krem renginde veya portakal renginin tonlarindadir”(Ozkanls,
2017: 501).
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Resim 1. Canak Ornegi, Aksaray Miizesi

Canaklar ise depolama kaplarindan sonra ikinci sirada yer almakta ve agiz ¢aplar1 dip caplarina
gore daha genis ve cizgisel motif kullanilmistir. Nadir olarak da kutu formlari ve tabaklar bulunmustur.
Yiizeylerinde ise koyu renklerde astar ve perdahlama yontemi kullanilmistir.

| ——— I
Resim 2. Perdahli Yiizey, Aksaray Miizesi

“Gelveri tarihine baktigimizda 1924 Miibadele 6ncesinde bolgede Rumlar ve Tiirkler i¢ ice yasa-
maktaydilar. Su anda yasayan ¢omlekci ustasi ile yapilan soylesiye gore, Miibadele dncesinde ¢omlek
iiretiminin Rum ustalar1 tarafinda yapildigi ve daha sonra da Tiirk ustalar1 tarafindan devam edildigi
o0grenilmistir. Yiksek talep goren Gelveri ¢omleginin o dénemde kirk civarinda ¢omlekgi ustasi varken
gedeki yerel kaynaklardan elde edildigi ve yiizeyden agik hava madenciligi ile gikarilan iki tiir toprak
kullamlarak ki bunlar az 6z1ii boz toprak ve &zlii siyah toprak olarak yapildigini égrenilmektedir”(Oz-
kanli, 2017: 504). O donemden kalan Muharrem usta ise su anda saglik problemleri nedeniyle ¢comlek
iiretimi yapamamaktadir. Giiniimiizde, Halk egitim merkezinin atdlyesinde ¢omlek iiretim egitimi alan
bir ustanin atdlyesinde iretim devam etmekte ve form ve bezeme olarak Giizelyurt ¢omleklerinin gele-
neksel form yapisindan ve bezemesinden uzak, kil olarak da bdlgenin kili yerine Avanos’tan alinan
hazir camur kullanilmaktadir.
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Resim 3. Giizelyurt’ta Yasayan Son Comlek¢i Ustasi; Muharrem Vurgun

'7‘,v \ Jil

Resim 4-5 Muharrem Vurgun’un Yapmis Oldugu Su Testisi ve Comlek Ornekleri

I11. Giizelyurt Kilinin Seramik Ham Sir Biinyelerine flavesi

Caligmanin amaci gegmis donemlerde Rum ustalarinin ve sonrasinda Tiirk ustalarin kullandiklart
kilin, seramik {iretiminde sir biinye icerisinde renklendirici olarak kullanilabilirliginin arastirilmasini
olusturmaktadir. Yapilan arastirma dogrultusunda, sir igerisinde kilin etkileri g6z 6niinde bulundurula-
rak, sanatsal seramik formlarda kullanilabilecek sir regeteleri hazirlanabilecektir. “Seramik iiretiminde
sir ve sirlama; pismis seramik iiriine su gegirmezlik, estetik, hijyenik yiizey olusturmak ve dayanim
kazandirmak igin yapilan bir iglemdir” (Aytepe, 2018: 958). “Seramikte sir olarak adlandirilan madde,
seramik ¢amurunu ince bir tabaka seklinde kaplayarak onun iizerinde eriyen cam veya camsi bir olu-
sumdur” ( Arcasoy, 1983: 162).

Hammaddelerin belirli oranlarda karistirtlarak elde edilen sir, istenilen 6zelliklere gore farkli ham
sir biinyeleri ve renklendiricilerin ilavesi ile de regete olusturulmaktadir. “Sirlar pisme sicakliklarina
ylizey ozelliklerine ve kullanilan ham maddelere gore kendi iglerinde ¢esitlere ayrilmaktadir. Bunlara
ilave olarak sirlarin yapilis sekline gore de ham sir ve firitli sir olmak {izere ikiye ayrilmaktadir. Ham
sir genellikle diisiik sicaklikta eriyen ve suda ¢oziinmeyen minerallerin ve kimyasallarin bilyali degir-
menlerde 6giitiilmesi ile elde edilir. Bu sirlarda kullanilan hammaddelerin, kimyasallarin ve minerallerin
en temel 6zelligi suda ¢oziinmemesidir” (Serinsu, 2018: 958). Sirlar renklendirici olarak dogal ve sen-
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tetik pigmentler kullanilmaktadir. Dogal pigmentler dogada bulunan oksitleri icermektedir. Comlek iire-
timinde kullanilan kil, igerisinde yogun olarak demir oksit icermektedir. Demir oksit sir i¢erisinde ¢ok
fazla kullanilan bir renklendiricidir. Killer ¢ogunlukla renklendirici oksit icerdiginden sirlarda genellikle
kaolinler tercih edilir. Ancak renkli sirlarda killer de kullanilabilir (Tagyildiz, 2018: 19). Ydoresel killerin
cogu, ozellikle demir igerigi zengin olanlar sir malzemesi olarak kullanilabilir. Baz1 astar killeri 1250°C
civarinda eritilerek koyu parlak sir olusturabilir. (Cooper, 2011: 15).

Muharrem Vurgun ile yapilan goriigmede Comleklerin yapiminda kullanilan kilin bolgedeki yerel
kaynaklardan elde edildigi ve ylizeyden acik hava madenciligi ile ¢ikarilan iki tiir toprak kullanilarak ki
bunlar az 6zli boz toprak ve 6zlIii siyah toprak olarak yapildigini 6grenmekteyiz. Bu ¢alismada 6zlii boz
toprak olarak belirtilen kil ve siyah toprak olarak belirtilen kil kullanilmaistir.

Bu calismada her iki kil, ayr1 ayr1 6giitlilerek ve elenerek farkli ham sir biinyelerine ilave edilerek
kilin etkileri incelenmistir. Ham sir olarak hazirlanan biinyeler; kursunlu, kursunlu alkali ve alkali borlu
sir regeteleri olarak belirlenmistir. Ham sir biinyelerine killer degisen oranlarda ilave edilerek hazirlan-
mistir. Hazirlanan sirlar, kalip yontemiyle sekillendirilen dokiim kili ve biskiivi pisirimi yapilmig biin-
yeler lizerine uygulanmigtir.

Ham sir biinyelerinin denemelerinin yapilmasi i¢in iicgen diyagramdan yararlanilmigtir. Kursunlu
sir biinyesinde yer alan hammaddeler; siilyen, kaolen ve kuvartz, kursunlu alkali sir biinyesinde yer alan
hammaddeler; siilyen, sodyum feldspat ve kaolen, alkali borlu sir biinyesinde yer alan hammaddeler;
sodyum feldspat, uleksit ve kaolenden olugsmaktadir. Agik renk olan kile N1 siyah renk olan kile N2
kodu verilmistir.

Al;O3 | BaO | Fe;0; | POs | CaO | Cr,03 | MgO | MnO | K;O | SiO; | Na,O | Ti,O
N1 | 16,12 | 0,05 | 3,70 0,07 |3,36 | 0,03 1,34 10,10 | 3,35 | 62,71 |2,18 | 041
N2 | 17,73 | 0,09 | 7,32 0,08 |3,32 | 0,05 248 1015 | 195 | 5139|073 |0,79
Tablo 1. N1 ve N2 Killerin Kimyasal Analizi

Kursunlu Sir Regetesi;

% 60 Siilyen

% 20 Kaolen

% 20 Kuvars

Kursunlu alkali Sir Regetesi;
% 50 Siilyen

% 40 Sodyum

Alkali Borlu Sir Regetest;
% 60 Uleksit

% 20 Sodyum Feldspat
% 20 Kaolen

+ Sir Biinye Degerlendirme
%

3 N1 Acik sar1, parlak, seffaf, catlak
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5N1 Agik sari, krem, yari parlak, seffaf
10 Krem, kahverengi benekler, yar1 parlak, seffaf
N1
3 N2
Acik sari, parlak seffaf
5 N2

Krem, kahverengi benekler, yar parlak, seffaf

10
N2

Sari- krem, yogun kahverengi benekler, seffaf

S5N1
SN2

Krem, kahverengi benekler, yar1 parlak, ortiicii

Tablo 2. Kursunlu Sir Biinyesine N1 ve N2 kodlu killerin ilavesi

+ Sir Biinye Degerlendirme
%
3 N1 Agik sar1, mat, seffaf, ¢atlak
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5N1 Acik sar1, mat, seyrek kahverengi benekler seffaf
Krem, seyrek kahverengi benekler, yart parlak, seffaf

10 N1

3 N2 Acik sar1, kahverengi benekler, mat

5N2 Krem, kahverengi benekler, mat

10 N2
Krem, kahverengi benekler, mat

5N1

5 N2 Krem, kahverengi benekler, mat

Tablo 3. Kursunlu alkali Sir Biinyesine N1 ve N2 kodlu killerin ilavesi

+ Sir Biinye Degerlendirme
%

3 N1 Beyaz, parlak, seffaf, catlak.
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5N1 - ..1 i : - Beyaz, mat, seyrek kahverengi benekler, parlak, seffaf
Beyaz, seyrek kahverengi benekler, parlak, seffaf

10 N1

3 N2 Beyaz, kahverengi benekler, parlak

5N2 B = R Beyaz, kahverengi benekler, parlak

10 N2
Beyaz, yogun kahverengi benekler, parlak.

5N1

5N2 Beyaz, kahverengi benekler, maparlak.

Tablo 4. Alkali borlu Sir Biinyesine N1 ve N2 kodlu killerin ilavesi
Sonuc ve Oneriler

Bu aragtirmada; Glizelyurt ¢omlek kilinin, ¢omlek killerinin, ham sir recetelerine ilave edilmesiyle
renklendirici olarak kullanilabilirligi arastirilmigtir. Hazirlanan sirlar, dokiim kilinden olusan biinyeler
iizerine ayr1 ayr1 uygulanmig ve 1000 0C’de firinlanmistir. Sonuglar, killerin kimyasal analizlerine gore,
icerisindeki renklendirici oksitlerin sir icerisindeki etkileri degerlendirilerek agiklamalar1 agagida yapil-
muigtir.

Sir igerisinde renklendirici oksit olarak kullanilan oksitler icerisinde, N1 kodlu kilin kimyasal ana-
lizine gore demir oksit, mangan oksit, krom oksit ve titan oksit yer almaktadir. Demir oksit ile yapilan
sirlarda katki oranlarina gore oksitleyici pisirimlerde sar1, kahverengi, kizil kahverengi sarap kirmizisi
gibi renkler elde edilir. N1 kodlu kilde demir oksit oran1 diisiik olmasi nedeniyle hazirlanan sirlara ila-
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vesinde etkisinin fazla olmadig1 gézlenmistir. Kursunlu sir biinyesinde gozlenen sar1 rengi demir oksit-
ten ileri gelmemekte sirin biinyesinde bulunan kursun oksitten ileri gelmektedir. Kursun sirlarda yogun
olarak kullanildiginda sar1 rengin olugmasina neden olur. Bu nedenle de kursunlu sir biinyesinde sart
rengin olugmasi kursun oksitten kaynaklanmaktadir. Sir igerisine N1 kodlu sirin ilavesinin artirilma-
sinda ise sonug fazla degismedigi goriilmiistiir. Eger oran ¢cok daha fazla artirilirsa, kil icerisinde bulunan
silisyum oksit oranin yiiksek olmasindan dolayi sirin erime derecesini artiracaktir. Bu nedenle de 1000
0C’ de sirin olusmasim engelleyecektir. Yiiksek sicaklikta ayni sir regetesine N1 kodlu kil oram1 % 20
ya da % 30 ilave edilmesiyle demir oksitin etkisi gozlenebilir. Kursun alkali sir biinyesi i¢in de, N1
kodlu kilde demir oksitin istenilen renk 6zelligi gézlenmemistir. 1200 °C’de kil orani artirilarak Sonu-
cun daha olumlu olacag diisiiniilmektedir. Alkali borlu sir biinyesinde de 1200 °C’de artan oranda de-
gerlendirilebilir.

Krom oksit, N1 kodlu kilin kimyasal analizine gore olduk¢a eser miktarda olmasindan dolay1, kilin
ilavesini artirilmasiyla da sonug degismeyecektir. Mangan oksitte N1 kodlu kilde oldukga diisiik oranda
yer almaktadir. Bu nedenle mangan oksitin ilave edilme oranin artirilmasi herhangi bir etki yaratmaya-
caktir.

N2 kodlu kilin kimyasal analizine gére demir oksit, mangan oksit, krom oksit ve titan oksit yer
almaktadir. N1 kodlu kilde demir oksit orani istenilen renk 6zelliginin elde edilmesini saglayacak mik-
tardadir. Ancak hazirlanan sir havanda elde 6giitiilmesinden dolay1 ve oldukga sert bir yapiya sahip
olmasi nedeniyle iyi 6giitlilememistir. Bu nedenle de sir igerisinde kahverengi beneklerin olusmasina
neden olmustur. Hazirlanan tiim sirlarda da ayn1 nedenden dolayi sir yiizeyinde kahverengi benekler
gozlenmistir. Hazirlanan sirlar bilyeli degirmende dgiitiilmesi ile istenilen renk 6zelligine ulasilabilir.
Ayrica 1200 °C’de artan oranda degerlendirilebilir.

Sonug olarak N1 ve N2 kodlu killer ayr1 ayr1 olarak ya da birlikte ham sir biinyelerinde yiiksek
sicakliklarda artan oranlarda aragtirmasi yapilarak farkl: sirlar elde edilebilir. Ayrica indirgeyici atmos-
ferde de denemeleri yapilarak farkli artistik efektler elde edilebilir.
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Ozet

Osmanli Devleti giivenlik ve adaletin disinda neredeyse biitiin hizmetleri vakiflar vasitasiyla ger-
ceklestirmistir. Devletin vakif noktasindaki temel gorevi, kayitlarinin ve yaptiklari islerin ciddi sekilde
denetlenmesi olmustur. Calismamizda kisaca incelemeye ¢alistigimiz vakiflar Osmanli Medeniyeti’nin
bir vakif medeniyeti oldugunu, Aksaray 6rmeginde de gdostermektedir. Vakif 6rneklerinde goriildiigii
gibi Osmanlilar, kimsesizlerin kefenlerine kadar diistiniip cenazelere giilsuyu saglama inceliginde bile
bulunmuslardir. Osmanlh Aksarayi’nda bir vatandas; vakif evinde dogup, biiyliylip, evlenerek orada yas-
lanmis ve yine orada 6lerek vakif kefeni ile kefenlenip vakif mezarligina giilsuyu esliginde defnedilmis-
tir. Aksaray, Fatih Sultan Mehmed déneminde 1470 yilinda Osmanli Devleti sinirlarina katilmistir. Fatih
doneminde vakiflar konusunda bazi problemler yasanmistir. Fatih doneminde yapilan 1476 tarihli ilk
tahrirde Aksaray’da 44 vakif oldugu goériilmektedir. II. Bayezid donemi vakiflari, hitkkiimdarin hassasi-
yetlerini ve donemin 6zelliklerini géstermesi bakimindan 6nemlidir. Bu donem vakiflarini Fatih donemi
vakiflariyla karsilastirdigimiz zaman zaviyelerin daha agirlikta oldugunu goriiyoruz. II. Bayezid’in din-
darlig1, dervislere ve ezilen kesimlere karsi daha alakadar davranmasini getirmistir. Bu donemde kadin
vakiflariin sayisinin da arttigim gérmekteyiz. Ayrica camilerle ilgili vakiflarda artis gézlenmekte ve
bunlarin cogunun vakfiyesinde 6zellikle pazartesi ve persembe giinleri ciiz okuma sart1 dikkat cekmek-
tedir. Peygamberimizin neslinden gelenler i¢in kurulan vakiflara da padisahlar ayr1 bir hassasiyet gos-
termislerdir.

Ciizzamlilar, cenazeler ve kalenderler i¢in yapilan vakiflar da donemin diinyasi dikkate alindiginda
onemli bir asama olarak goriilmektedir. Mahalle ¢esmelerinin musluklarinin temini i¢in birgok vakif
kurulmasi sosyal hizmete verilen Onemi gostermesi agisindan bir bagka ilging Ornektir. Yol gii-
zergahinda olan yerlerde vakif kurulmasinin tesvik edildigi dikkat cekmektedir. Ozellikle iicra gegis
noktalarinda bu tiir zaviye vakiflarinin kurulmasi, yol giivenligi ve bolgeye yeni gelen dervislerin or-
yantasyonuna verilen 6nemi ifade etmektedir. Bunlardan birisinin Susadi kdyiindeki Hac1 Bektas zavi-
yesi olmasi da hetorodoks gruplara ayrimcilik gosterilmedigini ispat etmesi bakimindan 6nemlidir. Bu
vakiflarin her birinin ¢ok genis akarlarla desteklenip beslenmesi Osmanli Devleti’nde vakif sistemine
verilen 6nemi gostermektedir. 1476 yilinda yapilan ilk tahrirde Aksaray’da 44 adet vakif oldugu goriil-
mektedir. 1500 yilinda yapilan tahrirde bu say1 104’e ¢ikmig, 1522 yilinda ise bu say1 97’ye inmistir.
Vakiflarin gelirleri 1476 yilinda 35242 akge, 1500 yilinda 95182 akge, 1522 yilinda ise 132766 akgedir.
Biitlin bu rakamlar Osmanl klasik dénemi vakif sayisinda dalgalanma olsa da vakif gelirinde kademeli
artig oldugunu gostermektedir.

Anahtar Kelimeler: Osmanli Devleti, Aksaray, vakif, medrese, zaviye
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SOME AKSARAY FOUNDATIONS IN THE OTTOMAN CLASSIC PERIOD (1470-
1566)

Abstract

The Ottoman State carried out almost all services except security and justice through foundations.
The main duty of the state at the point of foundation has been the serious inspection of their records and
their work. The foundations that we tried to examine briefly in our study show that the Ottoman Civili-
zation is a foundation civilization, in the example of Aksaray. As seen in the examples of foundations,
the Ottomans even thought about the shrouds of the orphans and even thought of providing rosewater
for the funerals. In Ottoman Aksaray, a citizen was born in a foundation house, grew up there, got
married there, grew old there, died there, was shrouded in a foundation shroud and was buried in the
foundation cemetery with rose water. Aksaray joined the borders of the Ottoman Empire in 1470 during
the reign of Mehmed the Conqueror. During the Fatih period, there were some problems about founda-
tions. It is seen that there were 44 foundations in Aksaray in the first registration dated 1476 made
during the Fatih period. The foundations of the Il. Bayezid period are important in terms of showing the
sensitivities of the ruler and the characteristics of the period. When we compare the foundations of this
period with the foundations of the Fatih period, we see that the zawiyas are more dominant. 1. Bayezid's
piety brought him to act more attentively towards dervishes and the oppressed. In this period, we see
that the number of women's foundations has increased. In addition, an increase is observed in the num-
ber of foundations related to mosques, and the requirement to read the juz on Mondays and Thursdays
in the foundation charters of most of them draws attention. The sultans also showed special sensitivity
to the foundations established for the descendants of our Prophet.

Foundations for lepers, funerals and calenders are also seen as an important stage when the world
of the period is taken into account. The establishment of many foundations to supply the taps of the
neighborhood fountains is another interesting example in terms of showing the importance given to
social work. It is noteworthy that the establishment of foundations is encouraged in places on the road
route. The establishment of such zawiya foundations, especially at remote crossing points, indicates the
importance given to road safety and the orientation of the newly arrived dervishes. The fact that one of
them is the Haci Bektas zawiya in the village of Susadt is important in terms of proving that heterodox
groups are not discriminated against. The fact that each of these foundations is supported and fed by
very large akar shows the importance given to the foundation system in the Ottoman Empire. In the first
registration made in 1476, it is seen that there are 44 foundations in Aksaray. In the census made in
1500, this number increased to 104, and in 1522 this number decreased to 97. The revenues of founda-
tions were 35242 akge in 1476, 95182 akge in 1500, and 132766 akce in 1522. All these figures show
that although there was fluctuation in the number of foundations in the Ottoman classical period, there
was a gradual increase in foundation income.

Keywords: Ottoman Empire, Aksaray, foundation, madrasah, zawiya.
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l. Giris

Vakif; Bir miilkii ammenin menfaatine ebedi olarak tahsis etmek yerinde kullanilan bir tabirdir.
Sahibi bulundugu bir mali ammenin menfaatine ebedi olarak tahsis eden ve diger bir tabirle vakfeden
yerine kullanilan kelime ise vakif’tir. Osmanlilar doneminde vakiflara kesinlikle dokunmamak gibi bir
gelenek oldugu i¢in ahiret ve sevap diislincesinin yani sira, malini miisadereden kurtarmak ve kendisin-
den sonra gelecek cocuklarina bir ge¢imlik birakmak amaciyla da vakiflar kuruldugu goriilmektedir
(Pakalin, 2004: 577-580).

Islam Medeniyetinde sehirlerin kurulup gelismesinde vakiflarin ¢ok énemli fonksiyonlar yerine
getirdiklerini goriiyoruz. Osmanli Medeniyeti i¢in de bu durum aynen hatta daha fazlasiyla gecerlidir.
Vakif, bilhassa Osmanli doneminde agirlik kazanan bir miiessesedir (Ertem, 2005: 25). Osmanli Devleti
ozellikle Istanbul, kutsal topraklar ve Balkanlar1 vakif eserleri ile senlendirmistir. Sehirlesme icin ge-
rekli bu eserlerin hayatta kalmasi ve burada ¢alisanlarin hayatlarint devam ettirmeleri i¢in siirekli gelir
kaynaklarina sahip olmalar1 gerekliydi. Bundan dolay1 yapilan bu vakif eserlerine gelir kaynag: olarak
han, hamam, firin, diikkan, degirmen, ¢ars1 gibi kuruluslarin yan1 sira arsa, tarla, bag, bahge, kdy, mezra
ve hatta kasabalar ile bunlarin hisseleri vakfedilmekteydi.

Vakif miiesseselerinde din, dil, irk, millet ve bolge ayrimi gézetilmeden gelen herkese hizmet edil-
digi goriilmektedir. Bu durum vakfiyelerin temel sartlarindan birisidir. Anadolu Selguklu Devleti done-
minden glinliimiize ulasan Karatay vakfiyesinde bununla ilgili ilging ifadeler vardir. Bir vakfiyenin ifa-
desine gore atalarimiz insanlarin ayakkabisina varincaya kadar diisiinmiistiir. Karatay vakfiyesi verile-
cek hizmetle ilgili sunlan sart kosar: “... Han’a gelen ve handan gegen Miisliiman, kafir, erkek, kadin,
hiir ve kole her yolcuya gilinde okkasi yiiz dirhem olan, ii¢ okka iyi ekmek ve pismis yemekten bir canak
ile bir canak pismis etten verilmesi, ayaklar1 ¢ciplak ve ayakkabisi olmayan her fakire ayakkabi saglan-
mast...” (Turan, 1948: 114)

Osmanli Devleti glivenlik ve adaletin disindaki neredeyse biitlin hizmetleri vakiflar vasitasiyla ger-
ceklestirmistir. Devletin vakif noktasindaki temel gorevi, kayitlarinin ve yaptiklari islerin ciddi sekilde
denetlenmesi olmustur. Vakiflarin Osmanli toplumsal yapisindaki roliinii inceleyen Esat Arsebiik bu
durumu bir Osmanli vatandast iizerinden sdyle ifade etmektedir: “Osmanli Imparatorlugu devrinde pek
biiyiik bir inkisafa mazhar olan vakiflar sayesinde bir adam vakif bir yerde dogar, vakif besikte uyur,
vakif mallardan yer ve iger, vakif kitaplardan okur, vakif bir medresede hocalik eder, vakif idaresinden
iicretini alir ve 6ldligli zaman kendisi vakif bir tabuta konur, vakif mezarligina gémiiliirdii.” (Ertem, 27)

Osmanli Devleti’nde vakiflar 6zellikle dini, sosyal ve egitimsel alanlarda yogunlagmistir. Cami,
Tiirbe, Daru’l-Hadis, Daru’l-Kurra gibi dini hizmetler genellikle vakiflar vasitasiyla gergeklestirilmistir.
Medrese, mektep, iiniversite gibi egitim hizmetlerinin de genellikle vakiflar araciligiyla yerine getiril-
digini goriiyoruz. Sadece merkezdeki biirokrasiyi yetistiren Enderun mektebi vakif degildir. Osmanh
Devleti’nde saglik hizmetlerini yerine getiren Darussifalar ve hastaneler de neredeyse tamamen vakif-
lara aitti. Bunun yaninda sosyal hizmetler dedigimiz su hatlari, kuyular, ¢cesmeler, kanalizasyon sistem-
leri ve buna benzer gereksinimler de vakiflar sayesinde yapiliyordu. Osmanli déoneminde koprii, yol,
han, kemer, sebil gibi bayindirlik hizmetlerinin de vakiflar tarafindan gerceklestirildigini goriiyoruz.
Kisacasi insanin ihtiya¢ duydugu biitiin sosyal alanlarda vakiflar hizmet sunuyordu (Ertem, 28)

Aksaray sehir yapist Osmanlilardan 6nce Anadolu Selguklulart doneminde biiyiik 6l¢lide tamam-
landig1 i¢in buradaki vakif eserlerinin ¢ogu Fatih ve II. Bayezid donemi kayitlarinda da gortldiagii gibi
bu donemden kalmistir (Konyali, 1974: 495-547). Bundan dolay1 vakiflar Anadolu Selguklu doneminde
icra ettikleri fonksiyonlar1 aynen Osmanli doneminde de siirdiirmeye devam etmislerdir. Osmanli Dev-
leti ddneminde Aksaray, dnceki donemdeki ticari ve askeri 6nemini kaybetmesine ragmen vakif eserleri
ve gelirlerinin zamanla arttig1 goriilmektedir. Bu vakiflarla ilgili Fatih doneminde bir kesinti goriilse de
II. Bayezid doneminde vakiflarin tekrar sahiplerine iade dildigi dikkat ¢ekmektedir. Bu durum Fatih
doneminde 1476 yilinda yapilan kayitla, II. Bayezid doneminde 1483 ve 1500 tarihli defterlerin kayit-
larinin karsilastirilmasiyla hemen ortaya ¢ikmaktadir. Bu kayitlara gore 1500 tarihli bazi vakiflart kuru-
cularina istinaden, Osmanli 6ncesi kabul etmek miimkiindiir. 1476 ve 1483 tarihli defterlerdeki vakifla-
rin tamami ile 1500 tarihli defterdeki vakiflarin bir kismi1 Osmanli 6ncesi kurulmus vakiflar; 1500 tarihli
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vakiflarin bir kismu ile 1522 ve 1584 tarihli defterlerdeki vakiflarin tamami Osmanli doneminde tesis
edilmis vakiflar olarak degerlendirilebilir (Y 6riik, 2005: 238).

Anadolu’da ¢ok sayida han, hamam ve diikkan gibi ticari yapilarin vakif mali olmas: ticaretin de
vakiflar vasitasiyla yapildigimi gostermektedir (Faroghi, 2000: 41). Aksaray da Osmanli Devletinin di-
ger yerlerinde oldugu gibi birgok vakiflara sahipti. Giinliik hayat ve ticaret vakiflar {izerinden siirdiirii-
lityordu. Bunlarin ¢ogu Anadolu Selguklu ve Beylikler doneminden kaldigt i¢in tabii olarak bakima da
ihtiya¢ duyuyorlardi. Aksaray’da cami, mescid, medrese, zaviye, hangah, darulhadis, darulhuffaz, da-
rulkurra, mektep, sebil, kervansaray, darussifa, hamam, han, gesme, bedesten, buzluk, 6liilere giil suyu,
oliilere kefen, kabristan vb. olmak {izere bircok vakiflar vardi (Konyali, 867).

1476 tarihli vakif defteri bu vakiflarla ilgili ilk ve en 6nemli kaynaktir. 1483 yilinda II. Bayezid’in
vakiflar1 sahiplerine iade ederek yaptig1 diizenlemeler sonraki donemde neredeyse aynen takip edilmis-
tir. 1500 tarihine kadar kaydi olan vakiflar daha 6nceden kurulan vakiflar1 1500 sonrasindakiler ise Os-
manli Devleti doneminde yeni kurulan vakiflar1 ifade etmektedir denilebilir. Fakat bu tasnifin de ¢ok
saglam oldugunu iddia etmek miimkiin degildir (Y 6riik, 238). Fatih donemi vakiflarinda medreseler ve
ilim kurumlarinin agirhigr dikkat ¢ekerken, oglu II. Bayezid donemi vakiflarinda tekke ve zaviye vakif-
larinin agirlig dikkat ¢ekmektedir. Bu durumun her iki hiikiimdarin baba ogul olmalarina ragmen ka-
rakter farkliliklarini ortaya koyar bir mahiyette oldugu soylenebilir. Farkliliklar yapilan eserlerin tiirle-
rine bile etki etmektedir. Fatih donemi eserlerine nazaran II. Bayezid donemi eserlerinin daha yumusak
hatlara sahip oldugu goriilmektedir. Kanuni déneminde ise bir eserlere bir denge geldigi dikkat cekmek-
tedir. Bu giristen sonra, Aksaray’in Osmanl sinirlarina dahil oldugu 1470 yilindan Kanuni Sultan Sii-
leyman’in vefat ettigi 1566 yilina kadar, Aksaray vakiflarina kisaca bakalim.

II. Fatih Sultan Mehmed Zamaninda Bazi Aksaray Vakiflar: (1470-1481)

Karamanoglu ibrahim Bey, Fatih’in 1451 yilinda Osmanl tahtina oturmasiyla 1444 yilinda baba-
styla yaptig1 baris antlagmasini bozdu. Diger Anadolu Beyliklerini Osmanli Devleti’ne kars1 kiskirttig
gibi ii¢ oglunu da onlar 6rgiitlemek iizere gonderdi. Onlari, Osmanh topraklarina saldirtt1 ve kendisi de
giineye inerek Alaiye sehrine geldi. Biitiin bu olanlar iizerine Fatih, Anadolu Beylerbeyi Ishak Pasa’y1
Anadolu’ya gonderdigi gibi kendisi de konunun 6nemine binaen 1451 yilinda kuvvetli bir orduyla Ak-
sehir’e geldi. Bu durum karsisinda Fatih’le savagma cesareti gdsteremeyen Ibrahim Bey, baris igin yollar
aramaya basladi. Aralarinda akrabalik olmasi ve dnemli kisilerin araya girmesiyle baris saglandu. Ibra-
him Bey’in 1444 antlagsmasinin sartlarin1 aynen kabul etmesiyle Ilgin sinir kabul edilerek taraflar {ilke-
lerine dondii (Unal, 2001: 414).

Fatih birinci planda Istanbul’u fethederek topraklarinmn biitiinliigiinii saglamay: diisiindiigii icin
meselenin fazla tizerinde durmadi ama kafasinin bir tarafina da devletinin giivenligi i¢in Karamanoglu
meselesinin ilk firsatta halledilmesi gerektigini yazdi. Ciinkii Karamanogullarinin kendisine kars1 Ak-
koyunlular ve Venedikliler ile ittifak yaptiklarin1 da 6grenmisti. Ama diger meseleler konuya tekrar
doniisiinii yaklasik 10 y1l ertelemisti. 1464 yilinda Karamanoglu Ibrahim Bey’in 6liimii {izerine taht i¢in
birbirine giren ogullar1 tam bu sirada gergeklesen Dulkadirli saldirirs: {izerine Akkoyunlu hiikiimdari
Uzun Hasan’a bagvururlar. Firsati kagirmayan Uzun Hasan hemen bolgeye gelerek Dulkadirli birlikle-
rini yenilgiye ugrattiktan sonra; Kayseri, Develi, Aksaray, Konya, Aksehir ve Beysehir’e saldirip yag-
malayarak Karamanoglu Ishak Bey’e teslim eder (Tekindag, 1963: 51).

Bunun iizerine Karamanoglu Pir Ahmed ve kardesleri kacarak Osmanli Devletine sigmirlar ve
Fatih’den yardim isterler. Fatih’in sagladig1 destek birlikleri ile bolgeye donen Pir Ahmed ve kardesleri
Ermenek yakinlarinda Ishak ile yaptiklar savasi kazanirlar ve bolgeyi tekrar ele gegirirler. Pir Ahmed
Bey, Osmanli yardimiyla tahta oturmasina ragmen bir siire sonra isyan eder. Babasi zamaninda yapilan
ama pek uygulanma firsati bulamayan Akkoyunlular ve Venedikliler ile ittifaki tekrar hayata gecirmek
ister. Bunun tizerine Fatih tekrar harekete gecerek Karaman iilkesini ele gegirir.

Bundan sonra Fatih sert bir karar verir ve kendisi i¢in siirekli problem yaratan Karamanogullar
iilkesinden bircok aileyi basta Istanbul ve Balkanlar olmak iizere Osmanl topraklarina nakleder. Bu
insanlarin basta esnaf ve tiiccar olmak iizere kalifiye insanlar olmasina dikkat edilir. Bu sirada yaptigi
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yanlis uygulamalar daha sonra Sadrazam Rum Mehmed Paga’nin idamina giden yolu acar (Asikpasa-
oglu, 1985: 170-171). Fatih, Karaman topraklarinda biitiin bu uygulamalar1 yaptiktan sonra burayi eyalet
haline getirir ve valilifine Manisa Sancakbeyi Mustafa’y1 getirdikten sonra Istanbul’a doner (Asikpasa-
oglu, 170-171) 1470 yilinda yanlis uygulamalarindan dolayr Sadrazam Rum Mehmed Pasa’nin idam
edilmesiyle Karaman bolgesiyle ugrasmak iizere Ishak Pasa gorevlendirilir (Astkpasaoglu, 173).

Ishak Pasa’nin karsisinda bir miiddet direnmelerine ragmen Pir Ahmed ve Kasim Beyler basarili
olamazlar. Bir miiddet sonra kuvvetleri dagilir ve Kasim Bey Hasandag’a siginir. Kasim Bey daha sonra
Nigde’ye hiicum ederse de Osmanlilarin siddetli direnisiyle karsilasir. Bundan sonra kars saldiriya ge-
cen Osmanl birlikleri Karamanli taraftar1 olan Karaman, Eregli ve Aksaray gibi sehirlerin halkinin
onemli bir kismini basta Istanbul ve Balkanlar olmak iizere Osmanl1 iilkesine siirerler. Bu durumu Asik-
pasaoglu soyle ifade eder: “Ishak Pasa Aksaray’a geldi. Padisahtan emrolundu ki, Aksaray’dan ev siire-
sin, Istanbul’a getiresin diye. Ishak Pasa, padisahin emrini yerine getirdi. Simdiki zamanda Istanbul’da
Aksarayli Mahallesi vardir, Ishak Pasa’nin getirdigi o halktir.” Bu olayin tarihi Asikpasaoglu’nda agikca
belirtilmese de olaylarin akisindan 1470-1471 olarak anlasilir, Nesri de ondan faydalandigi i¢in aym
tarihleri verir (Nesri, 1996: 791). Son donem arastirmacilarindan I. H. Konyali 1469 tarihini kabul eder-
ken, S. Tekindag ise 1471 tarihini kabul eder (Tekindag, 62).

Fatih’in Anadolu’dan yaptig1 bu zorunlu tehcir olaylar1 bolgede biiyiik zararlara neden olmustur.
Bu goclerle basta Istanbul ve Balkanlar olmak iizere Osmanli iilkesi mamur hale gelirken, Karaman
iilkesinin kaynaklar1 kurutulmus ve bolge Timur istilasindan sonra ikinci 6ldiiriicti darbeyi yiyerek bir
daha belini dogrultamamistir. Bu sirada Fatih, Karamanoglu Ibrahim Bey’in ¢ok hiirmet ettigi biiyiik
alim Ebu’l-Vefa hazretlerini de yaninda Istanbul’a gétiirmek istemistir. Bunun iizerine Ebu’l-Vefa tarihe
not diisecek su sozleri sdylemistir: “Hiinkarim... Orta Anadolu’yu ¢éle geviriyorsunuz. Imparatorlugu-
nuzu Rumeli’ye degil, Anadolu’ya yaymiz. Ulemay1 ve bizleri de gotiiriirseniz Anadolu biisbiitiin ¢6l
olur. Bizler Anadolu’ya Istanbul’dan ¢ok lazimiz. Gel beni Konya’da birak.”(Unal, 433-434)

Fatih’in, Aksaray halkini1 gog ettirmesi Somuncu Baba’nin oglu Yusuf Hakiki Baba tarafindan da
bazi siirlerinde elestirilir. Donemi bizzat yasayan Yusuf Hakiki Baba, sadece Osmanlilardan degil Ka-
ramanogullari’ndan ve diger zulmedenlerden de sikayetg¢idir. Bununla ilgili olarak Hakikiname’sindeki
bir kasidesinde dzellikle zamanin anlayigina uygun olarak bu kargasadan dolay1 Tiirkleri suglayarak
sunlar soyler:

“Karamanligini komaz Karaman,

Gitmis illa ki Ibni Osmanlik,

Memlekette ne emn var ne emdn,

Kar-1 etrdk bi-imanlik.” (Yusuf Hakiki, 2012: 59)

Fatih donemine kadar belirli gelismeler gosteren Osmanli Devleti, bu hiikiimdarin muazzam katkisi
ile imparatorluk haline doniigmiistiir. Aksaray, Osmanli topraklarina kesin olarak bu hiikiimdar done-
minde katilmistir. Bundan 6nce bazi zamanlarda Osmanli sinirlarina katilmigsa da bu zamanlar kesintiye
ugramistir. Aksaray bu hiikiimdar doneminde kesin olarak 1469-1470 yillarinda Osmanli Devleti sinir-
larina katilmistir.

Osmanli kanunnamelerine gore biitiin topraklarin her 20-25 senede bir umumi yazilimi yapilirdi.
Fatih Sultan Mehmed Karaman topraklarin1 Osmanli sinirlarina kattiktan kisa bir siire sonra 1476 yilinda
umumi tahririni yaptirmisti. Oglu II. Bayezid bundan 28 y1l sonra yani 1500 yilinda Karaman Eyaletinin
ikinci yazimini yaptirmigtir (Konyali, 769). Bu genel yazimlar bizim i¢in son derece 6nemli kaynaklar-
dir. Devlet gelenegine uygun olarak Aksaray, Osmanli topraklarina katildiktan sonra tahrirler yapilarak
emlak ve vakiflar kayda gecirilmistir. Fatih, bolgeyi Osmanli sinirlarina kattiktan 6-7 yil sonra Karaman
[linin vakiflarim ve emlakini kaydettirmistir.

Bu tahrir ile ilgili 1476 yilina ait defterin girisinde sunlar yazilidir: “... Karaman vilayetinin vakif-
larinin ve miilklerinin bu defteri, Islam in ve Miisliimanlarin padisahi, yerlerde Tanri 'min gélgesi, kafir-
lerin, miisriklerin katili, gazilerin ve miicahitlerin sultani, fetih babasi Sultan Murad Han oglu Sultan
Mehmed Han tarafindan emir buyrulmustur. Bu defter fakir ve hakir Muslihiddin ile zayif ve naif kulu
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Kasim’in elleri ile yazilip meydana geldi. Bu defter 881 (1476) yili miibarek Ramazani 'nin evvelinde
yazimistir.” (Konyali, 495-499)

Fatih donemi kayitlarinda 6zellikle dikkat ¢ceken bazi vakiflarin durumlari soyledir:

Karamanoglu Mehmed Bey Camii Vakfi: Miitevellisi padisahin berat1 ile Fazlullah oglu ibra-
him’dir. Rumdigin, Susadi ve Gostiik kdyleriyle Siiliimencik mezrasindan ve baska yerlerden gelir i¢in
araziler ayrilmistir.

Melik Mahmud Hangahi: Somuncu Baba’nin oglu Yusuf Hakiki Baba tasarrufuna verilmistir. Pa-
disah berati ile Kazicik mezrasi, Gelegiile koyii ve baska bir¢ok yerlerden gelirler baglanmaistir.

Zincirli Medresesi Vakfi: Padisah berati ile Mehmed Celebi’nin tasarrufundadir. Gelir olarak;
Baglica koyiinden, Meydan kapisindan, bir degirmenden ve degisik yerlerden akar baglanmustir.

Beramuniyye Medresesi Vakfi: Fatih doneminde medrese tamire ihtiya¢ duyuyordu ve vakfiyesi
kaybolmustu. Mevlana Hiisameddin adinda birinin tasarrufunda idi. Karamanoglu ibrahim Bey’in berati
ile vakfi yiirtirliiktedir. Medreseye Kizilkaya ve bazi kdylerden akarlar baglanmistir.

Ebubekiriyye Medresesi Vakfi: Mevlana Abdullah isminde birisinin tasarrufundadir. Gelir olarak;
Medresenin yaninda yarim bahge, bir degirmenin {i¢ sehmi, iki tarla baglanmstir.

Bedriyye Medresesi Vakfi: Emir Hoca isminde bir sahsin tasarrufundadir. Gelir olarak Tagpazari
mevkiinde bir tarla vakfedilmistir.

Siraciyye Ilim Evi Vakfi: Karamanoglu ibrahim Bey berati ile Fazlullah ogullari tasarrufundadir.
Vakif gelirlerinin yarisindan fazlas1 vakifin koydugu sartlara gére vakif miitevellisinde bulunan torun-
larina verilecektir. Gelir olarak; cakmak bagi, Alicik mezrasi, ulubahge gibi yerlerden vakiflar baglan-
migtir.

Seyfiyye Medresesi Vakfi: Medrese Mevlana Taceddin tasarrufundadir. Fatih doneminde tamire
mubhtag idi. Gelir olarak; medresenin yanindaki arsa, Bektas koyiinden bir arsa ve baska akarlar baglan-
mistl.

Melikiyye Medresesi Vakfi: Aksaray merkezde bulunan bu medresenin tasarrufu Karamanoglu
Mehmed Bey nisani ile Mehmed Fakih’e verilmisti. Gelir olarak; Medreseye bitigik bahge ve bir kita
bagka yerden arsa baglanmisti.

Sultan Hac1 Bektag Zaviyesi Vakfi: Susadi kdyiinde bulunan bu zaviyenin Fatih’in berat1 ile vakif-
lig1 stirdiiriilmiistiir. Gelir olarak; Tuz kdyiinden, Nemeksaz tuzlasindan, Baymdir kdylinden ve diger
baz1 yerlerden vakiflar baglanmaistir.

Fahriyye Mevlevihanesi Vakfi: Aksaray merkezde olan bu Mevlevihanenin vakifligi Fatih’in
hiikmii ile yiirtirliikte kalmistir. Bu donemde Fahriyye Mevlevihanesi Mehmed Celebi’nin tasarrufunda
idi. Fakat tahrir yapildig1 donemde kullanilmiyordu.

Nefise Hanim Tiirbe Vakfi: Mevlana neslinden Nefise Hatun tiirbesine bagliydi. Mevlevihane’yi
tasarruf eden Mehmed Celebi buray1 da tasarruf ediyordu. Gelir olarak; Irmak kenarinda dort yer vakif
olarak ayrilmisti.

Mercaniyye Zaviyesi Vakfi: Burasi da Aksaray merkezde bulunuyordu. Karamanoglu ibrahim Bey
berat1 ile Seyh Hact Mehmed’in tasarrufuna verilmisti. Vakfiyesi yoktur. Gelir olarak; yarim bag, iki
tarla ve bir baska harap bag ayrilmistir.

Musluk Vakfi. Aksaray’in merkezinde bulunmaktadir. imamin tasarrufundadir. Gelir olarak; yal-
niz bir tarla baglanmigtir.

Gariplerin Kefen Paras1 Vakfi: Fatih tarafindan berat1 verilen ilging vakiflardan birisidir. Gariplerin
kefenlerini saglamak iizere kurulmustur. Anlasildig1 kadariyla zenginlerden bagislar da aldig1 i¢in geliri
i¢in yalniz bir tarla vakfedilmistir.

Oliilere Giilsuyu Vakfi: Gergekten ilging vakiflardan birisidir. Cenaze evlerine ve cenaze merasim-
lerine giilsuyu saglamak iizere kurulmustur. Buraya da zenginler tarafindan ¢ok miktarda bagislar ya-
pildigi igin yalniz bir yer vakfedilmistir.
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Nakkasiye Zaviyesi Vakfi: Padigah hiikmii ile Baba Hamid’in tasarrufuna birakilmistir. Gelir ola-
rak; bir bag, Senir kdyli yakininda bir tarla ve baska yerlerde iki tarla vardir (Konyali, 499-515).

Fatih déneminde kayitlara gegmis bu vakiflar disinda daha onlarca vakif bulunmaktadir. Biz 6rnek
olmas1 bakimindan bu kadarin1 kaydetmekle iktifa ediyoruz. Biitiin bu vakiflar Osmanli Medeniyetinin
bir vakif medeniyeti oldugunu, Aksaray 6rneginde de gostermektedir. Vakif 6rneklerinde goriildigii
gibi Osmanlilar kimsesizlerin kefenlerine kadar diislinlip cenazelere giilsuyu saglama inceliginde bile
bulunmuslardir.

IIL. II. Bayezid Zamaninda Baz1 Aksaray Vakiflar1 (1481-1512)

II. Bayezid donemi Aksaray Okulu mensuplarinin yogun olarak idareye katildiklar1 donem olmus-
tur. Aksaraylilar Fatih’in vefat1 ile ortaya ¢ikan taht kavgasinda sonuna kadar II. Bayezid’i desteklemis-
lerdir. Konya Valisi olan sehzade Cem, Aksaray’a kadar gelip destek istemigse de bu tutumlarini terk
etmemislerdir (Konyali, 566). Bu tutumla Amasya’da II. Bayezid’in yaninda bulunan Cemaliler Ailesi-
nin yakindan ilgisi olsa gerektir. Cemaliler Ailesi bagta olmak {izere Aksaraylilarin saltanat davasindaki
desteklerini unutmayan II. Bayezid, Amasya sehzadeligi doneminden yakindan tamdigi Aksaraylilar
padisah olunca devletin kritik gorevlerine yiikseltmistir. Cemal Halveti icin istanbul’da dergih yapil-
masin desteklerken, Pirf Mehmed Pasa’nin biirokrasideki gelisimini siirekli takip ederek énemli gérev-
lere getirmis, Zenbilli Ali Efendi’yi de ilmiye sinifinin bagina getirerek seyhiilislam yapmustir.

Osmanli Devleti’nde sistem giivenlik, savunma ve adalet islerinin diginda genellikle vakiflar {lize-
rinden yiirlimiistiir. Bundan dolay1 Osmanli Medeniyeti’ne vakif medeniyeti demek yanlis olmaz. Fatih
donemi vakiflarinin bazilar1 aynen Bayezid déneminde de korunmustur. Vakiflar vasitasiyla iilkenin
biitiin kilcal damarlarina girilmistir. Bu donemde emlak ve vakiflarla ilgili 1500-1501 tarihli bir defter
tutulmustur (Konyali, 521-546). II. Bayezid doneminde ismi kaynaklarda gegen Aksaray vakiflarindan
bazilar1 sunlardir:

Sahiniyye Zaviyesi Vakfi: Bu zaviye Beramuniyye Medresesisinin tamamlayicist olarak bu do-
nemde padigah hiikmii ile kurulmustur. Bu vakfin gelir kaynaklari olarak; Sarikdy ve Goktas cevresinde
araziler vakfedilmistir. Bu durum II. Bayezid’in ilim yaninda irfana verdigi degeri gdstermesi bakimin-
dan 6nemlidir. Medresesinin verdigi ilimleri bir zaviye insasi ile irfana doniistiirmeyi amaglamasi ve
bunu bir vakif marifetiyle saglamak istemesi giiniimiiz i¢in de dnemli bir rnek olabilir.

Hemsire Hatun Mescidi: Bu donemde Mescid hatibi Mevlana Muhiddin’dir. Bu hususta sehzade
Cem’in berat1 vardir. Gelir olarak; iki miidliik iki tarla ve bag yerinin yaris1 vakfedilmistir.

Ahmed Bey Mescidi: Aksaray merkezde bulunmaktadir. Vakfin sartlarina gore vakfin gelirinin
yarist hergiin Kuran’dan bir ciiz okuyana yarisi da imama verilecektir. Mescide imam olan ayni1 zamanda
seri ilimlerde de ders verecektir. Gelir olarak; Haci Siikrullah Kervansarayinin yarisi ve mescidin altin-
daki {i¢ diikkkan vakfedilmistir.

Fukkal Zaviyesi Vakfi: II. Bayezid’in berati ile Ahi Mehmed’in tasarrufu altindadir. Gelir olarak;
Seyh mezras1, iki miidliik bag yeri, Mahmur bag1, Sertas yaninda bir diikkan vakfedilmistir.

Handi Hatun veya Sardak Mescidi: Vakfiyeye gore miitevellilik vakifin azadli kolelerinden Yas
Bey’e verilmistir. Gelirlerin beste birini bu alacaktir. Gelir olarak; Seki Yeri’nde bir miidliik tarla, Sahra
Mescidi yakinindaki iki ayr tarla. Ayrica vakifin ruhu i¢in ciliz okuyana geliri verilmek tizere Dortkavak
gevresinde bir tarla vakfedilmistir.

Hac1 Yakub Celebi Ciizhanlig1 Vakfi: Vakfedenin sartina gore Sadattan birisi vakfin nazir1 ve ishak
isminde birisi de miitevellisi olacakti. 6 hafiz pazartesi ve Persembe giinleri vakfedenin ruhuna ciiz oku-
yacaklardir. Ciiz okuyacaklarin ismi de kaydedilmistir. Gelir olarak; hamamin 5/12 sehimi ayrilmistir.

Mercaniyye Zaviyesi Vakfi: Aksaray’in merkezindedir. Sihabiiddin isimli birinin tasarrufu altin-
dadir. Gelir olarak; iki miidliik iki tarla, Mamur bagin yaris1 ve bagka bir bag baglanmistir.

Gariplerin Kefen Paras1 Vakfi: Seyyid Hiiseyin’in tasarrufundadir. Seyh Kemal Sultan’a giden yol
iizerindeki bir tarla gelir olarak vakfedilmistir.
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Oliilere Serpmek Igin Giilsuyu Vakfi: Buna Giilabiyye de denir. Bu vakif Ahi Siileyman’in tasar-
rufundadir. Giilabiyye ismiyle meshur yer bunun i¢in vakfedilmistir.

Kalem Pazar1 Mescidi Vakfi: Bu mescidin tasarrufu padisah berat:1 ile sadatin efendisi Seyyid
Ali’nin elindedir. Ug farkl1 yerde tarla buraya vakfedilmistir.

Ali Gaznevi Zaviyesi Vakfi: Bu zaviye i¢in de cok genis araziler vakfedilmistir. Rumdigin’den
Belkoyti yanina kadar degisik yerlerde gelir getiren arazileri vardir.

Efdaliyye Hangahi Vakfi: Bu vakifta padisah berat1 ile kurulmustur. Seyh Ahmed Fakih’in tasar-
rufundadir. Gelir olarak; Sahra Mescidi yakininda tarla, Irmak civarinda tarla, Irmakalt1 diye meshur
tarla ve ayrica bagka tarla ve baglar vakfedilmistir.

Babli Zaviyesi Vakfi: Zaviyeyi padisah berati ile Seyh Hiiseyin tasarruf etmektedir. Gelir olarak;
Yalnizagil yakininda iki tarla, Goktas ¢cevresinde bag ve zaviyenin bulundugu mahalledeki bakla tarlasi
ile bir ev baglanmustir.

Seyh Coban Zaviyesi Vakfi: Padisah berati ile Hact Gaybi oglu Hiiseyin’in tasarrufundadir. Gelir
olarak; Danismendli mezrasinin dortte biri, Eyiip iline bagl Yazir Hasan mezrasinin dortte biri, Muslu-
lar mezrasinin yarisi, Akhisar yakininda bag, Aksaray iginde bezirhane ve bir¢ok diger gelir getiren
vakiflar.

Ariflerin Seyyidi Seyyid Ali Vakfi: Vakfedenin sartina gére miitevellisi Hasan oglu Mehmed’dir
ve gelirin dortte biri ile miitevellidir. Gelir yerleri; Sarikdy nahiyesinde bir miidliik arsa, Hiiccac denilen
yerde tarla.

Ahi Siileyman Zaviyesi Vakfi: Bu zaviye Aksaray’in i¢indedir. Ahi Siileyman’in kendi tasarrufun-
dadir. Alninin teriyle kazandiklariyla bir zaviye yapmis ve kendi miilkiindeki yerlerden buraya gelir
kaynaklar vakfetmistir. Gelir kaynaklari; Zaviyeye bitisik kervansaray, Sahra Mescidi ¢evresinde tarla
ve buna benzer diger akarlar.

Tarhac1 Ciiz Okuma Vakfi: Geliri Tarhact Hamaminin hisseleridir. Bu hamamin gelirinin bir kismi
bu vakfa ayrilmistir. Miitevellisi Kasim Celebidir. Tevliyeti gelecek nesline sart kosulmustur. Pazartesi
ve Persembe giinleri vakfedenin ruhuna Kur’an ciizii okunacaktir.

Merkebli Baba Zaviyesi. Padisah berat1 ile zaviyenin kullanim1 Mevlana Bahsayis’e verilmistir.
Miitevellisi vakfedenin evladindan olacak ve vakif gelirinin dortte birini alacakti. Gelir yerleri; Tarhact
Hamaminin 12 sehminden birisi, Tagpazari ¢evresinde iki miidliik arazi, Zaviyeye bitigik arazi, Bedes-
tene bitisik diikkanlar ve diger bazi emlak.

Aksaray’a Bagli Borucu Mezrast Hamza Fakih Zaviyesi Vakfi: Bunlar zaviyeyi kendi alin terleri
ile yaptiklar i¢in gelen gecene hizmet ediyorlar. Bundan dolayi her tiirlii avariz ve miisellem vergisinden
muaftirlar. Cem Sultan’in berati ile Hamza Fakih evladindan dervis Ibrahim tasarrufundadir. Zaviyenin
ekilen bir ¢iftlik vakif arazisi vardir. Burada valilik yapan hem sehzade Mustafa hem de sehzade Cem
buranin vakifligini onaylamislardir.

Ciizzamlilar Vakfi: Bunlarin miskinler ismi altinda iki mekanlar1 vardir. Hayrat sahibi bir hayirse-
ver bu kiiclik yerleri bunlara vakfetmistir. Buralarin 6sriinii clizamlilar aliyormus. Bu miskinlerin imam-
lar1 buraya miitevelli tayin edilmistir. Buranin geliri; Aksaray arazisinde iki miidliik bir yer, bir miidliik
bagka bir yer.

Baht-1 Sad Hatun Vakfi: Bu kadinin kiz1 ve sonraki kiz torunlari i¢in yaptigi vakif. Vakfiyesine
gore bu kadinin nesli tiikenirse geliri fakirlere sadaka olunacaktir. II. Bayezid doneminde Mevlana Mu-
hiddin tasarruf etmektedir. Gelir yerleri; Aksaray’daki bedestenden hisse, Ortabag’dan bir miidliik tarla
ve Calisyer denilen mevkiden iki parga tarla.

Susadi Koyiinde Haci Bektas Zaviyesi Vakfi: Bu vakif Hac1 Dede’nin tasarrufundadir. Bu durum
Osmanli sehzadesinin berat ile tespit edilmistir. Bu zaviyeyi dedeleri alin terleri ile yapip 6teden beri
hizmet ettikleri i¢in vakiflig1 devam etmistir. Bu aile liyeleri dedelerinden beri bu zaviyenin seyhi duru-
mundadir. Zaviyenin gelirleri sunlardir: Eyiiphisar1 nahiyesinin Hisar karyesinde yarim bag ve zaviye
yaninda bahge.
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Kalenderhane Zaviyesi Vakfi: Isminden anlasildig1 kadartyla garibanlarin kalmasi igin vakfedil-
mistir. Gelir kaynaklar1; bir bahg¢e ve Karuz baginin 6srii.

Ornek olmasi bakimindan bir kismini zikrettigimiz II. Bayezid dénemi vakiflar1 hiikiimdarin has-
sasiyetlerini ve donemin 6zelliklerini gostermesi bakimimdan énemlidir. Bu donem vakiflarini Fatih do-
nemi vakiflariyla karsilagtirdigimiz zaman zaviyelerin daha agirlikta oldugunu goriiyoruz. II. Bayezid’in
dindarlig1 dervislere ve ezilen kesimlere kars1 daha alakadar davranmasini getirmistir. Bu donemde ka-
din vakiflarinin sayisinin da arttigim1 gérmekteyiz. Ayrica camilerle ilgili vakiflarda artis dikkat ¢ek-
mektedir ve bunlarin ¢gogunun vakfiyesinde 6zellikle pazartesi ve Persembe giinleri ciiz okuma sarti
dikkat cekmektedir. Peygamberimizin neslinden gelenler icin kurulan vakiflara da padisahlar ayr1 bir
hassasiyet gostermislerdir. Clizzamlilar, cenazeler ve kalenderler i¢in yapilan vakiflar da donemin diin-
yas1 dikkate alindiginda 6nemli bir asama olarak goriilmektedir. Yol giizergahinda olan yerlerde vakif
kurulmasina tesvik edildigi dikkat ¢cekmektedir. Bunlardan birisinin Susadi kéyilindeki Haci Bektag za-
viyesi olmasi da hetorodoks gruplara ayrimcilik gosterilmedigini ispat etmesi bakimindan 6nemlidir. Bu
vakiflarin her birinin ¢ok genis akarlarla desteklenip beslenmesi Osmanli Devleti’nde vakif sistemine
verilen degeri gostermektedir.

IV. Yavuz Sultan Selim Zamaninda Baz1 Aksaray Vakiflar1 (1512-1520)

Daha 6nce belirttigimiz Fatih ve II. Bayezid donemindeki vakiflar Yavuz doneminde de aynen
devam etmistir. Buna ilaveten bazi yerlerin ve mekanlarin bu donemde vakiflagtiriimaya devam edildigi
dikkat cekmektedir. Yavuz Sultan Selim, Misir seferi dontisiinde 1518 yilinda Karaman vilayetinin
umumi tahririni yaptirmistir. Bu tahrir icin Kemalpasazade diye meshur ibni Kemal’i gérevlendirirken,
yanina da yazici olarak Samli Hiiseyin’i vermistir. Ibni Kemal 1516 yilinda Anadolu Kazaskeri
olarak gorevlendirilmisti. Padisahlar yazim isini en giivendikleri kisilere verdikleri i¢in Yavuz da kara-
man vilayetinin yazim isini Ibni Kemal’e vermistir. Bu yazimin bagina Karaman vilayetinin kanunna-
mesi de yazilmistir. Bu kanunnameye gore bazi vergiler bidat olarak degerlendirilip kaldirilirken bazi
yeni vergiler getirilmistir (Konyali, 769-773).

Yavuz Sultan Selim tahta oturunca Zenbilli Ali Efendi’yi seyhiilislamlik gérevinde biraktigi gibi,
kademeli olarak Aksaraylilar1 6nemli gorevlere getirmistir. Bunun belki de en 6nemli 6rnegi Pirl Meh-
med Pasa’y1 defterdarliktan veziriazamliga kadar yiikseltip yakin danisma g¢evresine almasi olmustur.
Yavuz, Misir seferinden donerken Aksaray’a ugramis ve burada 4 giin kalmistir (Konyali, 591). Eskil’in
kdylerinden olan Kdkez de bu déonemde yasayan ve Yavuz un ordusuna biiyiik zarar veren Karamano-
gullari’'ndan Kokezoglu isimli birinden ismini almaktadir (Konyali, 592-593).

Bu donemde yetigkin miikellef erkeklerin toplam sayis1 yaklasik 1232 kisi ¢ikmaktadir. Bunu or-
talama bir es ve dort cocukla carptigimiz zaman yaklagik 6300 rakamina ulagilmaktadir. Bu durumda
Aksaray’in merkez niifusu 1514 yilinda yaklasik olarak 6500-7000 arasinda olmalidir. Yavuz Sultan
Selim doneminde bir de baslica kdyler ve niifuslarina bakildigi zaman buralarda sehrin iki kat1 insanin
yasadig1 goriillmektedir. Kayitlara gore Yavuz Sultan Selim zamaninda Aksaray’in toplam 109 kdyii
vardir. Bu 109 koyde toplam 3100 aile reisi yagsamaktadir. Bunu bir es ve dort ¢ocukla ¢arptiginiz zaman
15500 sayis1 ¢cikmaktadir. Yani o donemde niifusun yaklasik yiizde yetmis besi kirsal kesimde yasamak-
tadir diye diislinebiliriz. Ayrica kdylerden daha az da olsa insanlar hayvanlarini otlatmak i¢in uzun siire
mezra ve kislaklarda kalmaktadirlar (Konyali, 586-589). Bu donemde bazi kdylerin vakiflara gelir kay-
nagi olmaya devam ettigini goriiyoruz. Ayrica baz1 yeni vakif kayitlar1 oldugu da dikkat ¢ekmektedir.
Bu vakiflardan bazilan soyledir:

1-Karaviran: Hasandag1 Nahiyesine bagl 115 niifuslu bu kdyiin bir boliimii sehzade hass1 iken bir
boliimii vakiftir.

2-Kenti: Hasandag1 Nahiyesine bagli 23 niifuslu bir koy olup bir boliimii sehzade hass1 iken bir
bolimii Konya’daki Miirsel camiinin vakfidir.

3-Alayuntlu: Bekir Nahiyesine bagli 80 niifuslu bir kdy olup bir boliimii sehzade hasi1 iken bir
boliimii Konya’daki Karamanoglu ibrahim bey imareti, kalan1 ise Hasan sofu oglu Mustafa’nin evlad
vakfidir.
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4-Tuzkoy: Eyylibili’ne bagli 54 niifuslu bir kdy olup bir bdliimii sehzade hassi iken bir boliimii
Hacibektas Sultan Zaviyesi vakfidir.

5-Rumdigin: Aksaray merkeze bagli 94 niifuslu bir kdy olup bir boliimii sehzade hassidir. Osiir
gelirleri ise aksaray Ulu Camii vakfidir.

6-Hisarcik Mezrasi: Eyyiibili Nahiyesine bagl 8 niifuslu kiiciik bir kdy olup buradaki Gani Bey
Zaviye’sinden dolay1 rusiim ve avarizdan muaf olan bir vakiftir.

7-Eksenus (Eskinuz): Aksaray’a bagli 31 niifuslu bir kdy olup malikanesi Seyyid Seyh Mehmed
Zaviyesi vakfidir.

8-Kiirtler: 13 niifuslu bir kdy olup seyh Hamid oglu Seyh Evhadiiddin Evlad vakfidir. Seyh Hamid
Zaviyesi’ndeki 12 hizmetlinin ticreti buradan karsilanmaktadir.

9-Gelegiile: 12 niifuslu bu kdy de Seyh Evhadiiddin Evlad vakfidir. Ayrica buraya bagli Danis-
mendli, Saraycik, Tasgedik, Arapini mezralar1 da Seyh Evhadiiddin Evlad vakfidir.

10-Gazicik (Kazicik): 15 niifuslu bu kdy Melik Mahmud Gazi Hangdhi vakfidir. Eski defterde
Konya’daki Sahip Ata misafirhanesi vakfi iken sonradan buraya devredilmistir.

11-Kavak: 11 niifuslu bir kdy olup Melik Mahmud Gazi Hangahi vakfidir. Burasi da dnceden
Konya’daki Sahip Ata misafirhanesi vakfi iken sonradan buraya devredilmistir.

12-Taspinar: Eyyiibili Nahiyesine bagli 7 niifuslu bir kdy olup malikanesi Mevlana Celaleddin
Rumi vakfidir.

13-Genetala : 19 niifuslu bir kdy olup Eski defterde malikanesi vakif olarak gosterilmisse de
nerenin vakfi oldugu belirtilmemistir.

14-Gostiik: Bekir Nahiyesine bagli 44 niifuslu bir kdy olup malikéanesi Aksaray Karamanoglu Meh-
med Bey Camii vakfidir.

15-Sorsovu: Bekir Nahiyesine bagli 60 niifuslu bir kdy olup malikanesi Konya’daki Karamanoglu
Ibrahim Bey imaretinin vakfidir.

16-Ureksiin: Aksaray’a bagli 34 niifuslu bir kdy olup malikdnesi Aksaray’daki Zincirli Med-
rese’nin vakfidir. Buraya bagli Musular Mezrasi’min malikanesi ise Konya’daki Mevlana Tiirbesi vak-
fidir.

17-Bektas: Eyyiibili Nahiyesine bagl 9 niifuslu bir kdy olup malikénesinin yaris1 Aksaray’daki
Seyfiyye Medresesi vakfidir.

18-Alayi: 33 niifuslu bir kdy olup malikénesi Aksaray Ulu Camii vakfidir.

19-Ebuzaid: 2 niifuslu kiigiik mir mezra olup malikanesi Aksaray’daki Seyfiyye Medresesi vakfi-
dir.

20-Saratlu: Eyyiibili Nahiyesine bagli 43 niifuslu bir kéy olup malikanesi Karamanoglu ibrahim
Bey’in Konya’daki imaretinin vakfidir.

21-Tatlarini (Matavi): 25 niifuslu bir kdy olup malikanesi Aksaray’daki Zinciriye Medresesi vak-
fidir.

22-Kayacik: 7 niifuslu bir kdy olup buradaki iki ¢iftlikten birisi Hac1 Gaybi evladinin digeri Aksa-
ray Ulu Camii hatibinin vakfidir.

23-Oflag (Tapduk): Aksaray’a bagl 11 niifuslu bir kdy olup Karamanoglu ibrahim Bey ve Sultan
Cem beratlar1 ile Taptuk Emre ve miiritlerine, gelen gidene hizmet etmek {izere, zaviye olarak vakfedil-
migstir. Buradaki miikellef niifus sayilirken Tapduk Emre birinci sirada sayilmistir.

24-Zaviye (Borucu): Aksaray’a bagli 4 niifuslu bir kdy olup Hamza Fakih ve miiritlerine zaviye
olarak hizmet vermesi i¢in zaviye olarak vakfedilmistir.

25-Comlekei: Aksaray’in Sahra Nahiyesine bagli 21 niifuslu bir kdy olup buranin Bayindir Mezrasi
Hacibektag Sultan Zaviyesi’nin vakfidir.

26-Hacib/Hicib: Aksaray’a bagli 5 niifuslu bir kdy olup Abdal Zaviyesi’ne vakiftir. Ugte biri Tu-
rasan Dede’nin evlad vakfidir. Burada Turasan Dede’nin halifesi Kara Abdal’in zaviyesi vardir.
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27-Absart: Bekir Nahiyesine bagli 39 niifuslu bir kdy olup malikénesinin Sinan Bey’in miilkii ol-
duguna dair Karamanoglu Ibrahim Bey’in berat1 vardir. Bu ismi Bagcuguz Kéyii’ndeki Alp Kara Mez-
rast’nda oldugu gibi Ertugrul Bey’in alplerinden olan Alp Sari’dan almis olmasi gayet muhtemeldir. Bu
kdy civarindaki Yaltan (Yelten) mezrasinda 4 miikellef niifus yasayip malikanesi timardir.

28-Akhisar: Hasandagi Nahiyesine bagli 65 niifuslu bir koy olup malikanesi Zincirli Medrese’nin
vakfidir. Bu koyiin civarindaki Kizilyer Mezrasi’nin malikanesi Cemaleddin Aksarayi neslinden Celebi
Halife’nin (Cemal Halveti) evlad vakfidir. Buraya bitisik Piarbasi1 yakinindaki yer de evlad vakfidir.
Gelirinden Cemal Halveti neslinin de pay aldigi1 Cemal Halvetl adina kaydedilmis bu evladlik vakiflar
genelde Osmanli Padigahlarinin 6zelde Yavuz’un bu aileye ne kadar deger verdiginin birer tarihi kani-
tidir.

29-Cat: Aksaray’a bagl 6 niifuslu bir kdy olup malikanesinin yaris1 Baydu Hatun Tiirbesi’nin vak-
fidir.

30-Karaiiyiik: Eyyiibili’ne bagl 22 niifuslu bir kdy olup malikanesi Tagkin oglu Tahreddin’in evlad
vakfidir. Bu konuda Karamanoglu Ibrahim Bey’in berat1 vardur.

31-Belisirma: Bekir Nahiyesi’ne bagli 10 niifuslu bir kdy olup malikanesi Nigde’deki Serefeddin
Bey’in Daruzzakirin’e ait evlad vakfidir.

32-Mandama: Bekir Nahiyesi’ne bagli 60 niifuslu bir kdy olup malikanesinin yaris1 Abdulmuhsin
evlad vakfidir.

33-Susad1: Eyyiibili’ne bagl 70 niifuslu bir koy olup malikanesi Karamanoglu Mehmed Bey Camii
vakfidir.

34-Devfeci: Hasandag1 Nahiyesi’ne bagli 44 niifuslu bir kdy olup malikanesi Haci1 Gaybi evlad
vakfidir.

35-Virancik: Hasandag1 Nahiyesi’ne bagli 18 niifuslu bir kdy olup malikanesi Hac1 Gaybi evlad
vakfidir.

36-Arabagil: Aksaray’a bagli 18 niifuslu bir kdy olup buradaki zaviyeden dolay1 gelip gegenlere
hizmet etmis ve vakif olarak degerlendirilmistir.

37-Yagan: Aksaray’a bagl 9 niifuslu bir koy olup buraya bagli Yagmur Hoyiik ve Bas Yagmur
mezralarinin malikanelerinin yaris1 Aksaray’daki medreselerin vakfidir (Konyali, 571-585).

Aksaray ve ona bagl yerlerdeki kdylerde bulunan vakiflarin Yavuz Sultan Selim dénemindeki bu
kisa kayitlarindan anlagildig1 kadartyla kdylerin gelirinin dnemli béliimiiniin evlad vakiflaria ve gelip
gecen halka hizmet etmeleri karsiliginda tekke, zaviye ve hangéhlara verildigi goriilmektedir. Anadolu
ve Balkanlarin Islamlasmasinda énemli rolleri olan Mevlana, Hac1 Bektas-1 Veli, Tapduk Emre, Cema-
leddin Aksarayi, Somuncu Baba, Cemal Halveti ve diger 6nemli 6nderler adina bir¢ok vakif ihdas edil-
mistir. Ulu Cami, Zincirli Medrese, Seyfiye Medresesi gibi dini ve egitimsel kurumlarin ihtiyaglariim
da ihdas edilen vakiflar marifetiyle temin edildigi goriillmektedir.

Biitiin bu kayitlar sehrin bu donemde geriledigini ¢ok iyi gostermektedir. Anadolu Selguklu Devleti
zamaninda ticaret yollarinin merkezinde bulunan ve baskent Konya’ya ¢ok yakin olan Aksaray 6nemli
bir sehirdi. Fakat Osmanli Devleti doneminde hem bu 6zelligini kaybetti hem de Fatih doneminde Ka-
ramanoglu taraftarligi ile yaftalanarak biitiin kalifiye niifusunu kaybetti. Donemin en 6nemli kaynakla-
rindan olan Miingeat-1 Selatin’de Feridun Bey, Yavuz’un Caldiran ve Misir seferi gidig-doniisiinde takip
ettigi yollarla ilgili bilgi verir. Bu bilgiye gore Yavuz, Caldiran Savasina giderken Eskil’in Karapinar
ve Eregli’ye yakin olan topraklarina ugramigtir. Misir seferinden dénerken 1516-1517 yilinda Aksaray’a
ugrayarak dort giin dinlenmistir (Konyali, 590-591).

V. Kanunfi Sultan Siileyman Zamaninda Baz1 Aksaray Vakiflar1 (1520-1566)

Kanuni Sultan Siileyman tahta oturunca veziriazami Piri Mehmed Pasa ve seyhiilislami1 Zenbilli
Ali Efendi’yi bu gorevlerinde birakmistir. Babas1 ve dedesi zamaninda bu aile mensuplarinin devlete
olan 6nemli hizmetlerini bildigi i¢in onlara kars1 sempatiyle yaklagsmistir. Kanuni’nin ilk dénemlerinde
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Zenbilli Ali Efendi seyhiilislam, Piri Mehmed Pasa ise sadrazam olarak bir siire gérev yapmislardir. Ig
isyanlar ve Iran meselesi karmasik hale geldigi zaman ise Aksarayli bazi mutasavviflarin 6n plana gik-
tiklarim goriiyoruz. Bunlarin basta gelenleri Pir Ali Aksarayi ve oglu Ismail Masuki’dir. Istanbul’da
bulunan arsivdeki 455 numarali tarihsiz Kanuni donemine ait Ilyazic1 Defteri’nin 571. Sayfasindan 642.

Sayfasina kadar olan boliimii Aksaray’a aittir (Konyal1, 594)
Burada 6nce Aksaray’in nahiyelerinin sonra merkezinin bazi vakiflarini ortaya koymaya ¢alisaca-

giz.
Sahra Nahiyesi Koyleri’ndeki Vakiflar:

1- Senir: 11 niifuslu bir kdy olup buradaki Danigmendlii mezrasim1 Piri Mehmed Pasa satin alarak
Aksaray’da yaptirdigi Muallimhane’ye vakfetmistir.

2- Taceddin: 21 niifuslu bir kdy olup buranin Ugtepe mezrasi Piri Mehmed Pasa tarafindan satin
alinarak Aksaray’da yaptirdigi Muallimhane’ye vakfedilmistir (Konyali, 602-605).

Bekir Nahiyesi Koylerindeki Vakiflar
1- Ebzayid: 8 niifuslu bir kdy olup buranin malikanesi Aksaray’daki Seyfiye Medresesi vakfidir.
2- Kiirtler: 16 niifuslu bir kdy olup malikanesi Yusuf Hakiki Baba ogullarinin vakfidir.

3- Kayacik: 8 niifuslu bir koy olup malikanesi Eflah Seyyidi oglu Seyhzade’nin vakfidir. Bu do-
nemde Seyhzade evladindan Hasan, Hiiseyin ve bir hatun tasarrufundadir.

4- Gelegore: 8 niifuslu bir kdy olup Yusuf Hakiki Baba ogullarinin vakfidir.
5- Eksenuz: 45 niifuslu bir koy olup Eflah Seyyidi oglu Seyh Mehmed Bey’in zaviyesinin vakfidir.
6- Belisirma: 8 niifuslu bir kdy olup malikénesi Nigde’deki Daruzzakirin Medresesi vakfidir.

7- Gerveli:84 niifuslu bir koy olup bir boliimii Seyh Muhiddin’in evlad vakfidir. Buranin Sivrihisar
mezrasinin malikanesi de Mevlana Muhsin Celebi’nin vakfidir.

8- Billurhelva?: 65 niifuslu bir kdy olup malikanesi Konya’da bulunan Karamanoglu ibrahim Bey
Imareti’nin vakfidir.

9- Genetala: 16 niifuslu bir kdy olup Agagli sinirlarindaki Kizilyer ve Omersalur mezralari burada
bulunan Seyh Mehmed Zaviyesi’nin vakfidir.

10- Hacib: 7 niifuslu bir kdy olup malikénesinin yarisi burada bulunan Karaabdal Zaviyesi’nin
yarisi da Turasan Dede evladinin vakfidir.

11- Géostiik: 50 niifuslu bir koy olup malikanesi Karamanoglu Mehmed Bey Camii’nin vakfidir
(Konyali, 606-608).

Eyiibili Nahiyesi Vakiflari

1- Karahiiyiik: 22 niifuslu bir koy olup malikanesi Tagkinoglu Tahireddin evlad vakfidir.

2- Kafirdinek: 8 niifuslu bir kdy olup buranin Bayindir mezras1 Hacibektas Zaviyesi’nin vakfidir.

3- Orkesun: 31 niifuslu bir kdy olup malikanesi Aksaray’daki Zinciriye Medresesi vakfidir. Buraya
bagl Siiliimenciik mezras1 malikanesi de Karamanoglu Mehmed Bey Camii’nin vakfidir.

4- Oflagu: Bu kdy 10 niifuslu olup Tapduk Emre’nin evladinin tasarrufundadir. Tapduk Emre bu
kdyde bir zaviye yaptirmistir ve bu kdyiin gelirleri bunun vakfidir. Bundan dolay1 eskiden beri koyden
risum ve osiir alinmamaktadir.

5- Susadi: 65 niifuslu bir koy olup malikanesi Aksaray’daki Karamanoglu Mehmed Bey Camii’nin
vakfidir. Ayrica kdydeki Ahi Ibrahim Zaviyesi ile kdy camiinin ve Hac1 Balaban Zaviyesi’nin de vakif-
lar1 vardir.

6- Alayi: 59 niifuslu bir kdy olup malikanesi Karamanoglu Mehmed Bey Camii’nin vakfidir. Bu
kdy sinirlarinda bulunan Gokpinari, Taskestik, Pervane ve Siiliimenciik mezralarinin malikaneleri Ka-
ramanoglu Mehmed Bey Camii vakfidir.

7- Yalman: 1 niifuslu bir kdy olup malikanesi Mevlana Celaleddin Tiirbesi’nin vakfidir.

8- Zaviye, Borucu (Hamza Fakih): 3 niifuslu bir kdy olup i¢inde bulunan Borucu Zaviyesi’nin
vakfidir. Buraya bagli Timurhiiy{igii Mezras1’nin malikanesinin yaris1 Seyfiyye Medresesi vakif malidir.
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9- Hisarcik: 9 niifuslu bir kdy olup geliri koyde bulunan Ali Bey Zaviyesi vakfidir. Gelip gidenlere
hizmet vermesi karsiliginda her tiirlii vergiden muaftir.

10- Tagpinari: 15 niifuslu bir kdy olup malikanesi Mevlana Celaleddin Tiirbesi’nin vakfidir.

11- Tatlar (Metavi): 22 niifuslu bir kdy olup malikanesi Zincirli Medrese’nin vakfidir.

12- Tuz: 64 niifuslu bir kdy olup malikanesi Merhum Hacibektag Zaviyesi’nin vakfidir.

13- Arabagil: 21 niifuslu bir koy olup once Karaismail Aga’nin miilkii iken onun tarafindan 12
sehminden 8 sehmi evlad vakfi haline getirilmistir. Bu kdyiin sinirlarindaki Ekecik civarindaki birgok
mezra zaviye vakfi haline getirilmistir. Bunlar simdiki Seyhler K&yii’nden, Ortakdy oradan Nevsehir ve
Hacib’e kadar uzanan ¢ok genis sahadadirlar (Konyali, 609-615).

Hasandagi1 Nahiyesi Vakiflari

1- Akhisar: 56 niifuslu bir kdy olup Sivas Dariissifas1 vakfidir. Bu kdyiin sinir1 iizerindeki Kizilyer
Mezrasi’nin malikanesi Celebi Halife’nin (Cemal Halveti) evlad vakfidir. Bu mezraya bitisik Pinar-
basi’ndaki tarla da bu vakfa aittir.

2- Gineli: 19 niifuslu bir kdy olup malikanesinin yaris1 Konya’daki Miirsel Camii’nin vakfidir.

3- Kovaci: 40 niifuslu bir kdy olup Hact Gaybi Celebi’nin evlad vakfidir. Zaviyesi’nin ihtiyaglari-
nin karsilanmasi igin vakfidir. Kdyde yasayanlardan ¢cogu zaviye halkidir.

4- Incesu: 10 niifuslu bir kdy olup malikanesinin iicte biri zaviye vakfidir.

5- Virancik: 27 niifuslu bir kdy olup malikanesi Hac1 Gaybi’nin evlad vakfidir. Hac1 Gaybi Zavi-
yesi’nin ihtiyaglarinin karsilanmasi i¢in buradan vergi alinmaz. Buranin sinirinda bulunan Tavsanci
Mezrasi’nin malikanesinin yarist Aksaray’daki Karamanoglu Mehmed Bey Camii’nin vakfidir.

6- Cat: 20 niifuslu bir kdy olup malikénesinin yarisi [hlara Koyii’'ndeki Baydu Hatun Tiirbesi’nin
vakfidir (Konyali, 615-617).

Kayitlardan anlasildig1 kadariyla Kanuni doneminde varligin1 vakif gelirleri sayesinde siirdiiren
100 civarinda vakif vardir (Konyal1, 638-646). Bu bilgiler Osmanli’nin ne kadar gelismis bir vakif sis-
temi kurdugunu agik bicimde gostermektedir. Simdi bu donemdeki vakiflari ve gelirlerini diger donem-
lere de 151k tutmasi agisindan genis bigimde 6zetleyebiliriz.

Kanuni Donemindeki Baslhica Aksaray Vakiflari ve Gelirleri

NO ADI GELIRI (Akge)
1- Karamanoglu Mehmed Bey Vakfi 9898
2- Hacibektas Zaviyesi Vakfi 4803
3- Melik Mahmud Gazi Vakfi 5800
4- Yusuf Hakiki Baba Ogullar1 Vakfi 4235
5- Zincirli Medrese Vakfi 17447
6- Bedriyye Medresesi Vakfi 190
7- Beramuniyye Medresesi Vakfi 1940
8- Mevlana Celaleddin Rumi Vakfi 5465
9- Siraciyye Daru’l-ilmi Vakfi 605
10- Hemsire Hatun Mescidi Vakfi 550?
11- Ahmed Bey Mescidi Vakfi 2310
12- Fikai Zaviyesi Vakfi 420
13- Kii¢iik Minare Mescidi Vakfi 392
14- Handi Hatun Vakfi 600
15- Mehmed Celebi Mescidi Vakfi 100
16- Hac1 Yakub Ciiz Okuma Vakfi 625
17- Melikiyye Medresesi Vakfi 150
18- Seyfiyye Medresesi Vakfi 1833
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19- Nefise Hatun Tiirbesi Vakfi 420
20- Fahriyye Mevlevihanesi Vakfi 150
21- Mercaniyye Zaviyesi Vakfi 910
22- Musluk Vakfi 70
23- Hani Yusuf Aga ve Ahmed Bey Tiirbesi Vakfi 570
24- Halil Aga imareti Vakfi 750
25- Ibrahim Bey Mescidi Vakfi 120
26- Elagdz Mescidi Vakfi 100
27- Seyh Cemaleddin Zaviyesi Vakfi 510
28- Ihlara Baydi Hatun Tiirbesi Vakfi 281
29- Feramurziyye Zaviyesi Vakfi 1000
30- Efdaliyye Hangahi Vakfi 477
31- Kalem Pazar1 Mescidi Vakfi 490
32- Ali Gaznevi Zaviyesi Vakfi 1220
33- Eslim Pasa Hatun Tiirbesi 1500
34- Nakkasiyye Zaviyesi Vakfi 860
35- Babal1 Zaviyesi Vakfi 160
36- Seyh Coban (Ali Celebi) Vakfi 1217
37- Cesme Mahallesi Mescidi Vakfi 610
38- Kerim Hasan Mescidi Vakfi 525
39- Musluk Vakfi 140
40- Hatib Mahallesi Mescidi Vakfi 307
41- Hasanoglu Mescidi Vakfi 105
42- Veled-i Hatib Mescidi Vakfi 238
43- Ahi Siileyman Zaviyesi Vakfi 140
44- Tarhaci Ciiz Okuma Vakfi 450
45- Devlet Pasa Hatun zaviyesi Vakfi 920
46- Zahiriyye Hangéh1 Vakfi 320
47- Hac1 Gaybi Zaviyesi Vakfi 2993
48- Seyh Mehmed (Eflah Seyyidi Oglu) Zaviyesi Vakfi 520
49- Muzafferiyye Medresesi Vakfi 200
50- Baht-1 Sad Hatun Evlad Vakfi 162
51- Dervig Hact Mahmud Tiirbesi Vakfi 150
52- Boyaci1 Ali Mahallesi Mescidi Vakfi 70
53- Kigikap1 Mescidi Vakfi 430
54- Turasan Dede Zaviyesi Vakfi (Fenase Mezrasi) 2470
55- Seyh Hoca Pasa Mescidi Vakfi 120
56- Seyh Hasan Evlad Vakfi 100?
57- Emir Arif Evlad Vakfi 70
58- Has Yusuf Mescid Vakfi 490
59- Tarhac1 Mescidi Vakfi 150
60- Mevlana Semseddin Vakfi 700?
61- Mevlana Sar1 Yakub Mescidi Vakfi 490
62- Kizilca Mahallesi Mescidi Vakfi 85
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63- Zincirli Mescid Vakfi 111
64- Cendere Mescidi Vakfi 420
65- Tesvis Mahallesi Mescidi Vakfi 420
66- Cemalin Mescidi Vakfi 440
67- Sahiniyye Zaviyesi Vakfi 210
68- Hac1 Musa Zaviyesi Vakfi 150
69- Hatib’in Tasarrufunda Musluk Vakfi 70?
70- Seyh Efendi Mescidi Vakfi 175
71- Hac1 Bayram Sultan Vakfi 340
72- Seyh Kemal Zaviyesi Vakfi 400
73- Davud Fakih Mescidi Vakfi 428
74- Fikai Vakfi 50
75- Imadiyye Hangah1 Vakfi 240
76- Emirze Bey Mescidi Vakfi 345
77- Debbaglar Mescidi Vakfi 100
78- Adem Mescidi Vakfi 30
79- Mevlana Tusi Vakfi 260
80- Bedrii’t-tavil Mescidi Vakfi 169
81- Haci Rukneddin Mescidi Vakfi 120
82- Seyh Pasa Vakfi 90
83- Sofi Dede Kohne Vakfi 75?
84- Mevlana Sar1 Yakub Mescidi Vakfi 70?
85- Sinan Mescidi Vakfi 20
86- Kara Mahmadoglu Mescidi Vakfi 30
87- Mevlana Bedreddin Mescidi 232
88- Taspazar1 Mescidi 369
89- Ser Koprii Mescidi 50
90- Ortadigin Mescidi 420
91- Hacibektas Zaviyesi Vakfi 460
92- Kalenderhéane Zaviyesi Vakfi 130
93- Tac Eslime Hatun Ciiz Okutma Vakfi 150
94-Karamanoglu Ibrahim Bey imareti Vakfi (Konya) 28829
95- Kadi1 Miirsel Medrese-Hangah Vakfi (Konya) 2522 (Konyali, 638-645).

Daha dnce Yavuz doneminde verdigimiz Aksaray ile ilgili kayitlar Kanuni donemi tahrirlerinde de
neredeyse aynen tekrarlanmistir (Konyali, 597-598). Bu kayitlara gore toplam vergi verebilecek yetiskin
sayis1 biraz diiserek 1100 civarina inmistir. Bu duruma gore toplam niifus 7500 civarinda tahmin edile-
bilir. Dénemin gelisimi dikkate alinirsa Aksaray’in bu donemdeki ilerlemeden yeterince pay almadigini
da diisiinebiliriz. Bu donemde kayitlar daha diizenli hale gelmistir. Tahrir Emini, 1522 yilinda Aksaray
kazasinda bulunan yerlerin umumi toplamini ve vergi gelirini su sekilde kaydetmistir:

1 sehir, 1 cami, 5 medrese, 1 imaret, 42 mescid, 23 zaviye, 1 mevlevihane, 1 kalenderhane, 1 mu-
allimhane, 4 hamam, 1 bedesten, 96 diikkan, 1 bezirhane, 52 vakif ev, 4 kervansaray, 82 bag ve bahge,
1 ¢iftlik, 223 mubhtelif zemin, 2 mukataa, 124 kdy, 171 mezra ve 88 cemaat.

Aksaray Kazasi’nda 7868 niifus vardir. Bunlardan 2199’u miicerred, sipahi zade, imam ve hatip’tir.

Aksaray Kazasi’nda 5668 avariz ev vardir. Bunlardan 5603 ev Miisliimanlarin, 61 ev ise gayrimiis-
limlerindir.
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Aksaray Kazasi’nin umumi gelir toplam1 976902 akc¢e olup bunun 118770 akgesi vakif gelirleridir
(Konyali, 646).

Bu yerler icinde vakiflarin genel durumu ise soyledir: 4 hamam, 95 diikkéan, 1 bezirhane, 8 degir-
men, 84 bag-bahge, 52 ev, 4 kervansaray, 1 bedesten, 12 mezra, 220 muhtelif arsa (Konyali, 645). Ak-
saray vakiflarinin Kanuni donemindeki durumuna baktigimiz zaman Yavuz dénemindeki vakiflarin bazi
degisikliklerle neredeyse aynen devam ettigini gormekteyiz. Zaten bu vakiflarin gogu Anadolu Selguklu
donemi eseridir. Medrese, darulhuffaz, darulilim, darulhadis, hangéh, imaret, mevlevihane, tiirbe ve za-
viye gibi vakiflarin ¢cogu Anadolu Sel¢uklu doneminde kurulurken; cami, mescid, mektep, ciiz okuma
vakfi ve evladlik vakiflarin daha ¢ok Osmanli dénemi eseri oldugunu goriiriiz (Y oriik, 287).

Sonuc¢

Aksaray 0zellikle, II. Kilicarslan doneminde bir garnizon sehir olarak genis bigimde imar edilmis
ve tabiri caizse devletin askeri bagkenti haline gelmistir. Sehir gelisimini ve 6nemini Anadolu Selguklu
Devleti’nin zirve doneminde de korumustur. Mogol isgalinden en fazla etkilenen sehirlerden birisi Ak-
saray olmustur. Mogollar ile Tiirkmenler arasindaki ¢atigmalarin en yogun bi¢imde yasandigi sehirler-
den birisi olan Aksaray bundan dolay1 1250-1300 yillar1 arasinda biiyiik gerileme gdstermistir. Anadolu
Selguklu Devleti’nin yikilisi ile Osmanli yonetimine girdigi 1470 yili arasinda Aksaray bircok defa el
degistirmistir. Aksaray, Fatih Sultan Mehmed doneminde 1470 yilinda Osmanli yonetimine girdikten
sonra yetismis insanlarin Istanbul’a gogiiriilmesi ile bir defa daha darbe yemistir. Aksaray sancagi
1500’1 y1llarda Aksaray ve ona bagli olarak; Bekir, Eyiibili, Hasandag1 ve bazen de Sahra olmak iizere
5 yerlesim yerinden meydana gelmektedir. Aksaray’da 1476 yilinda 44, 1500 yilinda 104, 1522 yilinda
ise 97 vakif kayitlara gecmistir. Bu vakiflarin gelirleri sirasiyla 25143, 77053 ve 80501 akgedir. 1522
yilinda vakif sayis1 diisse de geliri yilikselmistir.

Aksaray, Fatih Sultan Mehmed doneminde 1470 yilinda Osmanli Devleti sinirlarina katilmigtir.
Fatih doneminde vakiflar konusunda bazi problemler yagsanmistir. Fatih déneminde yapilan 1476 tarihli
ilk tahrirde Aksaray’da 44 vakif oldugu goriilmektedir. II. Bayezid donemi vakiflari hiikiimdarin hassa-
siyetlerini ve donemin 6zelliklerini gostermesi bakimindan énemlidir. Bu donem vakiflarini Fatih do-
nemi vakiflariyla karsilastirdigimiz zaman zaviyelerin daha agirlikta oldugunu goriiyoruz. II. Bayezid’in
dindarlig1 derviglere ve ezilen kesimlere kars1 daha alakadar davranmasini getirmistir. Bu donemde ka-
din vakiflarimin sayisinin da arttigini gormekteyiz. Ayrica camilerle ilgili vakiflarda artis dikkat ¢ek-
mektedir ve bunlarin ¢ogunun vakfiyesinde 6zellikle pazartesi ve persembe giinleri ciiz okuma sarti
dikkat ¢ekmektedir. Peygamberimizin neslinden gelenler i¢in kurulan vakiflara da padisahlar ayri bir
hassasiyet gostermislerdir.

Anadolu ve Balkanlarin islamlasmasinda 6nemli rolleri olan; Mevlana, Hac1 Bektas-1 Veli, Tapduk
Emre, Cemaleddin Aksarayi, Somuncu Baba, Cemal Halveti ve diger 6nemli 6nderler adina birgok vakif
ihdas edilmistir. Ulu Cami, Zincirli Medrese, Seyfiye Medresesi gibi dini ve egitimsel kurumlarin ihti-
yaglarinin da ihdas edilen vakiflar marifetiyle temin edildigi goriilmektedir. Yavuz doneminde goriilen
Aksaray ile ilgili kayitlar Kanuni dénemi tahrirlerinde de neredeyse aynen tekrarlanmistir. Bu kayitlara
gore toplam vergi verebilecek yetiskin sayisi biraz diiserek 1100 civarina inmistir. Bu duruma gore top-
lam niifus 7500 civarinda tahmin edilebilir. Bu bilgiler Aksaray sehrinin Kanuni déneminde gelismeden
yeterince pay alamadigini ve gerilemeye devam ettigini gostermektedir. 1476 yilinda yapilan ilk tahrirde
Aksaray’da 44 adet vakif oldugu goriilmektedir. 1500 yilinda yapilan tahrirde bu say1 104’e ¢ikmus,
1522 yilinda ise bu say1 97’ ye inmistir. Vakiflarin gelirleri 1476 yilinda 35242 akge, 1500 yilinda 95182
akge, 1522 yilinda ise 132766 akg¢edir. Biitiin bu rakamlar Osmanli klasik donemi vakif sayis1 ve vakif
gelirindeki kademeli artis1 gostermektedir.
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Ozet

Aksaray, Paleolitik Cag’dan baslayarak tarihin her doneminde 6nemli kiiltiirlere ev sahipligi yap-
mistir. MO. 2. Biny1l’1n baslarma gelindiginde bu kadim sehri, Aksaray yakinlarindaki Yesilova Kasa-
bas1 siirlari iginde kalan Acemhdyiik temsil etmektedir. Civi yazili metinlerde Purushattum olarak kay-
dedilen kralligin merkezi ile ayn1 yer oldugu diisiiniilen bu 6ren yerinde 1962 yilinda baglayan ve giinii-
miizde de devam eden arkeolojik calismalarla, Aksaray tarihine 151k tutacak dnemli verilere ulasiimistir.
Sonuglar, bilhassa MO. 2. Biny1l’1n baslarinda Acemhdyiik’iin Anadolu’nun énemli sehir devletlerinden
birine ev sahipligi yaptigin1 gostermektedir. Hem arkeolojik buluntular hem de c¢ivi yazili belgeler,
Acemhéyiik’iin Asur Ticaret Kolonileri Devri (MO. 1974-1719) olarak adlandirilan bu dénemde, sadece
Anadolu’nun degil ayn1 zamanda On Asya’nin da énemli siyasi ve ticari merkezlerinden biri oldugunu
ortaya koymaktadir. Ozellikle Acemhdyiik’te Sarikaya Sarayi olarak adlandirilan yapinin depolarinda
ele gecen ve MO. 1835°ten sonraya tarihlendirilen bulla ve etiketler, Acemhdyiik Saray1’nin uluslararasi
iligkilerinin en 6nemli delilleri olarak karsimizda durmaktadir. Kuzey Mezopotamya ve Suriye sehir
devletlerinin idarecilerine ait s6z konusu miihiir baskilari, bu donemde Acemhdyiik’iin 6neminin Ana-
dolu sinirlarint astigini ve bu kralliklarin Acemhdyiik Sarayi ile iyi iligkiler kurma niyetinde olduklarin
gostermektedir. Acemhoytiik’e atfedilen bu 6nemin sebebi ise jeopolitik konumu ve ticari potansiyelidir.

Arkeolojik ve filolojik ¢alismalar, Acemhdyiik ekonomisinin; madencilik, tekstil ve hayvancilikla
birlikte biiyiik 6l¢iide ticarete dayandigini gostermektedir. Ticari faaliyetlerin sahitleri, Sarikaya Saray1
ve Hoylik’te ele gecen binlerce silindir miihiir baskili bulla ve etiketlerdir. Bu buluntular Acemho-
yiik’teki ticaretin bolgesel oldugu kadar uluslararasi boyutlarini da géz 6niine sermekte; Acemhdyiik ve
Sarayi ile ticaret yapan pek ¢ok yabanci tiiccarin kismi faaliyetlerini belgelendirmektedir. Sayilari bin-
lerle ifade edilen bu buluntular, Anadolu i¢inden veya Kuzey Mezopotamya ile Suriye bdlgesinden bu-
raya gonderilen ticari igerikli paketlere aittir. Ne yazik ki bu paketlerin i¢lerinde ne oldugunu tam olarak
bilinmemektedir ancak en azindan bazilarinin tekstil iiriinlerine ait olduklari anlagilmaktadir. Bu ¢alig-
mada; MO. 1835’ten sonra Acemhdyiik ’te yasamis veya burayla bir sekilde ticaret yapmis yabanct tiic-
carlar hakkinda genel bir bilgi verilmeye caligilacaktir.

Anahtar Kelimeler: Acemhdyiik, Eski Asur, Ticaret, Tiiccar, Civi Yazist
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FOREIGN MERCHANTS OF AKSARAY

Abstract

Aksaray has hosted important cultures in every period of history, starting from the Paleolithic Age.
At the beginning of the 2nd millennium BC, this city was represented by Acemhdyiik, which is within the
borders of Yesilova Town. In this archaeological site, which is thought to be the same place as the center
of the kingdom and which is recorded as Purushattum in cuneiform texts, important data that will shed
light on the history of Aksaray have been reached with the archaeological studies that started in 1962
and continue today. Studies shows that, Acemhdyiik was the home of one of the important city-states of
Anatolia especially at the beginning of the 2nd millennium BC. Both archeological finds and cuneiform
texts reveals that Acemhoyiik was one of the political and commercial centers of not only Anatolia but
also Asia minor in this period, which is also called as Assyrian Colonies period (1974-1719 BC). Bullae
and labels which were obtained especially in the storages of the construction called as Sartkaya Palace
in Acemhoyiik and were dated after 1835 BC are the of the most important evidences of the international
affairs of Acemhéyiik Palace. Seal impressions in question belonging to the administrators of Mesopo-
tamia and Syria city-states shows that the importance of Acemhéyiik went beyond Anatolia in this period
and these kingdoms intended to establish good relationships with Acemhoyiik Palace. The reason for
this importance attributed to Acemhoyiik is its geopolitical position and commercial potential.

Archeological and philological studies reveal that Acemhoyiik economy based on commerce to a
great extent together with mining, textile and husbandry. The witnesses of the commercial activities are
thousands of sealed bullae and labels obtained. These finds reveal the regional and international di-
mensions of the commerce in Acemhoyiik, and document the partial activities of many foreign merchants
trading with Acemhoyiik and its Palace. These finds, numbered in the thousands, belong to commercial
packages sent here from Anatolia or Northern Mesopotamia and Syria. Unfortunately, we do not know
exactly the content of these packages but at least it is understood that some are textile products. In this
study, it will be tried to be given overall information about the foreign merchants who lived in
Acemhéyiik or somehow traded here after 1835 BC and their commercial activities.

Keywords: Acemhdyiik, Old Assyrian, Trade, Merchant, Cuneiform
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L. Giris

Asur Ticaret Kolonileri Devri (MO. 1974-1719), Anadolu sehir devletleri ile Kuzey Mezopo-
tamya’daki Eski Asur sehir devleti arasinda yogun ticari faaliyetlerin yasandigi bir donemdir. Biiyiik
cogunlugu Kiiltepe/Kani§’te ortaya cikarilan ve bugiin sayilar1 23,500’ yaklasan Eski Asurca ¢ivi yazili
metinlerden; basta Asurlular' olmak iizere; Akadli, Amurrulu, Eblali ve Subartulu tiiccarlarin Ana-
dolu’ya geldikleri ve hayatlarinin énemli bir kismini bu topraklarda gegirdikleri grenilmektedir.?

Yaklasik 250 yil siiren ve Anadolu tarihini pek ¢ok yonden etkileyen Asur Ticaret Kolonileri
Devri’nin Anadolu’daki 6nemli merkezlerinden biri, Aksaray yakinlarindaki Yesilova Kasabasi sinirlari
icinde kalan Acemhdyiik’tiir. Civi yazili metinlerde Purushattum olarak gecen kralligin merkezi oldugu
diisiiniilen® bu kadim yerlesimde gergeklestirilen arkeolojik ¢aligmalar, Acemhdyiik’iin Asur Ticaret
Kolonileri Devri’nde en parlak dénemini (3. tabaka) yasadigini hatta Kayseri yakinlarindaki Kiil-
tepe/Kani§ ten sonra Anadolu’nun en 6nemli siyasi ve ticari merkezi oldugunu gostermektedir.*

Esasen, Acemhdyiik-Purushattum esitligi dikkate alindiginda, yabanc tiiccarlarin Aksaray ve ¢ev-
resindeki ticari aktivitelerinin MO. 3. Binyil’ ikinci yarisina, Akad dénemine kadar geriye gittigi go-
riilmektedir. Akad krali Sargon’un (MO. 2340-2279) askeri faaliyetlerinin anlatildi81 Sar tamhari “sa-
vasin krali” metinlerinde; Akadl tiiccarlarin PuruShattum krali Nur-Dagan’la sorunlar yasadiklari, tiic-
carlarin bu nedenle krallarindan yardim istedikleri, Sargon’un da tiiccarlardan gelen bu yardim talebini
geri gevirmeyerek, Purushattum’a askeri bir sefer diizenledigi anlatilmaktadir.® Akadli tiiccarlar iilke-
lerinden oldukga uzaklara getiren, dahasi krallar1 Sargon’u hi¢ bilmedigi bir cografyaya siiriikleyerek,
tanimadig1 bir giicle savagmasini saglayan neden, Purushattum’un cezbedici ticari potansiyeli olmalidir.

Akadl tiiccarlarin ticaret icin Purughattum’da bulunmalar;, MO. 3. Binyil’1n ikinci yarisinda Ak-
saray’1n yabanci uluslar tarafindan tanindigini ve uluslararasi 6neme sahip bolgesel bir giice ev sahipligi
yaptigim acikca ortaya koymaktadir. Arkeolojik ve filolojik veriler bu bolgesel giiciin, MO. 2. Biny1l’in
baglarina gelindiginde 6nemini daha da artirdigini, Kuzey Mezopotamya ve Suriye sehir devletleriyle
siyasi ve ticari iliskilerini derinlestirerek, Eski Onasya’nin énemli ticaret merkezlerinden biri oldugunu
gostermektedir.

Acemhéyiik’iin MO. 2. Biny1l’1n baslarindaki popiilaritesini ortaya koyan en degerli buluntu grubu
sayilar1 binlerle ifade edilen silindir miihiir baskil1 bulla ve ¢ivi yazili etiket arsividir.®* MO. 1835 sonra-
sina ait bu egsiz buluntular, Acemhdyiik Saray1’nin uluslararasi iligkilerini belgelendirdigi gibi yerli ve
yabanci tiiccarlarin Acemhdyiik’le olan baglantilarimi da goz 6niine sermektedir. Bilhassa Sarikaya Sa-
ray1 olarak adlandirilan amitsal yapinin 6 nolu odasinda ele gecen Asur Kral1 I. Samsi-Adad ve memuru
Liter-sarrussu’ya; Karkami§ Krali Aplahanda ve memuruna; Mari Krali Yahdun-Lim’in kiz1 Nagiha-
num’a ve Asur sehir meclisine ait miihiir baskilari, Kuzey Mezopotamya ve Suriye sehir devletlerinin

! Civi yazili metinler, oldukga kérli olan Anadolu pazarlarindaki ticaretin kendi yoneticilerinin de destegini
alan Kuzey Mezopotamyali (Asurlu) tiiccarlarin tekelinde oldugunu gostermektedir Erol, Hakan (2015), “Eski
Asur Sehir Devletinin Ticari Tekellesme Politikas1”, Tarih Arastrmalart Dergisi, 34/58, s. 425 vd.

2 Barjamovic, Gojko, A Historical Geography of Anatolia in the Old Assyrian Colony Period. Castern Nie-
buhr Institute of Near Eastern Studies 38. Copenhagen 2011, 9; Erol, Hakan, “Eski Asur Sehir Devletinin Ticari
Tekellesme Politikas1”. Tarih Arastirmalar: Dergisi 34, 2015, 431.

8 Ozgii¢, Nimet, Acemhéyiik-Burushaddum 1, Tiirk Tarih Kurumu Yaymlari, Ankara 2015, 4-5; Giinbatti,
Cahit, Kiiltepe-Kanis, Anadolu’da Ilk Yazi, Ilk Belgeler, Kayseri Biiyiiksehir Belediyesi Kiiltiir Yaynlar1, Kayseri
2017, 41.

4 Acemhdyiik’iin ilk hafiri Nimet Ozgii¢’tiir (1962-1988). Ozgii¢’iin ardindan bu gorevi 1989-2020 yillart
arasinda Aliye Oztan yiiriitmiistiir. 2020°den itibaren de kazi baskanligin1 Yalgin Kamis yapmaktadir.

5 Westenholz, G. Joan, Legends of the Kings of Akkade (=Mesopotamian Civilizations 7) Winona Lake,
Indiana 1997, 102 vd.

® Acemhdygk te ele gecen ithal {iriinler uzak mesafe ticaretini belgelendiren bir diger buluntu grubudur. Bkz.
Oztan, Aliye, “Some new finds from Acemhdyiik”, Fundstellen-Gesammelte Schriften Archaologie und Gesc-
hichte Altvorderasiens ad Honorem Hartmut Kiihne, 2008, 27.
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Acemhdyiik Saray1’na gosterdikleri ilginin en 6nemli delilleri olarak karsimizda durmaktadir.” Bu yo-
gun ilginin nedeni; Acemhdyiik’iin stratejik konumunun yaninda maden isleme, tekstil sanayi ve kiigiik-
bas hayvancilik sektérleriyle biiyiiyen ticari potansiyelidir.®2 Aslinda, Acemhdyiik’te ele gegen uluslara-
ras1 krali ve idari miihiir baskilariin varligim da bu ticari potansiyelle agiklamak miimkiindiir. Asur,
Karkamis ve Mari saraylarindan génderilen ve kraliyet miihrii tasiyan bu 6zel paketler, Acemhoytik’le
gelistirilmek istenen iyi iligkilerle ilgili olup asil amag, kendi iilkelerinden yiizlerce km. uzakta faaliyet
gosteren tiiccarlarin sorunsuz ve giiven i¢inde bu faaliyetlerini siirdiirmelerini saglamaktir.

Acemhoytik’le baglantili yabanci tiiccarlar hakkinda bilgi veren ana kaynaklar bulla ve etiketlerdir.
Bulla, “gonderilecek pakete dolanmus iplerin diigiimlerine yapistirilng kil topak” olup bazilarinin tize-
rinde gonderilen malin cinsi ile gonderenin veya alicinin adi yazilidir.® Acemhéyiik’te ortaya ¢ikarilan
bullalarda 27 farkli sahsin miihrii tespit edilmistir. Bu sahislarla birlikte temsilci olduklari belirtilen dort
tiiccarin da isimleri dikkate alindiginda, toplam 31 yabanci sahsin’® Acemhdyiik Saray1 ile baglantilari
oldugu anlagilmaktadir. Her ne kadar bullalar iizerinde paketlerin igerikleri hakkinda bilgi olmasa da;
Karkamis sarayindan (Aplahanda ve memuru) gonderilen paketler ve etiketlerdeki kayitlar dikkate alin-
diginda, baz1 paketlerin iginde tekstil lirlinlerinin olmasi kuvvetle muhtemeldir.

Bullalarda isimleri kayitli tiiccarlardan (Tablo 1); AsSur-idi’nin, kardesi Basu; Salim-Ag§ur’un,
kardesi Tab-AgSur; Ataya’nin idi-Suen ve Sumi-A$$ur’un da ismini belirtmedigi temsilcisi iizerinden
Acemhdyiik sarayi ile iliski kurduklar1 anlasilmaktadir. Ayrica Basu, Tab-Assur, idi-Suen ve ismini
bilemedigimiz temsilcinin Acemhdyiik’te yasadiklar1 ve sarayla irtibath olduklar1 gériilmektedir. Eti-
ketler i¢cinde en dikkat ¢ekici olan1 Abu-Salim’in oglu AsSur-emugi’ninkidir. A§Sur-emud, ilgili kismin
kirik olmasi nedeniyle ismi tespit edilemeyen Acemhdyiik kralina bir paket gondermis, kendisini de
kralin kolesi olarak tanitmistir. A§ur-tab’m oglu Sumi-Assur ise Acemhdyiik Sarayi’na gonderdigi 33
paketle, sarayla irtibat1 en fazla olan tiiccar konumundadir.!* Ayrica bullalarda ii¢ sahsin meslegi hak-
kinda bilgi de mevcuttur; Sauma-x’in babasi “¢avus”, Nanna-ibila-mansu’nun babasi “bakir ustas1”,
Dadaya ise “hasirc1”dir.

Abu-3alim’in oglu AsSur-emuqi

Alahum’un oglu AsSur-malik
AsSur-[...]

ASSur-id1

AsSur-tab’mn oglu Sumi-Assur

Ataya

Awaliya

Awaliya’nin oglu Amuni

Cavus Assur-DUG-ni’nin oglu Sauma-x

Ennam-Adad’in oglu AsSur-taklaku

" Tunca, Onhan, “Des Inscriptions de Sceaux-Cylinders Diverses Provenant D’acemhdyiik”, Nimet Ozgii¢’e
Armagan, Aspects of Art and Iconography: Anatolia and its Neighbors, Ankara 1993, 629 vd.; Ozgii¢, Acemhéyiik-
BuruShaddum, 37 vd.

8 Kuzuoglu, Remzi, “Acemhdyiik Buluntulari Isiginda Asur Ticaret Kolonileri Cagi’nda Aksaray”, Kapa-
dokya Hafiza, Kimlik ve Kiiltiirel Miras, Arkeoloji ve Sanat Yaynlari, Istanbul 2019, s. 177-187.

% Ozgii¢, Nimet-Tunca, Onhan, Kiiltepe-Kanis, Miihiirlii ve Yazitli Kil Bullalar, Tiirk Tarih Kurumu Yayin-
lar1 Ankara 2001, s. 1.

10 Sumi-Assur’un temsilcisinin ismi yazilmadigi igin bu sahsin yerli mi yoksa yabanci m1 oldugu tespit edi-
lememektedir. Ancak, diger {i¢ sahsin temsilcilerinin de yabanci olduklari dikkate alinirsa, ismi belirtilmeyen bu
sahsin da yabanci oldugu diisiiniilmelidir.

1 Ozgiic, Acemhdyiik-Burushaddum, 37 vd.
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Hasirc1 Dadaya
Idi-[...]
[di-A&Sur’un oglu 1di-Suen

idi-Suen’in oglu Samag-nadini

[ziham

Kukulanum’un oglu AsSur-taklaku

Bakir ustasi Nanna-luti’nin oglu Nanna-ibila-
mansu'?

Melik-AsSur
Nab-Suen
Puzur-AsSur

Salim-ASSur

Sib-istar’in oglu AsSur-balati
Suen-[...]

Sumi-AsSur’un oglu Assur-tab

Ubhakum’un oglu AsSur-bel-lamasst

Usur-Suen

Zuzua’nin oglu Adadu-banu

Tablo 1: Bullalar iizerindeki miihiir baskilarinda isimleri gegen yabanci tiiccarlar.

Acemhoyiik’te ortaya cikarilan etiketler, yabanci tiiccarlar hakkinda bilgi veren bir diger ¢ivi yazili
malzeme grubudur. “Iple baglandiklar: paketlerin icindeki malin miktar, cinsi, kalitesi ve alicisina dair
bilgiler iceren*® bu kil topaklardan 25 kadar1 yayinlanmis olup iizerlerinde, yerli ve yabanc tiiccarlara
ait gesitli tiir ve kalitedeki kumaslar hakkinda dikkat ¢ekici kayitlar yer almaktadir.** Etiketlerden 12’si
yabanci tiiccarlara ait olup kraliyet miihiirlii (Karkamig ve Mari) bullalarla birlikte etiketlerdeki sahis
ve kumays isimleri dikkate alindiginda, s6z konusu paketlerin Suriye bolgesindeki sehirlerle irtibath tiic-
carlara ait olduklar1 anlagilmaktadir.

Etiketlerden sadece Ibni-Addu’nunkinde génderilen malin icerigi hakkinda bilgi yoktur. Diger sa-
hislarim ise farkli kalitelerde; barru, raggatum, sakkum ve ullu kumaslarin1 Acemhdyiik Sarayi’na gon-
derdikleri anlagilmaktadir. Eldeki bilgilere gore saraya en ¢ok Yakbiya kumas gondermistir. Dort eti-
ketten ii¢iinde birer ragqgatum-kumasinin, digerinde ise barru-kumaslarinin Yakbiya’nin mali oldugu
yazilidir. Ote yandan, tiim etiketler incelendiginde sadece barru-kumasmin birden fazla génderildigi
goriilmektedir ki, bu durumun nedeni, muhtemelen barru’nun diger kumaslara goére daha ucuz olmasi-
dir. Dikkat ¢ekici bir diger husus ise etiketlerde belirtilen kumag miktarlarinin azligidir. Cogunlugu tek
parca olan kumaglar, saraya ya vergi olarak verilmis ya da hediye olarak gonderilmis olmalidir.

Yabanci Tiiccarlar Paketlerin igerikleri
Abatar’in 1 sakkum-kumas1
Agta’nin mali sakkum-kumasi

12 By gahis adlarmin Mari metinlerinde de gegtigi belirtilmektedir. Bkz. Tunca, “Des Inscriptions”, 632.

18 Karaduman, Ayse, “Acemhdyiik Sarikaya Sarayi’nda Bulunmus Olan Etiketlerden Bir Grup”, Muhibbe
Darga Armagani, Istanbul, 2008, 283.

14 Karaduman, “Acemhdyiik Sarikaya Saray1’nda”, 283 vd.
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Apil-ilisu’nun Birinci kalite ullu-kumas1
Awaliya’nin mali Barru-kumaslari
Ibni-Addu’nun mal ?
[1i8u-ibbisu’nun Birinci kalite barru-kumaslari
Inbata’nin Ikinci kalite sakkum-kumas1
Ipig-Addu’nun mali Birinci kalite raggatum-kumasi
Kimiya’nin 1 sakkum-kumas1
Samas-mutabel’mn 1 birinci kalite raggatum-ku-
masgi
Warad-nasir’in mali Birinci kalite sakkum-kumasi
Yakbiya’nin mali Birinci kalite barru-kumaslari
Birinci kalite raggatum-kumasi
1 birinci kalite raggatum-ku-
mast
1 raggatum-kumasi

Tablo 2: Etiketlerde isimleri kayitli yabanci tiiccarlar.

Sonug olarak; derin gegmisi Alt Paleolitik’e kadar geri giden'® Aksaray, MO. 3. Binyil’m ikinci
yarisina gelindiginde Acemhdyiik merkezli bir kralliga ev sahipligi yapmaktadir. Acemhoyiik-Purushat-
tum esitligini dikkate aldigimizda Akadli Sargon’dan itibaren uluslararasi ticaret merkezi olan ve Akadli
tiiccarlarin ticari faaliyet gosterdikleri bu kadim sehir, Asur Ticaret Kolonileri Devri’nin baslarinda
Asurlu, devrin sonlarina dogru da Suriye kokenli tiiccarlarin yogun ticari faaliyetler gergeklestirdigi bir
ticaret merkezidir. Bilhassa Orta Anadolu’da, Kani$’te ortaya ¢ikan siyasi ve askeri gelismeler, Kanis-
Asur arasindaki ticareti sekteye ugratmis, bu durum MO. 1835’ten sonra Acemhdyiik’{in ticari popiila-
ritesinin daha da artmasini saglamistir. Nitekim Acemhdyiik’te ele gegen Asur, Mari ve Karkamis kra-
liyet liyelerine ve onlarin memurlari ile yabanc tiiccarlara ait miihiirlii bullalar ve etiketler, bu durumu
teyit etmektedir. Ayrica, Acemhdyiik’iin ilk hafiri Nimet Ozgii¢’iin: “Saraylarda bulunan bullalarda
yerli miihiirlerden sonra en ¢ok Eski Suriye silindir miihiirlerine rastlanilmistir” seklindeki ifadesi de®®
Suriyeli tiiccarlarin Acemhdyiik’e olan ilgilerini agik¢a géz Oniine sermektedir.

Bulla ve etiketler, MO. 1835°ten sonraki bir dénemde 40’tan fazla yabanci tiiccarin Acemhdyiik’le
ticari iliskileri oldugunu gostermektedir. Bu siirecte, bilhassa Suriye bolgesinden Acemhdyiik’e yogun
kumas sevkiyatinin oldugu, kaliteli barru, raggatum, sakkum ve ullu kumaslarinin bu bélgenin tiiccarlar
tarafindan Acemhdyiik Sarayi’na vergi veya hediye olarak verildigi goriilmektedir. Ote yandan sadece
yabanci tiiccarlarin degil, Karkamig krali Aplahanda’nin da Acemhdyiik Sarayi’na sakkum-kumasi, ha-
rumburi-kumasi ve halamtakadu-kumasindan olusan hediye paketleri gonderdigini unutmamak gere-
kir.t?

Acemhoyliik’ten elde edilen tiim arkeolojik veriler dikkate alindiginda; tipki Kiiltepe’de oldugu
gibi Acemhoyiik’te de karum ile temsil edilen bir Asur ticaret kolonisi oldugu muhakkaktir. Bugiin
modern Yesilova yerlesiminin altinda kaldig1 diigtiniilen Asagi Sehir’in sinirlari igindeki bu alan, ayni
zamanda yabanci tliccarlarin yasadiklari konutlar1 ve biiyiik olasilikla onlarin ¢ivi yazili tablet arsivlerini
de i¢inde barindirmaktadir. Acemhdyiik’te ilerleyen yillarda gergeklestirilecek kazilarla, MO. 2. Bin-

5 Yaman, D. irfan-Aydin, Yavuz-Yaman, I. Asli, “Aksaray [li Paleolitik Cag Yiizey Arastirmasi (2015)”,
34. Arastirma Sonuglari, 1. Cilt, 2017, 115.

16 Ozgii¢, Nimet, “Acemhdyiik Saraylarinda Bulunmus Olan Miihiir Baskilar1”, Belleten XL1/162, 1977, 366.
17 Ozgiic, Acemhdyiik-Burushaddum, 55-57.
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yil’m ilk ¢eyreginde sehirde yasayan daha fazla yabanci tliccarin varligi ortaya ¢ikacak, boylece Aksa-
ray’in giinlimiizden yaklasik 4000 y1l 6nceki durumunun bilinenin de 6tesinde oldugu, daha iyi anlasi-
lacaktir.
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Ozet

Son dénemde yapilan ¢aligmalar ile 13. ylizyilda Orta Anadolu’da Aksaray Ortakdy civarinda ya-
samis olabilecegi ortaya ¢ikan Yunus Emre, Tiirkiye’de oldugu gibi Azerbaycan’da da dikkatle okun-
makta ve yaraticiligi {izerinde aragtirmalar yapilmaktadir. Bu konuda en 6nemli arastirma, taninmig
Azerbaycan yazar1 Anar’dir. Anar’a gore; “Yunus Emre’yi Tiirk edebiyati tarihinden ¢ikarmadan Azer-
baycan edebiyati tarihine de dahil etmek, onun mensup oldugu yeri saglamlastirmak seref borcudur.”

Azerbaycan’da Yunus Emre’ye bu kadar ilgi nerden gelmektedir? Yunus Emre, birkag Arap tilke-
sinde hatta Suriye ve Irak’ta taninmis, diinyanin her bolgesinde biiyiik saygiyla karsilanmistir. Yapilmis
olan arastirmalar, onun siirlerindeki “Yukar1 Eller” ifadesinin Azerbaycan ve Kafkaslara bir génderme
oldugunu gostermektedir. Yunus Emre, Oguz Tiirkgesiyle yazan bir sairdir ve bu vesileyle onun siirleri
dikkatle okunur ve incelenir. Azerbaycan siir tarihinin olusum ve gelisiminde, onun ¢ok énemli bir rolii
bulunmaktadir. Azerbaycan’in Qax sehrinde Yunus Emre’nin mezarinin oldugu tahmin edilir. Hatta
Tabduk Emre’nin mezarinin da burada bulundugu rivayet edilir.

Azerbaycan’da Yunus Emre yaraticilig1 lizerine olan arastirmalar, 20. yiizyilin ikinci yarisinda bas-
lamustir. 1927 yilinda Emin Abidin “Maarif Is¢isi” gazetesinde yayimlanan “Hece Vezninin Tarihi” adli
makalesinde Yunus Emre’nin Tiirk siirinde hece vezni ile ilgili hizmetlerinden bahsedilir. Daha sonra
Salman Mumtaz, iki yil sonra yayimladig1 “Molla Kasim ve Yunus Emre” adli makalesinde Osmanli
Edebiyati’nda 6nemli etkisi olan biiyiik Tiirk sairinin Azerbaycan Edebiyati’yla ve onun kurucusu olan
Molla Kasim ile ilgisinden bahsetmektedir. Bu konu, Mehmet Fuat K&priili’niin arastirmalarinda da
bulunmaktadir.

1926 yilinda Bakii’de diizenlenen Tiirkoloji Kongresi’nden sonra Mehmet Fuat Kopriili, Azerbay-
can ilim adamlari ile tanismis ve onlarin edebi faaliyetlerini arastirmistir. Azerbaycan’da Yunus Emre
yaraticilig1 alaninda ¢alisan edebiyatcilar sunlardir: Anar, Bahtiyar Vahapzade, Bekir Nebiyev, Tofik
Haciyev, Azade Riistemova, Kara Namazov, Yusuf Seyidov, Miirsel Miirselov, Kamil Veli Narima-
noglu, Fuzuli Bayat, Mahira Guliyeva, Feride Valiyeva, Tarane Turan Rahimli.

1928 yilinda Salman Mumtaz, Yunus Emre’nin eserlerini ilk defa Azerbaycan diline ¢evirmistir.
Daha sonra, bu siirler muhtelif zamanlarda yayimlanmustir. Azerbaycanli ilim adami, akademisyen Isa
Habibbeyli, redaktorliigii ile hazirlanan on ciltlik Azerbaycan Edebiyati Tarihi’nin 3. cildinde Yunus
Emre’ye genis yer verilir.

Anahtar Kelimeler: Tiirkoloji, Yunus Emre, Aksaray, Azerbaycan edebiyati, Oguz Tiirkgesi, Yu-
kar1 Eller
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YUNUS EMRE CREATIVITY IN AZERBAIJAN LITERATURE

Abstract

Yunus Emre, who has been revealed by recent studies that she may have lived around Aksaray
Ortakdy in Central Anatolia in the 13th century is read carefully in Azerbaijan as it is in Turkey, and
researches are carried out on his creativity. The most important research on this subject is the well-
known Azerbaijani writer Anar. According to Anar; "It is a debt of honor to include Yunus Emre in the
history of Azerbaijani literature without removing him from the history of Turkish literature, and to
strengthen his place."

Where does this much interest in Yunus Emre come from in Azerbaijan? Yunus Emre has been
recognized in several Arab countries, even in Syria and Irag, and has been greeted with great respect
in all parts of the world. The research that has been done, the expression “Yukar: Eller” in his poems
is a reference to Azerbaijan and the Caucasus. Yunus Emre is a poet who writes in Oghuz Turkish and
on this occasion his poems are carefully read and studied. It has a very important role in the formation
and development of Azerbaijani poetry history. It is estimated that Yunus Emre's tomb is located in Qax
city of Azerbaijan. It is even rumored that the tomb of Tabduk Emre is located here.

Research on Yunus Emre creativity in Azerbaijan started in the second half of the 20th century. In
his article titled “Hece Vezninin Tarihi” published by Emin Abidin in the “Maarif Is¢isi” newspaper in
1927, Yunus Emre's services regarding syllabic meter in Turkish poetry are mentioned. Later, Salman
Mumtaz, in his article titled “Molla Kasum and Yunus Emre”, published two years later, talks about the
relationship of the great Turkish poet, who had a significant impact on Ottoman Literature, with Azer-
baijani literature and its founder, Molla Kasim. This subject is also found in the researches of Mehmet
Fuat Kopriilii.

After the Turcology Congress held in Baku in 1926, Mehmet Fuat Kopriilii met with Azerbaijani
scientists and researched their literary activities. Literary figures working in the field of Yunus Emre
creativity in Azerbaijan are Anar, Bahtiyar Vahapzade, Bekir Nebiyev, Tofik Haciyev, Azade Ruste-
mova, Kara Namazov, Yusuf Seyidov, Mursel Murselov, Kamil Veli Narimanoglu, Fuzuli Bayat, Mahira
Guliyeva, Feride Valiyeva, Tarane Turan Rahimli.

In 1928, Salman Mumtaz translated Yunus Emre's works into Azerbaijani for the first time. Later,
these poems were published at various times. Yunus Emre is given wide coverage in the 3rd volume of
the ten-volume History of Azerbaijani Literature, which was prepared under the editorship of Azerbai-
jani scientist, academician Isa Habibbeyili.

Keywords: Turcology, Yunus Emre, Aksaray, Azerbaijani literature, Oghuz Turkish, Yukar: Eller
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l. Introduction

The study of Yunus Emre's work in the Republic of Azerbaijan by European research methods
began in the 1920s. One of the first researchers to address this issue is Amin Abid. His article "History
of syllable weight" published in the 3rd issue of the magazine "Maarif ischisi" in Baku in 1927 has
remained relevant to this day.

Amin Abid, who studied the history of syllable weight in the poems of Yunus Emre, who is a
leading figure in the literature of the Turkic people, spoke in detail about the poems of Emre. Speaking
about the role of rhymes in the formation of the syllable scale, Amin Abid also gave examples from the
poems of the Sufi poet Yunus Emre. Researcher spoke about Orkhon-Yenisey monuments, Mahmud al-
Kashgari's "Divani-Lugatit-Turk" encyclopedia, the poetic samples in Yusuf Balasaguni's philosophical,
sociological and moral poem "Kutadgu Bilig" (Wisdom of Royal Glory) were gradually polished by
Shah Ismail | Khatai. He spoke about reaching a stage full of poems by Ashig Kerem, Garajaoglu,
Govhari, Dardli, Koroglu, Ashig Omar, Makhtumkulu (Shamil, 2008).

After the great Turkish monument The Book of Dede Korkut, the greatest monument that we can
read and understand in the sweet Turkic language without translation is Yunus Emre, who is considered
a Sufi and Sufi of Turkish literature and poetry. Every line he writes is a very valuable linguistic treasure
of Anatolian Turkish and Turkic peoples.

Yunus Emre of the 12th century made a great contribution to the development of Turkish-Islamic
civilization. The main theme of the poet's work was the ways of approaching the divine being, creating
the love of God in the world of people's hearts, calling them to the path of truth. In his time, the Arabic-
Persian language was predominant in the literary and artistic environment, in poetry. Poets and orators
wrote their divans, ghazals and masnavi in Arabic and Persian. Yunus Emre, on the other hand, benefited
from the language of the people to whom he belonged, revealed the face of 13th century Turkish, and
reflected the Turkish language vividly, clearly and lightly in his poems. He proved that his favorite
Turkish language was the language of writing, literature, art and culture. He was also one of the countless
poets of the Turkic-Islamic world, one of the most revered Sufis and followers of the philosophy of
unity. With both creativity and thinking.

Yunus Emre played an invaluable role in the emergence of a new Turkish literary language in
Anatolia in the 13th century. In the language of the great poet, who loved and developed the ancient
Anatolian Turkish, which is closer to the Azerbaijani language, in an extremely polished way, the all-
Turkic language took its most beautiful form. According to experts, Turkish, Azerbaijani and Turkmen
literature has benefited greatly from his work. In particular, in his poems, he preserved the vernacular
and adapted it to the norms of literary language. His poems are based on the wisdom of thousands created
by the Turkic peoples and formed the Anatolian and Azeri languages. For centuries, Yunus Emre's po-
etry has lived in the works of the poets who came after him, has become an epic in the language of
ashugs, and is read as a birthday card on religious holidays (Milli.Az, 2014).

Although states have been known for their borders from the past to the present, culture and litera-
ture have never crossed borders. The wide dissemination of Yunus Emre's poems and thoughts also
shows that there are no boundaries in front of our language, culture and literature. Although the Otto-
mans and the Safavids fought for many years, and for 70 years the Soviet Union tried to protect itself
with "iron walls" and to separate the enslaved peoples from their roots, Yunus Emre's poetry overcame
these prohibitions and built a nest in people's hearts.

Although efforts are being made to introduce Yunus Emre as a representative of Turkish literature,
Azerbaijani readers understand his poems better than Turkish ones. Until the 1930s, Yunus Emre's
poems were easily read and understood by Azerbaijanis, Turkmens and Ottomans.

In the northern regions of Azerbaijan, among the Georgian Turks, Yunus Emre's poems were read
as Sufi poetry. Despite strict restrictions in the Soviet Union, this is why Yunus Emre's poems have
survived in manuscript form. Today, while conducting research in our regions, archive catalogs contai-
ning Yunus Emre's poems are found (Sabanoglu, 2001).
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Yunus Emre's poems are also found in the archive catalogs kept at the Institute of Manuscripts of
the Azerbaijan National Academy of Sciences. We will move on to the topic by giving them two examp-
les.

Many people flock to the Haji Tapdig Pir and Sheikh Yunus shrine in the forest near the village of
Onjalli in Azerbaijan's Gakh region, where they sacrifice and recite Yunus Emre's poems.

A-426

Dark brown leather with a medallion, kept under the code 13375, in Nastalig script, written in
Azerbaijani and Ottoman Turkish, as well as in Persian, 43 pages, size 14X20 cm, bag No. 59 3 a, 5 a,
7a,7b,13 b, On pages 31 a, 24 b, 25 b, 26 a there are poems under the pseudonym Yunus, on pages 5
b, 14 b there are poems under the pseudonym Yunus Emre, on pages 1 b, 3 a, 12 b, 13 b, 14 a there are
poems under the pseudonym Miskin Yunus.

A-314

Written by the secretary Kazim Garadonlu in 1104 AH (1692 CE) in Azerbaijani Turkish, Arabic
and Persian, under the code 3001, on the page 51a of page 72, page 88, size 88, 10.5x16 cm. There is
also a poem under the pseudonym Ashig Yunus (Catalog of Manuscripts, 1977, Volume I11).

If field research is conducted in different regions, new archives can be found (Shamil).

Amin Abid is one of the first researchers of Yunus Emre's poems in Azerbaijan by European rese-
arch methods. Due to the weak exchange of books, newspapers and magazines between Turkey and
Azerbaijan, Yavuz Akpinar, a valuable researcher of Azerbaijani literature, could not get acquainted
with the works and writings of Amin Abid. At that time, at the International Yunus Emre Symposium
held in Ankara on October 7-10, 1991, the researcher presented his report entitled “Yunus Emre in Azeri
Literature”: "Salman Mumtaz is the first historian of Azeri literature to speak about Yunus Emre"(Ak-
pinar, 1994:201).

Despite this mistake, Yavuz Akpinar researched the subject in depth and wrote an objective assess-
ment of the period: “Nothing has been done about Yunus Emre in Azerbaijan, with which we have close
relations. This is not because the Azeri Turks are unregistered. Until recently, the official mentality,
strict ideological attitude, which suspected and forbade everything that was called "Turkish", allowed
Turkish literature to be seen in Azerbaijan only in Moscow. Now this curtain has disappeared and the
Azerbaijani Turks have begun to look at Turkey with their own eyes. We will see very soon what they
need and what they want to get from us (Akpinar, 1994:201).

Contributors to Yunus Emre Studies in Azerbaijan can be listed as follows: Anar, Bakhtiyar Va-
habzade, Bakir Nabiyev, Tofig Hajiyev, Azada Rustamova, Gara Namazov, Yusif Seyidov, Mursal
Mursalov, Kamil Veli Narmanoglu, Fuzuli Bayat, Mahira Guliyeva, Farida Valiyeva.

Along with this research on Yunus Emre, we learn that the works of the great poet were first trans-
lated into Azerbaijani Turkish by Salman Mumtaz in 1928. In addition, Mammad Aslan, Muzaffar Shu-
kur, Jalal Beydili Mammadov are also seen to have published Yunus Emre's poems at different times.

Yunus Emre is widely covered in the third volume of the ten-volume History of Azerbaijani Lite-
rature, prepared under the editorship of the great Azerbaijani scientist, academician Isa Habibbayli (His-
tory of Azerbaijan Literature, 2020: 135-148).

The inclusion of Yunus Emre in this eternal work, which is called the History of Medieval Azer-
baijani Literature, and its acceptance as a part of Azerbaijani literature, undoubtedly shows the influence
and prestige of the great poet. When talking about Yunus Emre in the History of Azerbaijani Literature,
we come across this remarkable comment:

"Yunus Emre's poems are, first of all, folk poems and original examples of poetry that glorify the
literary and social realities of the time and the lessons of humanity. In this sense, Yunus Emre's poem is
a different peak between Book of Dede Korkut and Fuzuli's poems. Yunus Emre's poem It is a literary-
historical stage that reflects the process of development from the excavations to the work of Gurbaniya
and from there to the work of Mullah Panah Vagif. "
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The poet's poetry glorifying the divine love made him famous as one of the most outstanding artists
of the Turkic peoples, and he was introduced to the whole Eastern world only by a skilled connoisseur
of Islamic science. Deeply aware of the subtleties of syllables and syllables, the poet gave the author of
the precious pearls created in these scales the right to immortality as a great artist of the Turkic peoples
for many centuries, starting from the XIII century. Yunus Emre, who made his name in the history of
literature with his didactic work " Risaloatin-Nushiyya" ("Nasihathnama"), which he wrote "Divan" in
syllables and verses, left a very valuable creative legacy.

Yunus Emre revived the Sufi teachings in his work, enriched it with new shades, and acted as an
ardent singer of Sufi ideas until the end of his life. The philosophy of "unity-being" is the leading idea
of the literary samples written by the poet both in the genres of folk poetry and in the form of classical
poetry. Yunus Emre's poems written in ghazals, masnavi, ilahi, nefes and other genres have a deep
philosophical content:

Moani mands dema: moandas deyilom,

Bir mon vardir monds mondan igari.

Stileyman qus dili bilir, dedilar,

Siileyman var, Stileymandan igari.

Don't tell me | don't have it,

| have one inside me.

Suleiman knows the language of birds, they said,

There is Suleiman, from Suleiman inside.

The poems dedicated to the Prophet Muhammad in the poet's work fully reflect the value of a
tradition to the holy person, the Prophet of Islam, as the light of God. In Yunus Emre's poems, the
Prophet Muhammad is always glorified as a holy person whom "the heart desires"”, "seeing the face" of
everyone, "finding the trace", "rubbing the face in the dust of the footprint" and longing for his ummah.
The poet calls Hadrat Muhammad "the true prophet”, "the sultan of the kingdom of angels", and expres-
ses his endless love for the Messenger of God:

Son haqq peygambarison soksiz, glimansiz,

Sons uymayanlar gedor imansiz.

As1q Yunus neylor diinyani sansiz,

Ad1 gozal, 6zii g6zal Mohommoad.

You are indeed a true prophet.

Those who do not obey you go unbelievers.

Ashig Yunus, what would the world be without you,

His name is beautiful, Muhammad himself is beautiful.

Yunus Emre, whom the national poet Bakhtiyar Vahabzadeh called "grandfather of grandfathers",
"wise of wises", combined "Epic of Spirit, Mind and Mood", "Epic of Conclusion”, "Epic of Wrath" and
"Epic of Mind". "Admonition” is also a lesson in enlightenment from the very beginning. This work,
which is at the top of the moral and didactic works of the Turkic people, always urges humanity to listen
to the wisdom of the mind, to stay away from bad habits:

Qodimdon nofsdir sultana asi

Bir 6rnakdir indii onun bahasi.

From ancient times the thirst is rebellious to the sultan

An example is now its price (Rehimli, 2015).

The Oghuz Turkish poet Yunus Emre is valued in Azerbaijan, that is, in the Oghuz people, from
this historical perspective, and an evolution is attributed to Yunus Emre's poem from Dede Korkut, a
monumental work in Turkish. In addition, Azerbaijani intellectuals and scientists see Yunus Emre as a
great poet with a special place in world literature and believe that he influenced the development of
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Turkish socio-literary thought in later periods. However, Yunus Emre's research or memoirs in Azerba-
ijan seem to have gained a different dimension than ours, and | think this is the main original side. This
difference is due to the fact that poets and artists created works and poems about Yunus Emre. «The
Epic Tale of Yunus Emre" by People's Poet of Azerbaijan Zalimkhan Yagub is a literary monument
written in this direction (Karakilich, 2021).

It is important to mention that Yunus Emre traveled to different countries to enrich his worldview
and to promote his religion. First of all, he traveled to Anatolia, tried to get to know his country, spread
his poems and ideas. In addition, Yunus Emre visited Syria - Damascus and Iraq, and was respected
everywhere. It is believed that the expression "yuxari ellor” ("upper lands™) used by Yunus Emre in his
poems is "Azerbaijan and the countries of the Caucasus"(Karakilich, 2021).

In 2021, along with the 880th anniversary of Nizami Ganjavi, the great poet of Azerbaijan and the
sun of world poetry, the 700th anniversary of the death of Yunus Emre, the genius of the Turkic world,
was held. On the occasion of these anniversaries, the Year of Nizami Ganjavi has been declared in
Azerbaijan, and the Year of Yunus Emre in Turkey, the year of the promotion of Turkish as a world
language. Both significant cultural events are celebrated with a variety of events (Azeri, 2021). On the
occasion of the 700th anniversary of the death of prominent Turkish poet Yunus Emre, 2021 has been
declared the "Year of Yunus Emre" by UNESCO. In this regard, the Institute of Oriental Studies of
ANAS named after academician Ziya Bunyadov together with Mehmet Akif Ersoy Foundation held the
International Yunus Emre Symposium on July 16.

Abstracts of reports to the international symposium "Impact of Yunus Emre from his time to the
present”, "Yunus Emre in world literature”, "The place and importance of Yunus Emre in Turkish lite-
rature”, "The role of Yunus Emre in the formation of Turkish written language", "Turkish culture and
Yunus Emre", "Yunus Emre and Sufi literature”, “ Yunus Emre and language (linguistics) ”,* Yunus
Emre and music ” (Azerbaijan National Academy of Sciences, 2021).

One of such events was organized by the Baku Yunus Emre Institute on May 25. The Minister of
Culture of the Republic of Azerbaijan Anar Karimov, the Minister of Culture and Tourism of the Re-
public of Turkey Mehmet Nuri Ersoy and well-known scientists of the two countries took part in the
video conference on "From Nizami to Yunus: to be one"(Azeri, 2021).

Results

Summing up, we can say that Yunus Emre is a powerful artist and a great thinker who gained
immortality with his immortal poems and artistic ideals. His deep, simple and wise poetry gave a power-
ful impetus to the strengthening of Turk-Oguz positions in medieval literature and the transition from
arus to syllable.
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